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# أحواض سقس الدواب : 
عن أحواض سقى الدواب بمدينة القاهرة يقول 
صاحب الخطط الترفيقية : ) 


ويوجد بالقاهرة أيسًا حيضان لسقى الدواب» 
وكانت فى الأزمان السابقة يعلى بهاء وكان أغلبها 
قرب الأسبلة» وهى عبارة عن حيضان من الحجر 
تعمل فى فجوة معقودة مرينة بأعمدة وقباب اغى 
بزحرفتها» وكانت مجعولة لسقى الدواب على احتلاف 
أجناسهاء وكان لها أوقاف صرف عليها من ريعها 
لبقائهاء والآن لم يبق منها إلا النادرء وهر غير 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /١‏ 
(YE‏ ۰ 

وفيما يلى بيان بأسماء الأحواض ألأثرية ثرية الى وردت 
بفهرس الاثار الإسلامية بمدينة القاهرة ( مصلحة 
المساحة/ ٠۹۵٩‏ ) ورقم کل آثر: 


١‏ سبيل وحوض مخمد بك أبى الذهب 
(۱۱۸۸ه/ ٤۷۷م(‏ اثر۲. 

) م۱٤۷١ حوض السلطان قایتبای ( ۸۸۰ ه/‎ ۲٠ 
. ۲۲۲ اثر‎ 

۳ حوض آیتمش الہجاسی ( ۸۷۸٥‏ / ۱۳۸۳م ) 
ٹر ۲٠۱‏ . 

م١١ -سبيل وحوض عبد الرحمن كتخدا ( القرن‎ ٤ 
. ۲٣٣ /۸م) اثر‎ 

۵ حوض وقبة القاضی مواهب (۹۷٠٠ه/‏ 
٥۵م(‏ آثر ٤6٦‏ . 

/ ھ٠١۷١‎ ( حوض إبراهیم أغا مستحفظان‎ - ٦ 
, ٥۹۳ ۹م) اثر‎ 

انظر: الأثار الإسلامية بمديلة القاهرة. 


سبیل حصص اشرب الدواب [ رس باسکال کوست ] 


الأحواض والآبار بالقرافة 
+ الأحواض والآبار بالقرافة : 

أحصاها وها المقريزى على النحو التالى : 

| - حوض القرافة : أمرث ببنائه السيدة ست المُلْك 
عمة الحاكم بأمر الله ابنة المعز لدين الله فى شعبان 
الحسن بن السلار وزير مصر فى سنة ست وأربعين 
ولحمسماثة فأمر بعمارته»› ثم انشق فى سنة تمانين 
و حمس ماتة فد لد القاضى السعيد ثقة الشات 
ذو الرياستين أبو الحسن على بن عثمان بن يوسف بن 
ابراهیم بن يوسف بن أحمد بن يعقوب بن مسلم بن 
المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم المخزومئ 
صاحب الئظر فى ديران مصر ومصنف کتاب المتهاج 
فى أحكام الخراج وهو كتاب جاليل الفائدةء ولم تزل 
أثار هذا القاضى حميدة ومقاصده سديدة» وعنده 
وة قرشية ومروءة وعصبية » وهو وإن طاب أصولا 
فقد زکا فروعا و إل تفرّقت فی سواه فضائل فقد جمعها 

اط مستقيم» آخحذا بقوله تعالى [ بارا عه | 
کے ہواجدتی لی رای ال ا 
بن الکریم 3 اجعلنی على خزائن الأرض إنى حفبظ 
عليم». 

الحوض بجوإر قصر القرافة : فى ظهر الحمَّام 
العزيزى بحضرة فرن القرافة أمرت ببنائه أم الخليفة 
الظاهر لإعزاز دين الله واسمها السيدة ١‏ رصد ٠‏ على يد 
وكيلها الشريف المحدث أبى إبراهيم أحمد بن القاسم 
ابن الميمون بن حمزة الخسينى العبدلى شيخ الفراء 
وابن الخطاب والفلكى . 

۳ . . + 

حوض بحضرة الاشعورب: وهو قصر بنى 

لليئر الكبيرة ذات الدواليب» بتاه المحثسب الفارسئي 


الأحسوال 
مع عمارة البشر والميضاة فى أيام السيدة أم العزيز 


ويقال: إن الحوض والبفر من باء المادرائ وإنما 
جددته عمة الحاكم. 


۵ حوض بقصر ہئی کعب وہجانیمه بشر آنشأہ 
الحاجب لؤلڙ» وهو من حقوق قصر بنی کعب وقد 
حر ہت شله الاحراض ودنرت . 

« المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاثار المعروف 
بالخطط المقريزية مكتبة الثقافة الدينية ۲/ ٤0۹‏ » 
1( 


3# الأحوال : 


من اصطلاحات الصرفيةء قال القاشانى : وهى 
المواهب الفائضة على العبد من ربهء إما واردةعليه 
ميراثا للعمل الصالح المزكى لانفس المصفًى للقلبء 
وإما تازلة من الحق امتنانا محضاء وإنما سميت 
أحوالا لتحول العبد بها من الرسوم الجْلْقَيّة ودركات 
اليعد إلى الصفات الخفية ودرجات القرب» وذلك هو 


وجاء فى الهامش هذا الشعليق للمحقق : 


وتعتبر الأحوال فى رآى القاشانى ثمرة طبيعية 
للإحصاء الذی یرقی الإنسان من خلال حتی يصل فی 
النهاية إلى التحقق بالأسماء الإلهية والصفات الحسنى 
والترتيب اذى ذكره القاشسانى هنا فى الاأحوال ترتیب 
صاعد یبدا بالادنی وینتهی بالارقی على عکس ترتیہه 
السابق لاإحصاء» فالأحوال إن كانت واردة على 
الإإنسان إرثا من صالح العمل فالعبد فى جنة الأفعال» 
وإن كائت مفاضة من مقام المنة والإحسان فالعبد إنما 
يراد له تبجاوز الحدود الخلقية آى الارتباط بالخلق 
ورسومهم» وفطع دركات البصد والانقطاع وتجاوزها 


۰ والدخول فی. صقانت الحى ودرجحات القرب وسحل ولٹ 


الترقى العحققى , 
( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 


عبد الرزاق القاشانی ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهیم چعفر / ۲١‏ )؛ 
٭ أحوال الآاخرة : 

هی كما وردت فى العقائد التسفية لاومام نمجم الدين 
اللسفى عمر بن محمد بن أحمد: 

١‏ - سؤال ألقبر وعذابه ونعيمه. 

1 البعث. 

۳ الوزن والميزان. 

. إعطاء كت الأعمال‎ .. ٤ 

۵ سوال المحشر. 

الحوض . 

۷ الصراط . 

۸-الجلة والتار. 
٩‏ - الكبيرة لا تخد المسلم فى النار. 

١‏ _ مخفرة الذنوب ماعدا الشرك. 

١١‏ -الششاعة. 

١‏ عدم تخليد المؤمنين فى النار. 

( شرح النسفسية فى العقيدة الإسلامية - 
د . عبد الملك عبد الرحمن السعدى ‏ مكتبة دار 
الآنبارء بغداد» الطبعة الأولی ۱٤۰۸‏ ه-۱۹۸۸٠م/‏ 
(o‏ 

يقول الإمام النسفى فى العقاثد النسفية : 

وعذاب القبر للكافرين» ولبعض عصاة المؤمتين › 
وتنعيم آهل الطاعة فى القبر بما يعلمه الله ويريده» 
وسال منكر ونكير ثابت بالدلائل السمعية » والبعث 
حق» والوزن حق» والكت اب حق» والسؤال حق»› 
رالحوض حق» والصراط حق» والجئة حق» والنار 


حق وهما مخلوقتان إلآن» مو جودتان بافیتان لا تفنیان , 


ولا يفنى نعيمهسا والكبيرة لا تمخرج العبد المؤمن من 
الإیمان» ولا تدحله فی الکفس والله تعالی لا يعفر آن 
يسرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء من الصغائر 


أحوال السرو”ح 


والكبائر» ويجوز العقأاب على الصغيرة: والعفو عن 
الكبيرة إذا لم يكن عن استحلال» والاستحلال كفرء 
والشفاعة ثابتة للرسل والأأحيار فى حن أهل الكبائر 
وأهل الكبائر من المؤمنين لا بُخَلدون فى النار اه. 

( مجموع مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى 
(PI oe |‏ 


¥ أحوال الحشر والمعاد: 


اتظر: رسالة في أحوال الحشر والمعاد. 


# أحوال رواة الحديث ( علم.) : 


علم أحوال رواة الحديث من وفياتهم وقبائلهم 
وأوطاتهم وجرحهم وتعديلهم وغير ذلك وهذا العلم 
من فروع التواريخ من وجه» ومن فروع الحديث من 
وجه آخر وفیه تصانیف کثیرة› انتهی ما ذکره المولی 
أبو الخير وقد أورده من جملة فروع الحديث ولا يخفى 
آنه علم أسماء الرجال فى اصطلاح آهل الحديث . 

( كشف الظنون لجاجى خليفة /١‏ ۲۳ء وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجی ق ١‏ جا / ٤١‏ ). 


# أحوال السروح؛ 


آبو على بن مسکويه عن الروح من آين هبطت وآين 
کائت . 
بعد الديباجة : ١‏ سثل أبو على بن مسكويه عن الروح 
من آين هہطت وآين كانت ... إل » نة کتہت فى 
[ أ حمد الال 44-٤۷۹ ۹۲ ۳2٤۷‏ ق ۳ 
× ۲۲ سم ]. 
( فھرسں المخطرطاثت المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد» 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة ۱۹۸۸م /١‏ 
۹ +( 


الأحوال الشخصية والشنون العمرانية فى القرآن الكريم 


# الأحسوال الشخصية والشنون العمرانية فى 
القرأن الكريم : 

اشتمل القرآن الكسريم على كلير من المبسادئ 
والأحكام التى تفع الئاس فى.آحرالهم الخاصة 
وشئونهم العامة ء وإلتى تكفل النظام ينهم » وتوجد 
روح المحبة وإلمودة فى فلوبهم» وتؤدى إلى ارتشائهم 
وسعادتهم» ما دمسکو بها ووقعوا عند حجدودهاء منها 
ما پتعلتی بالبیوت والأت» ومنھا ما تعلق بالمعاملات 
العامة بين الاس بعضهم وبعض» ومنها يتعلق 
بالحكام مع المحكومين » فمن ذلك : 

التسوية بين الرجال والنساء فى الحقرق : 

(۱) آنه سوٌی بين الأزواج وزوجاتهم وجعل لهن مثل 
الذى عليهن من الحقوق» إلا فيما يفعضيه نظام 
الجماعات من وجرد رئيس بجع إليه فى الأمور 
ويقوم بحماية أسرنه والدفاع عنهاء وپسعی في كسب 
ما پسد حاجتها ویصلح من شنز > قال اللہ تعالی : 
هّن ممل الذى لين بالمَعروف وللرجًال عَليهن 
درجة واللة ريز حكيم 4 [ البقرة: ۲۲۸ ]. 

إباحة تعد د الزو جات بشرط العدل : 

(۲) وأنه أباح تعدد الزوجات للحاجة إليه» 
وبخاصة بعد الحروب التى يلك فيها كثير من الرجال 
فیبقی بعض النساء بلا کفیل ولا عائل» وحاط إباحته 
بما يدفع ضرره من اشتراط العدل بين الزوجات › فإن 
حاف الرجل أن يظلم إحداهن وجب عليه الائتصار 
على واحدة ٠‏ واللائق بشريعة هى آخر الشرائع أن تبيح 
ما تمس الحاجة اید مع ج لت يما ونع شرو قال 


لا طسوا ل 


الله تعالني فى ذلك: #وإن فم جفتم تقسطسوا فی 
الام قا ات ن اکا 0 می ولات 
وذجاع ان طم الأ نيوا قواجة؟ از ر ما ملكت 
اكم ذلك آذْنی الا تعْولُوا 4 [ الساء: ۳] وقد 


شعر كثير من غير المسلمين بمائدة التعدد حتى 
وصفوه علاجا لبعض آدرائهم الاجتماعية» لکن كيرا 
من المسلمین لم يراع شرط الله تعالى فيه فکان مله 

شر عظیم › والواجب الضرب على آيدى لاء . 

شرع الطلاق لليسبسير 

(۳) وأنه شرع الطلاق لکی لا یون الزواج غلا فى 
الأعناق إذا ۳ پتفق الزوجان فى الطباع والاتحلاق فقال 
تعالى ؛ «الطلاق م ران قَإمساك بمَرُوف أو شرج 
اسان 4 [ البقرة: ۹ ]1 ولكنه مع ذلك آرشد إلى 
الشحكيم بين المزوجين حتى لا تنقطع رابطة الزوجية 
المتينة لأوكى الأسباب» وقد قال الله تعالى فى ذلك : 
إن فم شفَاق نها فانعٹوا حَكَمَّا من أله وحَکمًا 
من اهلها إن بریدا إصادَحا بی الله هما إن الله كان 
لیما بيا € [ الساء: ٠١‏ ], ) 

وإن شرع الطلافق من التيسير فى الإسلام إذا اتبع فيه 
ما آمر به الله تعالى؛ وقد وذ كثير من غير المسلمين لو 
شرع عندهم »۰ ہل إل بعضهم قل شرعوه, 

احترام الوالدين وغيرهم 

() وأنه وصى احترام الرالدين» والإحسان بهما 
والعطف على ذوى القربى واليتامي» والمساكين : 
وأبتاء السبيل؛ ورعاية حقوق الجار فى قرله تعالى : 
وراعبدو الله و و شر کوا په يتا وبالوالدين خسان 
وپذی القربى واليتامى والمسّاكين والجار ذی القرټی 
لجار التب وال اجب بالجنب وا؛ بن اسيل رمَا 
کٹ اب انکم إن الله ا جب من ان مخ 
تخو [ النساء: ١١‏ ] ( الجار الجلب: البعيد» 
والصاحب بالجنب ١‏ الصاسحب الملازم ). 


نظام وريب 

)٥(‏ وأئه جعل للتوریث نظامًا عادلا. روعي فيه قرب 
القرابة وبعدها وقوتها وضيعفهاء وجعل للذكر ضعْف 
الأئثى إذا تساويا فى القرابة » لما يجب على الرجل من 


الأحوال الشخصية والشنون العمرانية فى القرآن الكريم 


الانفاق على تسه وزوجته وأولاده r‏ وی 
توریٹ الاولاد يقول: % يُوصِيكم الل فى لادک 
ڏک مث حط الأنشِينِ إن كی اء وق ان قهن 


سے ا کے م ر 


لا ما ترك وإن كات واجدة ها الصف 4[ الساء: 
1١‏ 


() وآنه وصّى باليتامى» وأوجب المحافظة على 
أموالهم واصلاحها واستشمارها إلى أن يبلغوا سن 
الرشد» لئلا تسوء تربيتهم ويَشبوا مفسدين عيالا على 
یرهم فقال تعالی : وَيَسْألْودَكٌ عن السام فل 
صل خم حير # 1[ البقرة: ١‏ 1 وقال تعالی : 
راتوا الَامی ا ولا بد تب دلوا الخبيت بالطب و 
اوا نولم إلی نولم ِن کان حوبا کبزا 4 
[التساء: ۲ ]( حوبا: ذنبا). 

الحجرعلى السفهاء ٠‏ 

(۷) وأنه نهى المسلمين عن أن بُطلق ا أي دى 
السفهاء فى الأموال التى هى قرام الأمم» يبعثرونها ولا 
حسنون التصرف فيهاء وجعل أموالهم أمرالا لاأمة 
جميعهاء فإذا بدد السفيه ماله وأعطاه آهل اقساد 
فكأنما بدد مال الأمة » خصرصا إذا تسرب إلى أيد 
أجنبية» لذلك يجب رفع أمره إلى الحكام ليحجروا 

عليه ویعطوه منه بقدر حاجته» وقی هذا یقول تعالی : 
ولا تنو السفَهّاء أمولكم ای َم عل الل كم هبام 
وازرشوهُهُ فيه واكسوشُم وشولوا لَه قول معْروفا) 
[التساء: ١‏ ]. 

اللحث على الاقتص اد 

(۸) وأنه حث على التوسط والاعتدال فى الإنفاق 
رنهی عن التقتیر والتبذیر فی قوله تحال : # ولا نعل 
يدك ملول إلى عك ولا طا كل البَط فشد فت 
مَلوما مو 4 1 الاسراء: ۲۹ ]. 


النهى عن أكل آموال الناس بغير حق 
(۹) وآنه نھی عن آکل آمرال الناس بغیر حق لما فی 
ذلك من الالال بنظام المعاسلات» وما یترتی عله 
e e‏ والمنازعاث » وذلك فى قوله تعالی : 
ولا اكوا ا مولَكم بكم بالباطل دلوا بها إلى 
الحُكام اكوا قَريشا من وال الاس بال ER‏ 
تَعْلَمُون ) [ البشرة : ۸ 1 ( تدلوا بها إلى الحكام: 
تعطوهم إياها رشوة ) , 
أدب الاستئذان 
)٠١(‏ وأنه علّم الئاس أدب الاستفذان عند دخول 
أهلي والاطلاع على ما بکرهون ا غیره م عل من 
ر بقوله تعالى : ل يأيّها الذي ن اموا لا قش لوا 
خر ت ونم تی تنسوا َا # ا على اهلها 
کم خير لملم ترون * لن ام تحڈوا فیھا 
CE‏ )وان قبل لک 
ازجعوا فار جغوا هر ر کی لحم والله ما تَعْمَلُونَ عل 
[النور: ۰۲۷ ۲۸ ]. 
الحث على الاتحاد 
)١١(‏ وأنه حث على الاتحاد بنهيه عن التبازع الذى 
عاقيته الفشل والخيبة وذعاب القوةء فقال تعالى : 
لوأطبغُوا اله و رسوا له وَل ناروا ففْسَلوا وَتَذت 
ربخ قاضبدا إا الله مح السابرين » [ اتفال : 
14٦‏ 
حفظ الأمانة والعدل فى الاأحكام 
(۱5) وآنه أمر بحفظ الأمانات وردها إلى أهلهاء 
وأوجب على الحکام إذا حکموا أن پتحرو! الحق 
ویحکمرا بالعدل» فقال تعالى : ٭ إن الله مركم آن 
ودا الأماشات إلى هلها ر اذا حُكَمْثم بین النایں ُن 


كوا اذل إن الله مدا تعش به په إن انلس كان 
سميعًا بصيرا # [ الساء oA:‏ [„ 


ل 


الأحوال الشخصية والشنون. . 


الشورى فى الاأمور 


( وآنه شرع الشورى ( أساس الحكم الدستورى). 


فى الأمور العامة» حتى لا يثفرد حاکم بالرآی دون آهل 
الحل والعقد من العلماء والمفكرين من الأمة لما فى 
الشورى من إصابة شاكلة الصواب فى أمور الناس 
و٬صالحهم›‏ فقال تعالی مخاطبا نيه 45ا: فما 
رحْمَة من اللو لنت لهم كنك تًا لبط للب 
لاتفضراون خَولك اغف عَم واستغفضز نفا لَه 
شاورمُمْ فی الامر 1[ آل عمران ¦ 10۹[ 

وقال فى سياق ماح المؤمنين. رمرم شور 
ينُم ومما رَرفاهُم يفون 14 الشوری : ۳۸]. 
الوفاءبالعه-ود 

)1١(‏ وأته نبه على أن الوفاء بالعهد وإجب» سواء 
أتعلق بالمال أم بغيره» لأن الغخدر يزيل الطمأئينة؛ 
وينزع من النفوس اللقة» وفی ذلك اخحتلال نظام 
المعاملات فقال تعالى : # بايا الذي اموا أؤفوا 
بالعقود € [المائدة ١‏ قال عز وجل: افوا 
بهد الله إا ادم لاصوا الان بعد تزكيدها 
وذ عام الل عَلَيْكُمْ كفيا إن :الله بعلم ما تَفعَلُون 4 
[ النحل : ۹۱]. 

الاستعداد للطرارئ ‏ 

)٠١(‏ وأنه نوه بشأن القوة» وأمر بالاستعداد والتأهب 
للطوارئ» وبين ع أن ذلك يجعل الامة مهيبة مرهوبة 
الجانب» وحث على الإنفاق قى هذه السبيل» وهى 
سیل اف تمالی وطریق نعرة دیند؛ ورعن رن ی ر 
پوفیه جزاء ما آنفق › لا یظلم منه شيت وذلك فی قول 
تعالی : وعد عدوا َم ما اشتط م من وة ومن رياط 
الخيل تُزهُون ي ذو اللو عدوم 5آخرينَ ِن دونه 
لمهم الله غْلَمهم وا تفقوا من شىء فی سيبل 
الله بو يكم وَأنسم لا تَظلَمُونَ ¢ [ الأنفال: ٠١‏ ]. 


هذه لبذة مرجزة تبين بعض ما تضمنه الاب 


ابن آہی الا حوص ( ٦۷۹۰.٦۰۳‏ ھ) 


الكريم من الأحكام الخاصة وشئون الالجتماع العامة» 
سقناها لك لتعرف أن القران الذى هو أساس الدين 
الإسلامى قانون عام يكمّل سعادة الدنيا وصلاح أمر 
الناس فيها» كما يكفل سعادة الألحری باجتناب ما هى 
عنه من سيئات الأعمال وذميم الخصال» وفع ما 
أمر به من الأغمال الصالحة» والتسعلى بما حث عليه 
من الأحلاق الكريمة. ٠‏ ) 
وهدا کله قليل من كثير مما تضمنه هذا الكتاب 
العزيز وفقنا الله تعالى للتمسك بدينه والعمل بأحكام 
کتابه » وصلى الله على سيدنا محمد الثبى الأمى وعلى 
آله وصحبه وسلم تسلیمًا كيرا . 
( كتاب الدين الإسلامى للشيخ حسن منصور 
والشيخ عبد الوهاب خير الدين والشيخ مصطفى 
عنانی ٦٤-07 /١‏ ). 
# أحوال القيامسة : 
انظر: أحوال الأحرة. 
# آحوال كواكب البروج : 
انظر: رسالة فى بيان آحوال كواكب البروج. 
٭ أحوال مدهب الإمام اہی الحسن الأشعرى : 
من مخطرطات معهد المخطوطات العربية لمؤلف 
غير معروف» نسخة كتبت فى القرن الثامن بخط السيد 
فیضی بن إبراهیم بن مصطفی . 
[ جامعة فؤاد ۲۲۹7۲ › ۲۱۲ق ۱۸×1۲ سم]ً. 
( فهرس المعخطوطات المصورة - تصليف فاد سيد› 
معهد المخطوطات العربية» القاهمرة جا ۱۹۸۸ / 
0 {). ) 
٭ ابن أ الأحوص ( ٦۷۹.٦۰۳‏ ه) : 
ذكره السيوطى فى اللغويين والنحاة وقال عنه: 
الحسين بن عبد العزيز بن محمد بن عبد العزيز بن 
محمد الإمام أبو على بن أبى الأحوص القرشى الفهرى 
الغرناطي الموطن البلنسى الأصل الجيانى المولد 
ويعرف أيضا بابن الناظر» الحافظ التحرى . 


این آبی الاحوص ( ٦۷۹.٦۰۳‏ ه) 


كان من فقهاء المحدثين القراء النحاة الأدباءء أخحذ 
القراءات عن ابن الکواب ولازمه»› وعن الدباج 
۹ م »* » To,‏ 
وغيرهماء ولازم فى العربية والأدب الشلؤبين» واعتنى 
بالرواية» فأحك عن ابن بقى وأبى الربيم وأبي سالم 
وأبي القاسم وأبى الطبلسان وأبى الحسن الغافقى » 
وجمع جم وأقراً القرآن وإلعرسة والادب بغرناطة دة 
ثم انتقل إلى مالقة لغرض عن له بخرناطة » فلم يعض › 
أف من ذلك فآقرأً يسيرًا؛ ثم انقبض عن الإقراءء 
واقتصر على الخطبة» واستمر على ذلك بضةًٗا 
وعشرين سنة » ثم جرت فتنة » ففر إلى غَرناطة » فوَلِىَ 
قضاء المَرية ثم بَشطة ثم مالقة» فحمدت سيره 
وكان من أهل الضْبّط والإتقان فى الرّواية ومعرفة 
الأسائید» نقادا ذا كرا للرجال» متفنتًا فى معارف » نخدا 
بحظ من كل علْمء حافظًا للتفسير والحدیث» ذاكر 
للأدب واللضات والتواريح» شديد العناية باليلم 
مكبًا على تحصيله وإفادته» حريصا على نفع الطابة. 
آلف فى القراءات› وله برنامج ومستالسس لات , 
مولده سنة ثلاث وستمائة » ومات بغراطة فى الراب 
عشر من جمادى الاولى سلة تسع وسبعين وستمائة . 
كذا قال ابن الزبير؛ وقال ابن عبد الملك: سدة 
دمانین › ومنهما لخصت هله الترجمة» وفی کلام أبن 
الزہير؛ تحامل عايه كثير. ) 

وقال بو حيان فى النضار: كان فيه بعض ترفع 
وتعتب على الدنيا حيث قدم من هو دونهء وکان لا 
یحکم برآی این القاسم بل ہما پری آنه صواب . 

وله شرح ۱ . لأمستصفي » وشرح الجمل . 


ومن شحره , 
غبت عن الدني ا لعلمى أئها 


محل يساق المسرع فيه بسلا 


الأحوصى 


وقد لاح فی فَرَدَی شيب على الرّدى 
دلیل وفيسه ما أردت لاع 


وأملْت من ۸ ل 5 رخ 


یکسوڈ بها می إل با 

فأحظّى إذا الأبراز قيل لهم عدا 
لوا إلى دار التعيم سرا سوا 

رآبٹ ھا ما رمنهسم سهامها 
فطاشت ولا حم العحمام فراضوا 

فجت إلى دار البقساء بهمتى 
عدي عنها راحسة وقسراع 
( بخية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة للحافط 
جللال الدين عبد الرحمن السيرطى ‏ تحقيق محمد 


بی 1أ ضا إبراهيم ٠‏ دار الفکر» الطعة الثانة 
4۹ هھ 14۷4ء OT TOTO ١‏ ). 


الأخْرّصى: بفتح الألف وسكون الهاء المهمارة 
رفتح الراو. وبعجده الصاد المهملمة»ء هذه اللسبة إلى 
الاحوص وهو اسم لوالد المنسسب إليه وهو أبو محمد 
عبد الله بن التعرص بن عمسار ( فى اللاب لابن 
عثمان) بن عبد الله التجرصى ؛ كان عالمًا مشهو 
مکو بالخیر والعلم » سمع آبا بکر محمد ہن إسحاق 
الصلعانى وأبا محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمى 
وأا الفضل العباس ن محمد الدورى وأبا حاتم محمد 
ابن إدریس الرازی والحسن ہن على بن عفان المامرى 
وأبا محمد عبد الله بن ملم بن قتيبة الدبلورى القتبى 
وروی عله عامة مص فاته ۽ روی نه محمد بن زکریا 
النسفى وغيره. 

( الأنساب للسمعانى - تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
السارودي ٩۲ /١‏ واللباب لابن الأثيسر س تحقيق 
د , معبطفى عبد الواحد .)۳١ ۶/١‏ 


الأحسو ل 


» الأحول : 

الاأحول : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة» هذا 
من الحول فى العين واشتهر به جماعة» منهم عامر بن 
عبد الواحد الأحول من أهل البصرةء يروى عن عطاء 
ونافسع وابن بريدة وعمرو بن شعيب» روى عنه شعبة 
وعبد الوارٹ بن سعید واہن شوذب » مات سه تلائين 
ومائة . وأبو العباس محمد بن العحسن بن ديشار 
الاحول» حدث عن محمد بن زیاد الاغرایۍ ؛ روی عله 
نفطويه النحوى وغيره » وكان ثقة آديبًا عالمًا بالعربية 
وله مصئفات منها كتا الدواهى وكتاب الأشباه 
وغیرهما . 

وأو عبد الرحمن عاصم بن سليمان الأحول البصرى 
سولی ہنی تمبم» ویقال: مولی عشمان بن فان › 
ويقال: مولى آل زيادء سمع أنس بن مالك وعبد الله 
ابن سرجس وصفان بن محرز وأبا عثمان النهدى 
واللحسن البصرى ومحمد بن سيرين وآبا المتركل 
الناجى» روى عنه قتادة وسليمان وداود بن أبى هند 
رخالد الحذاء وليث بن أبى سَليّم والثورى وشعبة وأبو 
عوانة وابن المبارك ويزيد بن هارون وكان قد ولى 
القتضاء بالمدائن فى خلافة المنصور وحمل عنه 
حدیٹ کٹیر قال یحی بن معین ' عاصم الأحول 
کوفی وکان بالمدائن على الموازين والمكاييل - يعنى 
یحی - کأنه کان محتسیًاء» وإنما قال یحیی ہن معین ؛ 
کوفی يعئى كونه من الكوفة وأما أصله فكان بصريًا 
وکان من الحفاظ ۰ وقبل له: إن آیوب السختبانی یروی 
علك فقال: ما رال أصحابی لى مکرمین؛ ومات 
عاصم سنة اثتتين أو ثلاث وأربعين ومائة. 

( الآتساب للسمعانی ۱/ ۹۲ء ۹۳ واللباب 
لابن الأثیر .)١١ /١‏ 
# الأحول ( محمد بن الحسن ) : 

أبو العباس محمد بن الحسن بن دينار اللغوى 
المعروف بالأخول؛ إمام فى اللغْة والشعر مشهور بها 


الأحول ( محمد بن الحسن) 


ركان ناسحَاء وله فيها تصائيف مفيدة»› متها : کتاب 
الدوامى» رالأشباء والأمغال»ء وكتاب الآباء 
والأمهات ؛ وكتاب ما انق لفظه واختلف معتاه» وغير 
ذلك» ذکر ياقوت ما یفید آنه کان حًا سنة ۰ ۲۵ وذكر 
صاحب هدية العارفین أنه توفی سنة ۲١۹‏ ه.. 

قال الخطيب البغدادى : كان عالمًا بالعربية أديًا 
ثقَة » حدّث عن ابن الأعرابى » وعنه نفطويه . 

.( A0 f۲ تاریخ بغداد‎ ( 

وصئف كتاب الدواهى » الأشباهء الأشال» فعل 
وأفعل » ما اتفق لفظه واختلف معناه. 

وقال ياقوت : كان غزير العلمء واسع الفهُم» جيذ 
الرواية » -حسن الدراية ( معجم الأدباء ۱۸/ ٠١١‏ ). 

وذكره ار بيدىّ فى طبقة المبرد ولعلب» وقال: كان 
يورق بالأجرة» وكان قليل الحظ من الناس» وجمع 
دواوین مائه وعشرین شاعرا. 

( طبقات اللغویین والنحویین / ۳۸ ) . 

وذكر صاحب الفهرست آنه عمل شعر ذى الرمة 
وغيره من الشعراء ( الفهرست / ۱١۷‏ ). 

له ترجمة فى إنباه الروآة ۳/ ١۹ء ٩۲‏ والثلغة / 
۷ وتاریخ بخداد ۲ 1۸۵ وتلخیص ابن مکتوم / 
٩۹‏ وطبقات الرییدی / ۲۲۸ والفهرست / ۷۹ 


وكشف الظنون / ۸١٤1ء 1٤٤۷‏ ومعجم الأدباء 


۸ ۰۱۲۵ ۱۲ ومعجم المژلفین /۹٩‏ ۱۹۱ رهدية 
العارفین ۲/ ۱١‏ والرافی بالوفات "٤٤ /٣‏ . 

( إشارة التحيين فى تراجم النحاة واللغويين لعبد 
الباقى بن عبد المجيد اليمسانى _ تحقيق د. عبىك ٠‏ 
المجید دیاب / 1 وهوامش المحفق؛ وبعية الوعاة 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ۔ تحقيى 
محمد آبی الفضل إبراهیم ۱/ ۰۸۱ ۸۲ والفهرست 
لابن النديم / .)١١١‏ 

انظر المادة السابقة. 


الأحول المجرر (۔ بعد ۲۱۸ نھ /۔ بعد ۸۳۳م ) 


# الأحول المجرر (۔ بعل ۲۱۸ھ /. بعد ۸۳۴م ) : 
أحمد المحرر وکان یعرف بالاحول» کان یکتب 
الخط البديع » فى آيام الرشيد والمأمون»ء وكان الخليفة 
المآمون من المعجيين بخطه» وقد رعاه وقرّبه إليه» 
وعطف عليه ومتحه رزقا سجسنا. 
) وما سد المأمون دمسن > دھیب أحمد الأمحرر إلى 
دمشی > وتا طب من محمد بن يزداد زنر المأمون 
أن يسعى دى المأمون فى شأنهء عسی أن یمنحه 
شقا 
وکا المأمون سرت و بريد فی عوطائه › لآنه کان 
مبذرا. 
والأحول المحرر من صنائع البرامكة» كان عسارقا 
بمبانی الخط وأشکاله» وقد تکلم على رسومه وقرانینه 
وسحعله أنواعا» وکان بحرر الكش الناقدة من اأعخليقة 
إلى الملرك والأمراء فى الطرامير. 
وكان إلى جانب هذه المنزلة الرفيعة » قليل العناية 
بنغسه وملابسه » ولا یبالی بقیافته وهیئته . 
توقى الا"حول المحرر بعد سنة تمانى عشرة ومائتين . 


( ججمهرة الخطاطين البغداديين - وليد الأعظمى 4 
9۵( 


رهو أحذ كار الخطاطين ومن أشهر الخطاطين فى ' 


العصر العباسى » وكان وزير المعتصم معجبا بخطه 
ولا يكتب له أحد غير الأحول› ولقد ابتكر من الأّقلام 
المسلسل وهو حط متصل لا انقطاع بين حروفهء 
والحمام» وكان يستعمل لكتابة الرسائل ويسمى 
بالغبسارىء» والإجازة» وهو حط قريب من الثلث 
والئسەخى . 

( الخط العربى : أصوله» نهضته انتشاره_ 
د . عفيف البهنسى . دار الفكر» دمشق» الطبهة 
الآولی ٤۷ /م۱۹۸٤-ه ۱٤١٤‏ ). 


إحياء الستة و إخماد البدعة ( كتاب.) 


٭ الأحباء : 
قال ياقوت : 
الاتحاء: جمع حي من أحياء العرب» و حى ضد 
الميت: قال أبن إسحاق : غرا عييدة بن الحارث بن 
المطلے الاتحياء» وهو ماأء أسفل من ثنية المَرَة . 
والأحياءٌ أيضا: رى على نيل مصر من جهة 
الصعيد» يقال لها آحياء بنى الخزرح › وهو الح 
1 لکبير»؛ والح | أصغيرء وبينها وبين الفسطاط تحر 
( معجم البلدان ١١۸ /١‏ ). 
# إحياء الأرواح بذكر الفتاح : 
إحياء الارواح بذكر الفتاح ‏ للسيد محمد زين 
الغابدين بن جمل الليل التريمى تاعلوى اليمنى 
المتوفی بالهند سنة ١١۹7١‏ ست وتسعين ومائة وألف . 
(إيضاح /١‏ ۳۷), 
# إحياء الحمج : 
إحباء احج فى المناسك لسنان السدين المكى 
یوسف دکره الكشف فى باب المناسك بأخبار احج 
والصحيح الاحياء. 
( إيضاح /١‏ ¥( 
أنظر: مناسك الشيخ سنان. 
إحياء السنة وإخماد البدعة ( كتاب.) : 
لیف وعشرین کتابا» للمصلح الشيخ عثمان بن محمد 
ابن فودی ( ١۱۲۳ھ‏ / ۲۷ م ) مسؤسس النهضة 
الإسلامية الحالية فى افريقية الغربية . أما الكتاب 
الٹائى فهو : ١‏ حصن الأفهام من جيوش لاوهام ۲ : 
وفى كتاب إحياء السئة وإحماد البدعة سلك الشيخ 
عثمان بن فودى فى تناوله' لقضية الفصل بين ما هو 


إحياء الستة و إخماد البدعة ( کتاب.) 


إسلام وما تيس بإسلام مسلكا فى غاية البساطة يفى 
الوفت نفسه فى غاية المَوة والرضوح» فعمد إلى بيان 
ما هى السْنة الى يجب اتباعها فى المجال العملى 
والتطبيقى لاإسلام» وما هى البدعة التى يجب 
اجتنابها فى هذا المجال . 

فاسم هذا الكتاب يدل على الخرض منه» وهو بذل 
الجهد : علما وعملا ودعرةء فى إحياء السنة وإماتة 
البدعة» وإالسود بالأمة الإسلامية إلى الحنيفية 
السمحة» التى بعت بها النبى ية بيضاء نقية رإاضحة 
الحجة بينة المحجة » ليلها كنهارهاء لا يزيغ عتها إلا 
شالك . 

وقد أجمل المؤلف هذا الغفرض فى مقدمته» وأكّده 
فی خاتمته» وفصله فیما بینهما من أبواب الكتاب . 

ويشتمل الكتاب على ثلائثة وثلالين بابا ؛ 

بدأها إلمؤلف بحد الكتاب والسنة والإإجماع» وبيان 
البدعة» وأقسام البدع» وماينكر منها وما لا ينكر» ثم 
أفاض فى اثار الصحابة والتابعين وتابعيهم بإحسان» 
فى بيان اتباع السنة ء ثم بين فضيلة خير القرون» وما 
يجب لسلفنا الصالح من الإجلال والإعظام . 

وبعد ذلك تكلم على الإيمان والعقائد» وطريق 
السنة فى أخحذها من كتاب الله تعالى » ثم قفى على 
العقائد بأبواب العبادات والمعاملات . 

وفى خاتمة الكتاب ‏ وهى التنيهات السبعة التى 
آلحقها المؤلف باخر آبوابه - يؤكد فيها مقصوده من 
کتابه» ثم یوصی فیها کل مسلم : أن يبدا بنفسه؛ 
فيصونها بالمواظبة على آداء الفراتض واجتناب 
المحارم» ثم يعلم ذلك أهله وأقاربه» ثم ينتقل بعد 
الفراغ منهم إلى جيرانه» ثم إلى.آهل محاته وبلده» ثم 
إلى السواد الذى يكتتف بلده ... وهكذا إلى أقعصى 
أنحاء العام . 


وفى هذه الوصية يذكرنا المؤلف بدعوة حاتم النبيين 


عصسلوات الله وسلامه عليهم وآنها عامة باقية إلى يوم 
القيامة » فلتكن كذلك دعوة الداعين من أمته» عامة 


باقية إلى يوم الفيامة. 

وقد بين المؤلف فى مقدمة الكتاب رخاتمته منهجه 
فى الدعرة إلى الله تعائىء وما ينبغى للداعى أن يأخحذ 
ده تعسه » حتی تنجح دعوته وتؤتی الها بإذن ربها . 

فمن ذلك : إخلاصه لله فی دعوته ونصیحته وهتی 
أخلص فاده حسبه » وهو المسئول عن إعانته ء وليحذر 
الداعى الحذر كله آن يتلمس عيوب الناس... فمن 
قصد إلى هتك استار الناس فالله حسيبه وسائله» ومن 
تتبع عورة آخيه تتيع الله عورته حتی یفضحه ولو فی 

ومن ذلك : احتماله مشاق الأسفار فى الدعوة» مع 
عفته وورعه» فليرحل الداعى إلى الله ؛ ليعلّم اناس 
دینهم وراتس شرعهم » ولرص حب ;ادا حول يکل 
مك لان آكثر الأطعمة لا تخلو من شبهة› #واليلد 
الطب يحرج نباف بدن رب وای حبك لا حرج إلا 
ندا £ [ الأعراف : ٥۸‏ ]. 

( إحياء السنة وإخماد البدعة للشيخ عثمان بن 
(Tif‏ 

× إحياء الفؤاد بمعرفة خواص الأعداد : 

إحياء الفؤاد بمعرفة خراص الأعداد _ تأليف أحمد 
ابن عبد المنعم بن يوسف الدمتهورى المصرى 

(TY j (إيضصاح‎ 

# إحباعء القلوب : 

إحياء القلوب ‏ فى شرح جكم الشيخ محمود 
الكردى الخلرتى › تاليف الشيخ عبد القادر بن عبد 
اللطیف بن عمر بن أبى بكر بن لطفى الطرابلسى 


إحياء قلوب العارفين فى سيرة سيد الأولين 


المعروف بالرافعی المتوفى سلة T1‏ لانین ومائتین 


الف 
أوله : الحمد لله الذي أجرى ينابیم الحكم والاسرار 


( إیضاح ۱/ ۳۸ ), 
٭ إحياء قلوب العارفين فى سيرة سيد الأولين : 
إحياء قلوب العارفين فى سيرة سيد الأولين ‏ لشرف 
الدين البکری محمد بن أبى بكر المصرى . 

(إیضاح ۱/ ۳۸). 

قال حاجى حليمة : 

٠‏ حمس وحمسمائة وهو من أجل كتب المواعظ 
وأعظمھا حتی قیل خی : إنه لو ذهبت كتب الإسلام 
وہقى الإحياء لأغنى عما ذهب وهنو مرثب على أربعة 
أقسسام : زېم الع ادات » وریح العسادات » ودبع 
المهلكات› وربع أ أمنجيات› فی کل مھا عشرة 

فى الأول : العلم» قواعد العقائدء أسرار الطهارة» 
أسرار الصلاةء أسرار الزكاة » أسرار الصيام» أسرار 
الحح» تلاوة القران» الأذكار والاأوراد , 

وی الگانى: آداب الأكل. آداب الکسب» آداب 
اللكاح» الحلال والحرامء آداب الإصحبةء العرلة» 
آداب السفرء السماع» الأمر بالمعروف» وآداب 
المعيشة»ء وأخحلاق النبوة. 

وفى الثالث : شرح عجائب القلب» رياضة النفس»› 
أفة الشهوتين › افات اللسان› أف العْضب» ذم الدنيا» 
ذم المال» ذم المجاه وألرياء؛ دم الكبر والعرور. 

وفی الراب التوبة » الصبر والشكرء المخوف وإلرجاء: 


إحياء علوم الدين 


الففضر والزسد» التو حيد» الميحبةء الثية والصدق › 
المراقبة » التفكر وذكر الموت » فالجملة أربعون كتابًا . 


وأو ما دخل إلى المغرب أنكر فيه بعض المخاربة 
أشياء فصئف الإملاء فى الرد على الإحياء ثم رأى ذلك 
المصنف رؤيا ظهرت فيها كرامة الشيخ وصدق نيه 
فتاب عن ڏلكف ورجح . 

كذا قال المولى أبو الخير وأشار إلى حكاية ابن 
حرزهم التى نقلها ابن ! لسبكى فى طقاته عن الشيخ 
ياقوت الشاذلى . قال أو افرح ابن الجوزى قد 
جمعت آغلاط الكتاب وسميته إعلام الأحياء بأغلاط 
الإحياء وأشرت إلى بحض ذلك فی کتابی تلبس 
إبليس» وقال سبطه آبو المظفر وضعه على مذاهب 
الصوفية وترك فيه انون الفقه فأنكروا عليه ما فيه من 
الأحاديث الى لم تصح انتهى . قال المولى أبو الخير 
وأما الأحاديث الى لم تصح لا ینکر على إيرأدها 
لجرازه فى الترغيب والترهيب انتهى . اقول وذلك ليس 
على إطلاقه بل بشرط أن لا پکون موضوغًا . 

وقد صتف العحافظ زين الدين عبد الرحيم بن 
الحسين العراقى المتوفى سنة 1 ۸١‏ ست وتمان اة 
کتابین فی تمخريج أحاديثه أحدهما كبير وهو الذى 
صتفه سنة ۷١١‏ ( إحدى وخمسين وسبعماثة ) وقد 
تعذر الوقوف فيه على بعض أحادیثه ثم ظفر كثرا مما 
عزب عنه إلى سنة سثين وسبعسائة فصنف صغيره 
المسمى بالمغنى عن حمل الأسفار فى الأسفار فى 
تعخريج ما فى الإإحياء من الاحبار اوه : الحمد لله الذى 
أخيا علوم الدين ... إلخ » اقتصر فيه على ذكر طرق 
الحديث وصحابيه ومخرجه وبيان صحته رضحف 
مخرجه وحيث كرر المصنف ذكر الحديث اكتفى 
بذكره فى أو مرة وربما أعاد لغرض » ثم إن تلميذه 
الحافظ ابن حجر العسقلانى المتوفى سنة ۸۵١‏ 


إحياء علوم الدين 


استدرك عليه ما فاته فی مجلد» وصنف الشيخ زين 
الدين قاسم بن قطلوبغا الحنفى المصرى المتوفى بها 
سنة تسع وسبعين وثمانمائة أيضا كتابًا سماه حفة 
الآحياء فيمافات من تخاريج أحاديث الإحياء» 
وللغزالى كتاب فى حل مشكلاته سماه الإملاء على 
مشكل الإحياء» ويسمى أيضا الأجوبة المسكتة عن 
الأسثلة المبهتة. 

ولاوحياء مختصرات أحسلها وأجودها مختصر 
الشيخ شمس الدين محمد بن على بن جعفسر 
العجلونى البلالى المتوفى سنة ۸١١‏ شيخ حانقاء 
سعد السَعَدا بمصر وهو الراجح على غیره كما ذكره 
المثاوى وهو نحو عشر حيجمه أوله : البحمد لله الذى 
بنعمته تتم الصالحات ومختص لحه الشيخ أحمد ص 
محمد الغزالى المتوفى بقزوين سنة عشرين وخمسمائة 
سماه لباب الإاحياء ومختصر محمد بن سعيد اليمنى 
المتوفی سنة ۹۹۵ ومختصر الشیخ آبہی زکریا یحیی بن 
ی الخير اليمنى ومختصر آہی العيأاس أحمد بن 
موسى الموصلى المتوفى سئة اثنتين وعشرين وستمائة 
وله مبختصر أخر أصعر حجما مرن الأول ومختصر 
الشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المشوفى سنة إحدى عشرة وتسعمائة : وله مختصر 
مسمى بعين العلم لبعض علماء الهند وشرحه المولى 
على القارى وسماه فهم المعلوم. 

( کشف الظنون ۱/ ۲۳ء ۲١‏ ). 


وفیما پلی ET‏ أبعض محط وطات الكتاب فى 


عدد من المکتبات : 
(1) الخزائة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى 
بداد ۲ 


الأول ( أحمد الله تعالى أرلا حمدًا كثيرا متواليًا ...). 


نسخة تتضمن الربع الأول من الكتاب ترقى للقرن 
التاسم الهجرى القرن اليخامس عشر الميلادى عليها 


حواش وشسرح فی الحرها كراءة لميحمد بن محمد 
المقدسى . 

. ۲۲۲٤۵ الرقم‎ 

. ص‎ ۵٦ 

القياس : ۸×۵ سم. 

۹ سطرا . 

طبع معجم ٠١٠۹‏ معجم المؤلفين ٦ /١١‏ . 
نسخة أخحرى تتضمن الربع الثانى . 

کتبت سنة ۱۲۳۱ ۱ه / ۱۷۱۸ م. 

. ۲۲۳٣٣ الرقم‎ 

. ص٩‎ 

القياس : 1 ١ x‏ سم. 

۷ سطرا. 

نسخة أخرى تتضمن الربع الثالث . 

كتبها إبراهيم بن عزيز بن مرتضى الجرائرى سنة 
۵ هل 4٤م‏ 

. ۲۲۳٤۷ الرقم‎ 

۸ ص . 

القیاس: ٩×۲۸, ٩‏ ,۱۹ سم. 

٤‏ ۲ سطرا ۔ 

کتبها إبرأهيم بن عزيز بن مرتضى الجرائرى سنة 
0ھ PAT‏ 

. ۲۲۳٣۸ ارقم‎ 

۸ ص . 

القیاس: ۵ ٩×۲۸,‏ ر ۹اسم. 

. سطرا‎ ۲ ٤ 

( مخطرطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى» بغداد» عالم الكتب» الطبعة الأولى 
(IFoo! EDD:‏ 


إحياء علوم الدين 


(۲) أحد ممخطوطات التصوف والأحلاق الدينية 
الميحفرظة فى مكتبة ۵ مولانا 1 فى قونياء وإلبك بيانه : 
إحياء علوم الدين : 
(0 ۵ هے). 

طبع الكتاب أكثر من طبعة منها فى مطبعة بولاق 
سنة ۱۲۸۹هے ٠۴١١‏ وكذلاك فى استانسول سنة 
١1‏ وغير ذلك من الطبعات التى لا تزأل تصدرها 
المطابع العربية. 

١٣_٠١ /٤4 شذرات الذهب‎ ء۲٣٦١‎ /۱١ المؤلھین‎ 
.۷۵٦-.۷٤٤ /۱ وذیله‎ » ٤۲۹ ٤1۹ /۱ بروکلمان‎ 

المخطوط مكتوب بلونين من الخط : من الأول إلى 
نهاية الورقة ٥۹‏ بخط التعليق وما يليها بخط النسخ > 
الأوراق المكتوبة بالنسخ منها ۳١‏ سطرا لكل صفحة 
المخطرط ناقص الاآلحرء تھی بقسم من ( كتاب كسر 
الشهوتين ) حتى قصل ریق الریاضة فی کسر شھو 
البطن) . 

أله : بعد البسملة > أحمد الله حمدا كيرا متواليًا ... 
آخره: ... وقل وقش بعضس هذه الطائشة على راهب 
فذاکره بعحاله وطمح . 

. ١١× ۲٤ مقياس المجلل:‎ 

مقياس الكتابة: ۲ ٠١×1۹,‏ . 

عدد الآرراق : ۳٠۸‏ . 

عدد الاسطر: ١‏ 

رقمه فى الخزانة : ٠۹۳١‏ . 

رقم المجلد: :4 

( المخطوطات العريية فى مكتبة متحف « مولانا » 
فی قونیا'/ ۱۹۹ ۱۷۰ ). 


كذلك توجد مخطرطات ثلاثة أجزاء ضخام بخط 
مغربى فى خزانة القرويبن بمدينة فاس جاء وصمها فى 
فھرس ميخطوطات. خحزانة القروييرة أمحمد العابد 
الفاسی ۲/ ٤٤۲۔-۹٤۲..‏ 

وفى إجاية عن سؤۋال سائل ما ادا سح اسان 
لنقسه أو للبيع كتابًا مثل إحياء علوم الدين هل يكون له 
أجر ؟ قال شيخ الإسلام ابن تيمية : ١‏ 

وما ما فی الإلحياء ٣‏ المهلكات مثل الكلام على 
الكبر والعجب والرياء والهحسد وتبحو ذلك فغالبه 
منقول فن کلام الحارث المحاسيى فی الرعاية و مه 
ماهو مقبول ومنه ماهو مردود ومنه ما هو متلازع فيه 
والإاحاء فيه فوائد رة لکن گرد مواد مدمومةء فإن 
فك مواد فأاسدة من کاام الفا سضة تعلق پالتوحید 
والنيوة والمعاد _ فإذا ذكرت معارف الصوفية كال بمنزلة 
من أحذ عدوا للمسامين ألبسه ثياب المسلمين وقد 
نكر أثمة الدين على أبى حامد هذا فى كتبه وقالوا: 
أمرضه الشفاء يعني شفاء أبن سينا فى الفلسفة . وفيه 
جا وأثار ضعيفة بل موضوعة كثيرة وفيه اشيا من 
لما والعسوفا العارفين لستقیمین فی آل 
العيادات ا ماهو موافق اک والسنة ماهو 

أكثر مما يرد منه فلهذا اختلف فيه الناس وننازعوا فيه . 

( الفتاوى لاين تيمية : دار اعد العرب / القاهرة» 
الطبعة الأولی ۱۹۸۸ء م۲ ج۲ / ١۱۷۱ء ,)۱۷١‏ 

انظر: ترجمة إحياء علوم الدين » حل الريوب فى 
شفاء القلوب . 

+ إحياء الموات : 

معتناه : 

إحياء الوات معنا إعداد الأرض الميتة التى لم 
یسبق تعمیرها وتهیٹنها وجعلها صالحة انام بها فی 
السختر ی والزرع ونحو ذلك. 


a 


إاحياء المسوات 


الإسلام بحب أن يتسوسع الاس فى العمسران 
وينتشروا فى الارضشس ويحيوا مواتهاء فتكثر ثرواتهم 
ويتوفر لهم الشراء والرخحاء» وبذك تتحقق لهم الشرو: 
والقوة. 
المية ليحيوا مواتها ويستشم وا خیراتها ويتفعا 
بېركاتها , 

فقول الرسول 456 : 

. .٠ من أحيا أرضا ميتة فهى له‎ ١ 

وواه ابو داود والنساٹى والترمذى وقال : إنه حسن . 

۲ وقال عروة : : أك الارض أرض الله » والعياد عباد 
الله» ومن أحيا مواتًا فھو أحق بها جاءنا بهذا عن 
انی ڳا الین جاءواب ات عله . 

قال 
ل ل ا ا 
(العوافى: الطير والسباع ). 

: وعن الحسن بن سمرة عن النبى ية قال‎ - ٤ 

( من أحاط حائطا على رض فھی له ٤‏ روأه ذاود 
(فقهالسثة/ ۳*۲ .)١۳‏ 

وزاد رزین - رحمه الله عن سعید بن زید رضی اله 
عنه قال : قال رسول اله ب * من عَمر أرضا قد عجز 
صاحتھا عنھا رترکھا مهلّکة فهی له .٤‏ 
( تيسير الوصول إلى جامع الاصول لابن الدب ١‏ 
n‏ 

۵ وعن آسمر بن مضرّس قال» آتیت النبى ب 
فبابعته فقال : 


فخرج لتاس بتعنادون بتحاطون ( يتحاطون: أى 
یحیطون ما آحرزوه ہما يفید إحرازهم له ) . 

شروط إحياء الموات : 

يشترط لاعتار الأرض مواتا أن تكون بعيدة عر 
العمران» حتی لا تکون مرفقا من مرافقه » ولا يتوقع أن 


تكون من مرافقه » ويرجع إلى العرف فى معرفة مدى 


البعد عن العمراك. 

ادن الحاكم : 

تضق الفقهاء على أن الإإحياء سب للملكة . 

واختلفوا فى اشثراط إذن الحاكم فى الإحياء» فقال 
أكثر إلعلماء : 

إل التجياء سسب للملكة مر عير اشتراط ادن 
الحاکم فمثی آحیاها آصبح مالکها من غير إذن من 
الحاكم» وعلى الحاكم أن يسم بحقه إذا رفع إليه 
الأمر عند النزاع » لما رؤا أبو داودعن سعيد بن زيد أن 
النی د قال : 

.» من آحيا أرضا ميثة فهى له‎ ١ 

وقال أبو حنيفة : الإحياء سبب للملكية» ولكن 

فرق مالك بین الأا المجاورة لمر ن والارض 
المععدة عله . 

فإن كانث مجاورة فلا بد فيها من إذن الحاكم . 

وإن كانت بعيدة فلا یشترط فیها إذنه رتصبح ملکًا 
ناجام 

من آمك ارا وملا تاها بحائط: 


.» من سبق إلى ما لم يسبقه إليه مسالم فهو له‎ ١ 


عر سال بن عبد ا أن عر ین انخطاب ری ای 


عنه قال على | لمتبر: من أحيا أرضا مينة فهي له 
وليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنين ؛ وذلك أن رجالا 
يستثمرونه ) . 

1 وعن طاوس فال : قال رسول الله مها : 

۵ عادئ الأرض لله وللرسول › ثم لكم من بعد» فمن 
أحيا أرضا ميتة فهى له وليس لمحتجر بعد ثلاث 
سین ؟ . 

( رواه أبو عبيد فى الأموال وقال : عادئ الأرض التى 
بها مسباكن فى آباد الدهر فانقرضوا. نسبهم إلى عاد 
لأنهم مع تقدمهم ذوو قوة وآثار كثررة» ل فنسب کل أثر 

من أحیا أرض غيره دون علمه : 

إن ما جرى عله عمل عمر بن الخطاب وعمر بن 

ً 

عبد العزيز: أنه إذا عمر المرء أرضا من الأراضى ظانا 

إياها من الأراضى الساقطة» أى غير المملوكة لالحدء 
ٹم جاء رجل انحر وآثہت آنها له خير فی أمره : 

إما أن يسترد من العامر أرضه» بعد آن يؤدى إليه 
أجرة عملة. أو يحيل إليه حق الملكية بعد أخذ 
لثمن . 

ونی هذا يقول الرسول 5 : 

من أحيا أرضا مينة فهى لهء وليس لزق ظالم 
حق» ( كراب ملكية الأرض ) قال مالك رحمه الله : 
والزق الظالم * كل ما أذ واحتفر وغرس بغير سحق . 

( فقه الغة// .)١١٤‏ 

قال عروة ؛ ولقد حدّثنى الذى حدّثنى بهذا الحديث 
أن رحلين احتصما إلى رسول الله ب : غرسش أحذهمًا 
ومر صاحبَ النخل أن يخر نله منها فلقد رأيتهاء 


المدينة أ 


وإنها لمرب أصولهًا بالفؤوس» وإنها لخل ع حتى 
حرجت منها . 

(« الفؤوش » جمع فأس» وهى الآلة المعروفة من 
البحديد ١‏ ولعم و جمع عَميةء وهى التامة فى الطول 
والالتفاف ). 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع ۲/ 
7گ( 

إقطاع الأرض والمعادن وإلمياه : 

يجور للحاكم العادل أن بقطحَ بعضس الأفراد من 
الأرض الميتة والمعادن وإالمياه ما دامت هناك 
مجبليحة . 

( إذالم تكن هناك مصلحة من الإ قطاع كما يفعل 
الحكام الظالمون من إعطاء بعض الأفراد محاباة لهم 
بغر حق أنه لا پجوز ). 

وقد فعل ذلك الرسول ويا كما فعله الخلفاء من 
بعده» كما يتضح من الأحاديث الاتية : 

| عن عروة بن الزبير آن عد الرحمن بن عوف 
قال : أقطعشى رسول الله ل وعمر بن الخطاب أرض 
کذا وکذا» فذهب الزبیر إلى آل عمر فاشترى نصيبه 
منهم فاتی عشمان فقال : 

إن عبد الرحمن بن عوف زعم أن النبى ب أقطعه 
وعمر بن الخطاب أرض کذا وکذاء وإنی اشتریت 
نصيب ال عمس» فقال عثمان : عبد الرحمن جائز 


الشهادة له وعليه» رواه أحمد. 

۲ وعن علقمة بن وائل عن أبيه أن النبى ية أقطعه 
آرضا فی حضر موت . 

۳ وعن عمر بن دینار قال : لما قدم النبی وا 

فطع أبا بكر وآقطع عمر بن الخطاب رضى اله 

عنهما. 

٤‏ - وغن اہن عباس قال : آقطع النبى 4 بلال بن 
الحارث المزنى معادن القبلية جَلْسّها وغورهاء 


أخرجه أحمد وأبو داود ( القبلية : نسبة إلى قبّل» 
مكان بساحل البحرء؛ والجَلّس: المرتفع من الأزض ؛ 
والخور: المنخفض منها) . 

قال أبو يوسف: « فقد جاوزت هذه الآثار بأن 
النبى ية أقطع أقوامًا» وآن الخلفاء من بعده أقطعواء 
ورأى رسول الله ب4 الصلاح فيما فعل من ذلك إذ كان 
فيه تألف على الإسلام وعمارة للأرض » وكذلك 
الخلفاء إنما أقطعوا من رأوا أن له غناء فى الإسلام 
ونكاية للعدى ورأوا أن الأفضل ما فعلواء ولرلا ذلك 
لم يآتوه ولم يقطعوا حق مسلم ولا معاهد) , 

نزع الأرض ممن لا يعمرها : 

وإنما يقطع الحاكم من أجل المصلحة» فإذا لم 
تتحقق بأن لم يعمرها من أقطع له ولم يستشمرها فإنها 
تنزع مته . 

| عن عمرو ہن شعیب عن آبیه آن رسول الله ب 
أقطع لأناس من مزينة أو جهينة أرضا فلم يعمروهاء 
فجاء قوم فعمروها فخاصمهم الجهنيون أو المزنيون 
إلى عمر بن الخطاب فقال : لو کانت من أو من 
بى بكر لرددتها» ولكنها قطيعة من رسول الله هة ثم 
قال: من كانت له أرض ثم تركها ثلاث سنين فلم 
يعمرها» فعمرها قوم آحرون فهم أحق بها. 

۲ وعن الحارث بن بلال بن الحارث المزنى عن 
أبيه أن رسول الله ل أقطعه العقيق أجمم . قال: فلما 
کان زمان عمر قال لہلال : إن رسول الله َة لم يقطعك 
لتحتجزه عن الئاس إنما أقطعك لتعمل » فخذ منها ما 
قدرت على عمارته ورد الباقی . 

(فقه السنة للشیخ السید سابق م ۳/ .)٠١-۲۳۰۲‏ 

وإليك هذه الأيات من منظومة الشيخ أحمد بن 
رسلان عن إحياء المرات : 
يج وزللشلم إخخامانّڌز 

إألا ليك يربز 


مالك ال رأوالعيِن دل 
على الَواشى لأ السزئوع ما فض 
المد الاه وهو الَار 
ۇين غي رمايعالج 
ك الفط والگبریت القتار 
وشاقط الززوع اله ار 
ويشرح الشيخ المناوى الابيات فيقول: ( قوله على 
المواشى ) أى التى لغيره مجانا لحرمة الروح ہشرط أن 
لا يجد مالكها ماء أحر مباحا وأن يكون هناك كلا ترعاه 
رأن کون الماء فى مستقره وأن مضل عن مواشيه 
وزرعه وأشجاره وأن لا يتضرر بورود المواشى فى زرغ أو 
غیره اھ رملی وفشنی . 
(قوله وساقط الزروع ) أى ويساح ساق الزروع 
والثمار المنتشرة على الاأرض وكذا ما ينبت فى الموات 
من الكل والحطب وما بسقطه النأاس ويرمونه رغبة عنه 
فمن سبق إلى شىء مئه فهو أحق به من غيره والمعدن 
الباطن وهو ما كان مستترا لا تظهر جواهره إلا بالعمل 
كالذهب والفضة والفيروزج والياقرت ونحو ذلك 
يملك بالإحياء ولا يملك بالحفر وإالعمل وأخذ النيل 
وأن ملك النيل به اه فشنی . 
( مسن الزبد فى الفقه للشيخ الإمام أحمد بن رسلان 
الشافعى ر .)۷١ ۷٠١‏ 
وعن الإحياء والإقطاع جاءت هذه الابيات فى 
منظومة حافظ بن أحمد الحكمى الموسومة بالسبل 
السوية لفقه السنن المروية : 
ومن لارض ميتشة أحيافله 
وععرق الم قل لا حى له 
رالملك بال ائط يستحصي 
أو كان عن سواه منه البق 


الأحساء [ الأو ابت 
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وقد روق لوطل للمعادن 
دوا وزرا ومن نر حفر . ٠‏ | 
فالبطن آجعل حرلها نص الأثر 
حمس عش رون فى المبتداأه 
وذات دیع LI ST‏ م ٠‏ ماه 
ركلا فطع رة وف عمل 
ومن يج_دماشية قد سيبت 
( مجموع : ١‏ السبل السوية لفقه السنن المروية > 
نظم حافظ بن احمد البحکمی / ۷۳),. ` 
# الأحياء والأمسوات : 
جاء فی * بیان للناس من الأزهر الشریف» ما پى : 
الاسحباء والاموات نذكر همها فيما يلى 
عرض لأعمال على الرسول والامرات : 
CTE‏ البزار د بسند رجاله رحال الصحيح عن اہن 
مسعود رضی له عنه مرفوعا إلى النبى با ١‏ حياتى 
خیر لکم تحدثون ویحدٹ لکم» ذا نبا مت کانت 
وفاتی خیرا کم تعرض على أعمالکم: فال رايت 
خیرا حمدت الله ۽ وإن رآیٽ شرا استخفرت لکم ٠‏ . 
وأخحرح أحمد والحكيم الترمذي فى ١‏ نوادر الأول 
راہن منذه حدیٹ ۸ إن أعمالكم تعرض على آقاربکم 
وعشايركم من الأموات »› فإن رآوا خي را ابستشروا به 


وإن کان غير ذلك فالوا : : اللهم لا تمتهم حتی تهديیم 


كما هديشا 1 . 
وأخرج ماه الطالس فی مستله: وسحام ن 
الحكيم الترمذى فى نوادره 3 إن آلأعغمال تعرض على 


إا 


الله يومى الاثنين والخميس » وعلى الأنبياء والأولياء يوم 
الحمعة > فيفر حون بحسناتهم وروي البهقى فى 
(شعب الإيمان ٠‏ حديث « اتة تقوا الله فی خوانکم من 
أهل القبور» فإن أعمالكم تعرض عليهم » وإأورد ابن 
اإقيم فى كتابه « الروح » ثرا يدل على علم المیت بما 
پحصل من الحی . 

.وکل ذلك لا ثبت عقيدة > فمن لم يصدق فلا 
یکفر» کما آنه لآ يوجد دلیل قوی یمئع تصدیق هذه 
الاتحبار. 

سماع الموتى لاء ٠‏ 

إن سماع الأنبياء والشهداء لمن يسلم عليهم فى 
قبورهم أمر يسهل التصديق به ما دامت الحياة قد يتت 
لهم» وبخاصة آن هذا السماع ممكن لغيرهم»ء بل دل 
الدليل عليه» ويستوى فى ذلك المؤمنون وغير 
المڙمنین ؛ لما ياتى : 

١‏ - جاء فى الصحيح آن الميت إذا دفن وتولی-عند 
اصح اة وهو يسمع قرع نعالهم پجیئه الملكان 
ليسألاه... . .. (رواه الیخاری ا 

۲ ونجاء فی الصحیح آپضا نذاء النبی با لق 
المشرکین فی در بعد لقاتهم فی اتیب فرل ل 
هل وجدتم ما وعدګم رېکم حقا. ... فقال عمر رضى 
الله عنه : یا رسول الله ما تخاطب من آقوام قد چيغوا؟ 
نقال* وإلذى بعثنى بالحق ما نتم بأسمع منهم لما 
ول رلکنهم لا پستطیعون جوا » . 

راه البخارى ومسلم ). 

س وفی الصحيح يشا 3 إن المبثٹ ليعذت سكا 
هله عليه ( رواه البخازی ومشلم ) قال النوری فى 
شرح صحیح مسلم : معاه آنه پعذب بسماعه پکاء 
أهمله ويرق لهم . وإلى هذا ذهب الطبرى» قال 
القاضى عياض : وهو أولى الأقرال » وا حت جرا له بان 
ابی 5ة جر امرآة عن البكاء على ابنها وقال: 2 إن 


الأحساء [ الأسسو أت 
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احدکم إذابکی استعہر لہ صسویجیه؛ فیا عباد الل لا 
تعد بوا إخحوانكم . 

٤‏ - شرع الثبى اة لأمته الشلام على أهل القبور 
لمن يسمع ويعقل» ولولا ذلك لكان هذا الخطاب 


على ذلك . 
(رواه النسائی واد اجه ), 

٥‏ حديث ١‏ إذا مر الرجل بقبر يعرفه ضسلّم عليه رد 
عليه السلام رعرفه» وإذاأ مر بقہر لا يعرفه فسلم عليه رد 
عليه السلام» . 
) ( روه ابن آبى الدنا) . 

ريأ حكمه فى امسأ الالة' 

بهذا وبعيره من الآثار الكثيرة التى ذكرها ابن القيم 
فی کتاب الروح یکون سماع الأموات للأحياء ممكنا 
وقد أنكرت السيدة عائشة رضى الله عنها سماع آهل 
القليب لنداء النبى بء وظن جماعة أن ذلك ينسحب 
على كل الموتى من الكفار وغيرهم» ررد هذا بان 
انکارها سما الكفار هو اللإنكار الوارد فی قولد 
تعاڵی : نانك ل تسم المَوتّى €[ الروم: ۲ه ] 
وقوله تعالی وا لنت بشع من فى الور 4 
[فاطر: ۲۲[ فالمراد بد سماع القبول والإيمان» حببث 
شبه الله الكفار الآحياء بالا ات لا من حیث انعدام 
الإدراك وإلحواس > بل مسن حیٹ عدم قہولهم الهدى 
والإيمان. أن الميتٽ حين يبلغ حذ الغررة لا يتفعه 
الإبمان لر آمن»ء فالسماع الشابت فى الأحاديث 
الصحيحة سماع الحاسة» والسماع المنفى فى الايتين 
سماع القبول "٠‏ ولذلاك جاء بعد قوله تعالى : فتك لا 
تسم المَوْنّى € قول تعالی : إن مع إلا من يوين 
ا فائبت للمؤمنين سماع القبول . 


ومما يزكد أن عاثشة اة رضى اله عنها تفت مل القبول 
عن الكفار لا سماع الحس آنھا ھی اتی روت حدایٹ 
النہی َة « ما من رجل یزور قبر آخیه ویجلس عنده إلا 
اسئُأنس به ورد السلام عليه حتى يقوم» . 

(المنحة الوهية / 4). 

وقيل : إنهسا نفت سمساع الكفار لنداء الى ويا 
وأثیتت علمهم به فقالت : إن رسول الله اة قال : إنهم 
الآن ليعلمون أن ما قلت حق» والعلم يستلزم إلسماع 
ولا بنافیه » لکن قد یرد بن علمهم بما قال الرسول لا 
يستلزم سماعهم له لأنهم علمرا ذلك بمعاينة العقاب 
المعد لهم . 

ولا يرد على سماع الميت ما قاله الأأحناف فى أن 
الميت لا يسمع : لو حلف الإنسان لا يكلم شخصا 
فمات هذا الشخص وکلمه میتا لا يیحنٹ» لا يرد هذا 
لآن الأيمان مبنية على العرف› فلا يزم منه في -حقيقة 
السماع» كما قالوا فيمن حلف لا يأكل اللحم فأكل 
السمك لآ خث › مع آن الله سماه لحما طريا فى 
قوله: وُو الى سَحَرَ لحر لتاكلوا من لَحْمًا 
طريا 1 النحل : ٤‏ ] وذلك جريا على العرف. 

وقد يقال: إن سماع الموتى للأحياء من 
خصوصیات النبی اة لکن برد هذا بعدم وجود الدليل 
على الالحتصاص . 

وقال ابن تيمية فى كثاب «الانتصار للإمام أحمدة : 
إنكار عائشة سعاع آهل القليب معذورة فيه لعدم 
بلوغها اانص» وغیرها لا يكون معذورا مثلهاء لان هذه 
المسألة صارت معلومة من الدين بالضرورة. 

| .)٠١ ١ / (المنحة الوهبية‎ 

۳ إحساس المیت ہالزائر وعلمه بمن يموت : 

تال ابن تیمیة فی الفتاوی ( ۳۳۱١ ۸۲٤‏ ) مسألة فى 
الأحياء إذا زاروا الأمرات هل يعلم الأموات بزيارتهم؛. 
وهل يعلمرن بالميت إذا مات من أقاربهم أو غيره أم 


الأحساء [ الأمو ات 


لا؟ الجواب: نعمء قد جاءت الآثار بتلاقهم 
وتساؤلهم وعرض أعمال الأحياء على الأمرات » كما 
روى ابن المبارك عن أبى أيرب الأنصارى قال : إذا 
قبضت نفس المؤمن تلقاها أهل الرحمة من عباد الله 
كما يتلقون البشير فى الدنياء فيقيلون عليه ويسألونه 
فیقول بعضهم لبعض : أنظروا اکم يستریح فإنه کان 
فی کرب شدید» قال : فیقبلوټ عليه ویسألونه ما فعل 
فلان» ما فعلت فلانة » هل تزوجت ... البحديث . ) 

وأما علم المیت بالحی إذا زاره ففى -حديث ابن 
عباس رضی الله عنهما قال: قال رسول الله ل ما من 
أحد يمر قبر أنحيه المؤمن كان يعرفه فى الدنيا فسلم 
عليه إلا عرفه ورد عليه السلام ٩‏ قال ابن عبد البر؛ ثبت 
ذلك عن الى ية وصححه عبد الحق صاسحب 
الالحكام. 

وتال ابن تيمية أیضا فی موضع أخحر من فتاوبه ( ۲| 
۲ المنحة الوهبية / ١٤١ ١۳‏ ): إن الميت 
يسمع خفق نعال المشیعین حین یولون عنته كما ثبت 
فى الصحيحين» وبعد سياق عدة آحاديث فال : تين 
من هذه النصوص أن الميت يسمع فى الجملة كلام 
الحى» ولا يجب أن يكون السمع له دائماء وذكر أن 
روحه تعاد إلى بدنه فى ذلك الوقت» وتعاد فى غير 
ذلك أيضاء وجاء فى عدة آثار أن الأرواح تكون فى 
أفثية القّبور أه. 

ورویت أخبار تدل على أن روح المیت تكون فى يد 
الملك ينظر إلى جسده كيف يغشل» ويف يكفن» 
وکيف يشم » ویقال له على سریره: اسمع ثناء الناس 
عليك ( آبو نعيم عن عمرو بن دينار ) . 

وأخرح أحمد والحاكم عن عسائشة رضى الله عنها 
قالت : كنت أدخحل البيت فأضع ثوبى وأقول : إنما هو 
بی وزوجی ۰ فلما دفن عمر ما دحلته إلا ونا مشدودة 
على ٹیابی حیاء من عمر؛ وجاء فی صحیح مسلم عن 


عمرو بن العاص رضی الله عه آنه قال فی مرض موته : 
إذا دفنتمونی فشنوا على التراب شناء وأقيموا عند قبرى 
فدر ما تلحر جزور ویقسم لحمهاء انس بکم وأنظر 
ماذا آراجع رسل ربی . 

: تزاور المسوتى‎ ٤ 

فى صحيح مسلم « إذا ولي حدم آخاه فليحسن 
كقنه ١‏ قيل: إن العلة فيه تزاور الموتى وتباهيهم 
بالآكفان» كما نص عليه فى أحاديث أحرى منها ما 
احرچه الترسذى وابن ماجه والبيهقى ١‏ إذا ولي أحدكم 
أخاه فلیبحسن کفنه فإنهم یتزاورون فی قبورهم » وقال 
ابن تيمية فى فتأويه : إنهم يتزاورون» سواء كانت 
المدائن متقاربة فى الدنيا آم متباعدة» وقال الفقهاء 
بتحسين الأكفان هذه السلةء وللسیوطی تاب فی 
ذلك عنرانه ۵ شرح الصدور » وقال ابن القيم فى كتاب 
الروح : إن الحى يرى الميت في منامه فيستخبره»› 
ویخبره المیت بما لا يعلمه الحى فيصادف خبره كما 
أحبر فى الماضى والمستقپل . 

: تصرف الموتى بأمر الله‎ - ٥ 

فال السيوطى فى شرح الصدور: قال الحافظ ابن 
حجر فى فټاواه : إن أرواح المؤمنين فى عليين » وأرواح 
الكفار فى سجين» ولكل روح بجسدها اتصال معنوى 
لا يشبه الاتصال فى الحياة الدنياء بل أشبه شىء به 
حال النائم وإن كان هو آشد حالا من حال النائم 
اتصالاء فالارواح مأذون لها فى التصرف وتأوى إلى 
محلها من علييسن أو سجين » وإن قيل إنها عند أفلرة 
القبور» وأورد السيوطى ما أحرجه ابن عساكر عن رؤية 
النبی ا لجعفر بن ابی طالب بعد استشهاده» وما 
أخرجه الحاکم عن رده السلام على جعفر حیٹ رآه فى 
مجلسه مع أسماء بنٹ عمیس ومعه جبریل ومیکائیل 
یسلمون على الئبی یو وحکی له جعفر ما حدث فی 
یوم استشهاده؛ وأن التبى ية أعلن ما راه للناس على 
( المنحة الوهبية/ ٠١۹‏ ). 


الأحياء والأمسوات 


1 - أطلاع الأأحياء على حال أهل القبور : 

أورد صاحب المنحة الرهبية حكايات عن رؤية 
بعض الناس آمواتا يصلون فى قبورهم ؛ وان بعضهم 
سمع قراءة القران من بر ثابت البنانى » وسمع بمضهم 
من أحد القبور قراءة سورة # الملك ١‏ ولما أخبر النبى 
َة بذلك قال ١‏ هى المانعة» هى المنجية تنجى من 
علاب القبر 4 4| العحديث روإه الترمذى عن ابن 
عباس وقال : إنه حديث غريب» أى رواه رأو واحد 

ونت فی | لصحیحین قول النبی َه « لولا أن تدافنوا 
کما صح أن النبی ا مر بقبرين يعذب مَنْ فيه ما 
دسبب اللميمة وغد م الاستراء مر البول: وأنه وسح 
جري دا على القبرين عسى أن يخفف الله عنهما 
العذاب . 

وجاء فى « الروح ٩‏ لابن الفيم وفى « شرح الصدور " 
للسيوطى» وفى « أهوال القبور ٠‏ لابن رجب ما يفيد أن 
رجلا ری رجلا عند # ٻدر ١‏ يخرج من الأرض فيضربه 
رجل بمقمعة حتی يخیب فى الارض وآن الئی ا 
قال : « ذاك آبو جهل يعذب إلى يوم التياعة . 

و يحسك. 

فكل ما ذكر عن سوال القبور جر إليه الكلام عن 
الوسيلة والتوسل وهو عرض لما قيل عنهاء ونحن لا 
نلزم ہتصدیق شیء منھا إلا ما یثبت بطریق قوی . وا 
داعی للحدال فيهاء فإن مالدينا من الثابت القوى 
كثير» وأحوال الدنيا انى يجب آن نستعد بها إلى الآخحرء 
كثيرة» فلنهتم بمعرفتها وتطبيقهاء مذلك خير 


وأجدى . 


( بيان للناس من الأزمر الشريف ؟/ 1 
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الأحبان الخمسسة 


٭ الإحياء والانتعصاش فس تراجم ادات زاوية 
ایت عیاش : 


لعبد الله بن عمر بن عبد الکریم بن محمد بن آبى 
بکر العیاشی . 

من رجال القرن الثائى عشر. 

( فهرست الخرانة العامة الرباط ۲: ۲۴۱ ). 


أحد المخطرطات السصررة بمعهد المخطرطات 
العربية. 

أوله : « الحمد له الذى حلتى الإئنسان من ماء 
صغرر؛ وجعله بشرا سوبا بعد أن کان فی قرار کبیر ٩‏ . 

وینتهی بترجمة ١‏ عبد الوهاب بن عمر بن محمد بن 
اہی بکر ٤‏ . 

نسخة کتبت بخط مغربى» تغير قلم الشاسخ فى 
بعض أوراقها» وفى بحعض التراجم بياض» وهی فى 
١‏ ورقة » ومسطرتها مختلفة . 

الزاوية الحمزاوية ۲٤٤‏ ] 

( فهرس المخطوطات المصورةء معهد 
المخطرطات العربية » الجامعة العربية التاريخ ج ۲ 
تی ٤‏ القاهرۃ ۱۳۹۰م ۱۹۷۰ م/ ۰۱۸ ۱۹ ). 

# الأحسان الخمسة ؛ 

فى العسكرية الإسلامية. المراد بالحين الخط 
الحربى المزلف من قلب وميمنة وميسرة. ويفسرها لا 
الهرثمى الشعرانى فى الابواب التاسع عشرء والعشرين 
والحادى رالعشرين والفانى والعشرين من كتابه 
العوسوم بمختصر سياسة الحروب» وذلاك على النحر 
التالى : 


. LINESCO 


الباب التاسع عشر 
فى تسمية الأحيان الخمسة 
قالوا: التعبئة الخسيّة هى هذه» وهى لتعبة 
الزحف الأعظم: السحين الأول : هو القلب والميمنة 


وإلميسرةء مم من دحل فيهم س ولاه اعمال 
وعیرهم › ممن پحتاح صاحب | لجيش إلى قوته . 

الح الشانى فن و راء الأول وهو تااايه أجراء من 
وراء القلب والميمنة والميسرة» ويسمى ردء القلب . 

الحيْن الثالث من وراء الثانى» وهو الأثقال مع من 
الثالث وهو ردء الأثقال › الحين الخامس : وهو الساقة 
المستديرون لأصحابهم بظهورهم مما يليهم . 

الیاب العش روك 

يمن يوضع من الفرسان فى كل حين من الاحيان 
العخمسة. 

قالوا: ليوضسع آهل التجارت والبأس والنحدة > 
والقوة الظاهرة قى القلب أمام الصفوف» وأهل 
التجارب وأصحاب الرمى والطراد والمشاولة والمبارزة 
وطلاب الك فى الميمنة أمام الصفوف» وأهل 
التجارب والحيل والمصابرة بحيث يحتاح إلى الكثرة 
من ردء القلب› وأهل التجارب والمعرفة بموضصح 
أصحابهم مع سرعة الإجابة لهم فى رده القلب» وكل 
رذل وضعيف وحاسر من الجند خلف الأثقال» مما 

الباب الحادى والعشرون 

فيمن يوضع من الأصناف فى مواضعهم من الأحيان 
الخمسة . 

قالوا: صير الرجالة آمام» حيال الخيل وأمامها 
صفوفا وأصنافا على ما يرى عرقاء الرجالة مع رجالتهم 


فى الصفوف متوسطين لهم . 
صاحب الجيش فى حماته وثقاته المنتخبة أمام 
فرسان القلب . 


صاحب القلب مع من يليه من وراء صاحب الجيش 
ردءًا له فى القلب . 

صاحب الميمئة فى حُماته وثقاته أمام الفرسان 
لقلب الميمنة. 

صاحب الميسرة فى حماته وثقاته أمام فرسان قلب 
الميسرة» أصحاب أعلام القلب والميمنة والميسرة أول 
الفرسان مام فرسانهم » صاحب الحرس مع حرسين 
(صاحب الحرس : رتيسهم المكلف بهم» وكذا لكل 
طاثفة صاحب ) وكات انرسائل مع خادمین من 
خحصيان الخاصة ( الخاصة ضد العامة» كالوزراء 
والقوادء والخصيان خدم الساء ) وصاحب الخدم 
العخاصة مع خحادمين منهم› والوزير مع عدة من ثقاته 
وثقات صاحب الجيش عن يمين صاحب الجيش › 
وبقربه صاحب البند وصاحب اللواء ( البند: الحَلم 
الكبير للقائدء واللواء رمز الجيش كله ) والمؤذنون 
والمكبرون والمذكرون ( المذكرون هم القراء والقصاص 
الذين كانوا يتوسطون الصفوف» ليزه دوا الجند فى 
الدنياء ويرغبوهم فى نعيم الالحرة ‏ انظر الكامل لابن 
الأثير ) وأصحاب الطہول والقرون ( وهی الابراق الت 
يتفخ فيها ) والعارض ( وهو الذى يعرض الجند 
بخيلهم وسلاحهم للتفتيش عليهم ) والمعطى: 
وصاحب الخراج والقاضى وصاحب المظالم فى قلب 
القلب ٠‏ رأس أصحاب الأعلام » وصاحب الشرطة» 
ورس أصحاب الحراب» والرابطة » وصاحب الطرق» 
وصاحب الشعاوذة ( جمع شعوذى وهو رسول الاأمراء 
على البريد ) وصاحب البريد فى ميمنة القلب» 
الحاجب وإلبوابون» وأصحاب الجنائب ( الخيل التى 
تركت لراحتها ) وأصحاب الجُمّازات ( الحمير الوثابة 
السريعة ) وأصحاب السلاح فى ميسرة القلب. 


الطلائع والجواسيس والفيوج ( جمع فيح وهو 


, معرب بيك » أو هى الجماعة من الئاس ) ورأس الفعلة 


فی مسج المىمنة وصا حب الشاكر ية وصاحب السروج 


الأحيان الخمسسة 


فى ميسرة الميمنة وأصحاب المراكب والكتاب في 
ميمنة الميسرة» الكتاب والصناع والحراس والسلاح 
وأصحاب الہزاة ( جمع بازى وهو ضرب من الصقورء 
وييدو أنها كانت تقوم بعمل معروف فى الجيش ) 
والأطباء والفعلة والتجار» والخلط والرعاع فى الأثقال 
حيث يرون . الخدم والوكلاء والعامة فى الأثقال 
نصف فى الميمنة ونصف فى الميسرة . الاصطبلات 
مع الأثقال فى مؤخرها» لصف فى الميملة ونصف فى 
الميسرة. 

الحرم ( جمع حريم وهم التساء ) والخدم والحراس 
فى وسط الأئقال» الأشراف وأبناء القواد ومن آشبههم 
والعمالٌ والوجوه وطلاب الحوائج حيث يؤمرون» إن 
كانت معهم فيلة صيَّرَ -( القائد ) نصفها فى طرفى 
الميمنة» ونصفها فى طرفى الميسرة خحارجامن 
الصفوف . 

الباب الانى والحشرون 
فى وضع الخيل المعدة مراضعها 
من اللحيان الخمسة 

قالوا. لتكن يل النوافض والطلاثع على مراتبها 
(آى قائمة فى أماكنها المعدة لها ) للأحذ بالحبال 
والمقالع الغياض التى بالقرب» لقطع المادة عن 
العدو ونفى كمينهم عن العسكر. 

(المقالع هى | لمنخفضات ذات القلاع› وهو 
الطين الذى نضب عنه الماء فتشقق › والغياضص جمم 
غيضة وهی مجتمع الشجر فی مغيض الماء آى 
المستنقعات» والمراد أن يراقب الفرسان تلك النواحى 
حشية أن يقترب العدو من إحداها خفية ) . 

يوقف کردوس من الخیل المانعة فی طرفی جناحى 
الميمنة والميسرة الخارجين› يمنعان من أراد أن يجوز 
من العدو إلى ناحية الأثقال» لنقض الصفوف أو 


يوقف كردوس من الخيل المتبلة ناحية عن 
المصاف لاقتراص غرّة العدوء وسدٌ حلل إن كان عند 
الجولة ( افتراص غرة العدو! انتهاز فرصة غفلته عن 
بعض شئونه الخاصة به ). 

توقف خيل ممدة بُستظهر بها فإن احتيج إلى المدد 
أمد منهم» هيا حيل من المترفعة» فإن احتيج إلى 
حركتهم لنقض تعبغة العدو ومصافهم» تحركوا إليهم 
عن عرض على قدر الحاجة إلى ذلك وتوجه العمل 

يوضع الكمين موضعه إن وجد__(القائد )_له 
موضًاء ليخرجوا على العدو فى موضع الفشرصة أو 
الحاجة إلى ذلك ( أى وقت ومكان الفرصة ) . 

يوقف كردوس من الخيل المترخية قرب ظهر 
الميمنة» فإن توجّه الظفر بنصر الله على العمدي 
قصدوا لانحذ عسكرهم ليس لهم عمل غيره » لثلا يكون 
للجند عند ذلك عمل إلا ركوب عدوهم والإلحاح 

( مختصر سياسة الحروب للهرثمى صاحب المأمون 
تحقيق عبد الرۋژوف عون) مرأاجعة د. محمد 
مصطفى زيادة» ترائتاء المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والترجمة والطباعة والنشر / ۳۹-۲۳۰ ). 


٭#أحيسون : 


من تراث الطب الإسلامى : 

قال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : أحيون 
بالمهملة یونانی تعریبه راس الأفعی وهو تمنشى دقیق 
الورق إلى استقامة فى رءوسها زهرة فرفيرى يخلف مرا 
إلى السراد دقيق الأصل كأنه رأس حية ليس فى وسطه 
بزر بل رطوبة وعلى ورقه كذلك يدبق بالأصابع ويؤحذ 
فی تشرین الأول آعنی بابه ولا یغش بشیء حار فی 
الثانية رطب فى الارلى يقاوم السموم ويحمى عن 
القلب وإن أخذ قبل ورود السم لم يؤثر ويذهب وجح 


الظهر ویفتت الحصى وي در الفضلات وينفع من 

المفاصل والنسا ويضر بالدمويين وييحدث البثور 
والحكة وتصلحه الأبان وشريته من درهمين إلى 
مثقالين وبدله تحب الا ترج 

( تذكرة آولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكی /١‏ 
۹ 

قال الإمام آبو الحسن أحمد بن فارس اللغرى 
النحوى فى كتابه المجمل : تأخجبت الشىء مثل 
تمحريته قال :قال بعض أهل العلم سمى الآحوان 
خی کل واحد منهما بالاآحر ما تأخاه الآتحر قال ولعل 
الأحوة مشتقة من هذا رالإحاء مأ يكون بين الإلحران قال 
وذكر إل أن الاحوة للرلادة والإلحوان للاأصدقاء والنسبة إلى 
الاشحت اوی يعنى بضم الهمزة و إلى الا آخوی یعلی 
بفتحها هذا حر ما ذكر ابن فارس . 

وقال الإمام آبو الحسن على بن أحمد الراحدى 
رحمه الله تعالی فی كتابه البسيط فى تفسير القرآن 
العزیز # فأصبحتم بنعمته إخوتا # قال : قال الزجا 
أصل الأخ فى اللغة من التوحى وهو الطلب فالأ 
مقصده مقصد أخيه فكذلك هر فى الصداقة أن يكون 
إرادة كل واحد من الاأحرين مرافقة لما يريد صاحه 
قال الواحدى : قال أبو حاتم قال آهل البصرة الحو 
فى السب والرحوا ن فى الصداقة قال آبو حاتم وهذا 
غلط يقال الأصدقاء والأنسباء إخرة رإخحران قال 
سبحانه وتعالى : *لإنما المؤمنون إخوة 4 لم يعين 
النسب وقال عز وجل # أو بوت إخوانكم ھ وهذا فی 
السب والله تعالى أعلم . 

قلت ومما اء فی الإحوان فى السب وله تحالى : 
لوقل للممنات يعض من أبصارِمنٌ ا 
وجهل ن ولا دين زينتهن إلا ما ظهّر منها ول 


برهن على جب وبهن ولا دين ر ا ا 


لبعولتهن© إلى قوله تعالى : ل أو إخوانهن أو بنى 
إخوانهن # [النور: ١١‏ ] ودکر ابن السکیت وغیره أنه 
يقال فی جمع الاح إخوة وأخوة بكسر الهمزة وضمها . 

( تهذيب الاأسماء والصفات ارمام النووی ۵/۳ › 


(٦ 

و 

7 ل أخحو وهو المشارك إحر فى الولادة من 
راي من أحدهما آو من الرّضاع» ويستعار فى 


کل شارك انبر نی القییلة آو فی الدین آو فی صنع 
أو فى معاملة أو فى مودة وفى غير ذلك من 
المناسبات» قله تعالی  :‏ لا تكونوا كالذيً ر 
وقالوا رانم 14 آل عمران : ٠١١‏ ] أى لمشاركيهم 
فى الكقر. 

وقال تعالى : 3 ّما المُؤمنونَ إخوة 4 [الحجرات. 
۰ و يحب احسدکم ان بال لحم ای میا )4 
[الحجرات : ۱۲ ] وقوله تعالی : ل فإن کان له رة 
[ النساء: ١١‏ ] أى إخحوان وأخوات» وقوله تعالى : 
#إخواتا على رر مالين € [ الحجر: ٤۷‏ ] تنبيه 
على انعفاء المخالفة من بينهم» والأحت تأنيث الأ 
وجعل التاء فيه كالعوض من المحذوف منه. 

وقوله تعالی : # با خت هَارُونٌّ 4 [ مریم : ۲۸ ! 
يعنى أخته فى الصلاح لا فى النسبة» وذلك كقولهم : 
ا أخاتميم وقوله تعالى : # آنا عاد € [ الأحقاف : 
١‏ سمًاه أا تًا على إشفاقه عليهم شَفقة الأ 
على آخيه» وعلى هذا قوله تعالى : # وإلّى ثمود 
أَحَاهُم 4 [ الأعراف: 1۳ و وای عاد احا 4 
[هود: ١‏ ] و وى مَذْيَنٌ أَحَاهُمْ ‏ [ الأعراف: 
۶ ] وقوله تعالی : وما تُریهم من آية إلا هی أکبر 
من آختها 4 [ الزخرف: ٤۸‏ ]آى من الأية التى 
تفدمتهىا» وسماها أختا لها لاشتراكهما فى الصحة 
والإبانة والصدق» وقوله تعالى : 3 كلما خث ۳4 


& 
َنَت مها # [الأعراف : ۳۸ ] فإشارة إلى أوليائهم 
المذكررين فى نحو قوله تعالى : < اوا 
الطَاعُوثُ) [ البقرة: ۲۵۷ ] وتأخحست آی تصریت 
تحرى الاخ للأ » واعتبر من الإحوة معنى الملازمة: 

فقيل أحية الذابة . 

( المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى - 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / ۱۳ ). 

أما الإمام الدامغانى فيذكر ن « الأخ ٩‏ فى القران 
على سبعة أوجه : 

فوجه منها: 2 دعنی مسن آبیه وأمه» فذلك قوله 
تعالی فى سورة المائدة # فَطْرَعَث له سه قل أخيه 
تله # [ الماثدة: ۰ ] یعنی به أآخاه من ابه وأمه . 
وقال تعالی فیھا 3 فاأواری سواہ آخی € وقال تعالی فی 
سورة النساء # فإن كان له إخوة & كقوله تعالى فيها 
وله أ آو أخت # ونحوه. 

الثانى : الاخ من القييلة ويس من أبيه وأمه ولا على 
دینه » فذلك قوله تعالی فی سورة هود * وإلى عاد 
أخامُم هُودًا 4[ الأعرأف: ٠١‏ ] وليس بأخحيهم فى 
الدين ولكن آحوهم فى القبيلة لا من آبيهم ولا من 
آمهم مثلها فى سورة الشعراء . 

الثالث: الاح 7 فى الدين والولاية ی الشرك» قوله 
تعالى فى سورة الأعراف « وإخوانهم يَمُدوتهم فى 
الغ € يعنى الشياطين من الكفار وكقرله تعالى فى 
سورة الإسراء ‏ إن المبرين كانوا إخوان الشياطين ) 
فى الدين والولاية . 

الرابم : الآ فى دين الإسلام والولاية» فذلك كقوله 
تعالى فى سورة المحجرات # إنما المؤمنون إخوة 4 
[الحجرات : ٠١‏ | يعن فى الدين والولابة. 

الخامس: الأ فى الحب والمودة» فذلك قوله 
تعالى فى سورة الحجر # ونزعنا ما فى صدورهم من 
غل إخواتا على رر يلين €[ الحجر: ٤۷‏ ]. 


الأخ فس الله 

السادس: الأخ الصاحب وذلك قوله تعالى فى سورة 
ص إن هذا آخى له تسح وتسعون نعجة ¥ [ ص 
۳ ] وقال تعالی فى سورة الحجرات $ أيحب أحذكم 
آن یکل لحم أخیه مَنّا فر هْتّموه 4 [ الحجرات : ]١١‏ 
آی يأكل لحم صا-حبه . 

السابع : الأ الشبه قوله تعالى فى سورة الاعراف 
لإکلما دخلت أمة لمت آختها 4# [ الأعراف: ۴۸ ] 
یعنی شبهها . 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القران 
الكريم للإمام الدامخانى - حققه ورتيه رأكمله وأصلحه 
عبد العزیز سبد الآهل / ٠١ ٠۲٤‏ انظر أيضا مشخب 
ترة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى القرإن الكريم 
لاومام ابن الجوزى ‏ تحقيتق ودراسة محمد السيسد 
الصفطاوی» و د. فاد عبد المنعم أحمد/ 0۳ »> 
(o‏ 

هذا وإذا أضيف أخ إلى غير ياء الام ا 
بالحروف كسائر الأسماء الخمسة فيرفع بالواو - كقوله 
تعالی : وف ووه حب إلى أبيتا ينا ) و يصب 
اا کر : واذکر خا عاد ٭ ویجر پالیاء کقرله 

: 3 شش عض بأخيك 4 . 

وإذا أضيف أح إلى ياء | أعرب بحركات 
مقدرة كقوله تعالى : # لا ملك إلا تفسى وأخى ) 
أخى منص وب بفتحة مقدرة على ما قبل ياء المتكلم 
وقرله نعالی # وخی ارون هو افص منی € خی 
مرفوع بضمة مقدرة . 

( القاموس القويم للقران الكريم -إبراهيم أحمد 
عبد الفتام » الأزهر مجمع البحوث الإسلامية : 
١ AA‏ ۲ انظر أيضا سان الحرب 
(Nuff‏ 


+ الاخ فى الله : 


نعت حاص لقب به المهدی وزیره یعقوب بن داود 


xı 


الخ اء 


این طهمان › وذلك جريا على عادة تلقيب الوزراء 
بنعوت شخصية فى العصر العباسى» وهو متخذ من 
لآية القرانية ‏ إنما المؤمنون إخوة % , 

( الألقاب الإسلامية- د. حسن الباشا / 0( 
+ الإلخاء : 

عن الإحاء فى الإسلام يق ول الأستاذ عبد الرحمن 

كان المجتمع العريى قد قسمته العصبيات القبلية 
والقسوة الفردية وكان المجتمع الإتسانى قد سادته 
كذلك العصبية والجلسية والفخر بالأنساب حين جهر 
الرسول بالدعوة إلى الإخاء صادعا بنداء الله : 

ابي الناش انا حفاكم من َر واش ا 

سوبا وتبَائل لتعارفوا إن رمم عند الله ناكم 4 
[الحجرات : ۱۳ ] وقد نادی بالاخاء د قسيما وقرينًا 
للرحمة؛ وقرر أن بهما تقتحم العقبة ويسعد الاس 
ويدخلون الجنة قل قحم العَقَبَة # وما دراك ما 
لبه ٭ ك رة * أو إطْمَام فی بوم ذى مَسغبَةٍ * 
شما دا مقرب * آو وسکینا ذا مرب ٭ ثم کان من 
الذين اموا وتوا ضرا | بالصبر و َواصوا بالمرحَمَد 4 
[البلد: .]١۷-١١‏ 

وايات الكتاب الكريم » والأحادیث فى الترغيب فى 
الإاخاء والرحمة مستفضة . 

وفی حدیث قدسى : إن الله عز وجل يقول يوم 
القيامة : « یا ابن ادم مرضت فلم تعدنى ! فيقول ابن 
آدم: بارت كيف آعودك ونت رب العالمين؟ فقول 
الله : ما علمت آن عبدی فلانا مرض فلم تعحده؟ ما 
إنك لو عدته لوجدتنى عنده! يا أبن آدم. استطعمتك 
فلم تطعمنی ! فقول يا رب كيف أطعمك وأنت رب 
العالمین؟! فيقول الله : أما علمت أن عبدى فلانا 


) استطعمك فلم تطعمه؟ أما إئك لو أطعمته لوجدت 


ذلك عندی» يا ابن آدم استسقيتك فلم تسقنی فقول 
كيف أسقيك وأنت رب العالمين ! فيقول اسشسقاك 
عبدى فلان فلم تسقه أما إناك لو سقيته لوجدت ذلك 
عندی ١‏ . 

انظر إلى هذا المعنى السامى فى هذا الحديث 
الجليل» فإن الله مع عباده فى كل لمحظة وحالة وإ 
البر بالناس بر بالله . وما هو فى حاجة لبر ولكنه لا 
يرضى إلا أن يكون كآنما البر لذاته . ولذلك سمى 
الإلحسان والتصدق على الفقراء قرضا له تعالى فقال : 
ل من ذا الذی برض الله فرصا حَسَتًا فيضاعفةُ له وله 
أجرٌ كرييً [ الحديد: ۱ ] ولا آظن آن منازعا 


يستطيع أن ينازعنا فى أن الإخاء والرحمة هما الأصل 


بالنسبة لمبادىء الللحسان فى الدعوة المحمدية» كما 


أنهما الغاية منهاء فهى لم تترك سبيلا من الترغيب 


والقرهيب إلا سلكته لتنط وى النفوس على الإتحاء 
والرحمة » وتنفر القلوب من الأثرة والأنانية . انظروا إلى 
هذه الآية فهى حتى فى عباراتها تصعق بهولها غلاظ 
القلوب : 

لیل لا رمد البتيم # ولا حاضون على 
َا الوكين * وتأكلون الترات اكلا لا # وتُحبون 
امال با جما ر کلا لذا دت الأرض دکا دكا ٭ وجاء 
رَبك والمَلَكُ صقا صقا # وی٤‏ بومئلٍ َّم بومئز 
بذك الإنسان ونی له الذكرّى * يقول يالیتنى دمت 
لحیاتی* فیومئذ لاْعَذبُ ذاه ۾ اد ٭ وَل بوڈ ئى وناق 
أحَدٌ 14 الفجر: ۲١-۱۷‏ ]. 

كانت الدعوة إلى الإحاء غريبة كالدعوة إلى التوحيد 
رالدعوة إلى البعث» فأنكرها العرب الذين لا يعتزون 
بغيىر العصبية» ولا يننزلون للإخاء مع من هم دى » 
كالاأرقاء والضعفاء » وكان لا بد من حملهم عليه لأنه 
أساسى فى نجاح الدعوة» ولكن كيف يتم ذلك وهم 
المستهزئون بجماعة ( محمد ) من المستضعفين 


الوح اء 


والعبيد وقد تاوا ایال ی ا والأشراف إخاء 
E A O‏ 
[هود: ۲۷]. 

وقد كد الكتاب هذا المبدأ السامى ووسعه حتى 


م ال 


شمل أخوة البشر جميعًا فقال ۶ يها الرسل كلوا من 
لطيبات واعموا صالخا إّى بما تعملون علي * وإن 
هذه اک أ واحدة وأنا ربكم فانقونِ €[ المؤمنون: 
21 1 

ولما تمكنت دعوة الإخاء» فى التفوس من الله بها 
على المؤمنين كأكبر نعمة فقال تعالى : # واذكروا 
نعمة الله عليكمُ إذ كنتم أعداء فألف بين قلوبكم 
فأصبِحْتّمْ بنعمته إخواتا € [ آل عمران: ٠١۳‏ ] ولم 
تكن الدعوة إلى الإحاء قاصرة على المهاجرين 
والأنصارء ولكنها كانت عامة # قل يا اهل الكتاب 
تعالوا إلى كلمة سوا اء پبتا وبیتگم أل نبد إلا لله ولا 


ا ن ي ك 


شرك په شيئًا ولا تد بعصا عضا ابابا من دُونِ 


ال16 آل عمران: #y[‘‏ شرع لكم من الین ما 
ری إ به ھ وخا والدی أوحينا اليك وما رَصيتً : به إبراهيم 
وسوسی وعيسى أن آقيموا الدَينَ ولا تتفرقوا إ فيه # 
[الشورى: ١‏ ] و قولو! آمنا يالله وما نرلّ إلينا وما 
نزل إلى إسراهيم وإسماعيل وإسحاف ويعقوب 
والأاط وما آوتی موی وعیسی وما اتی النيونَ من 
رھم لا فرق ہین حل مهم ونحنٌُ له مسلمون ) 
[البقرة: ٠١١‏ ] 
فالدعوة المحمدية قد قامت إذن: على رسالة 
للناس كافة لعبادة الله وحده وليكون الناس أمة واحدة» 
والأنحوة فيها هي أخوة الحقيدة» لا تفرق بين الشعوب 
والقبائل » والأبيض والأسود والأصفرء ولا الغالب ولا 
المغلوب ولا الأراضى والأوطان» بل تدعو إلى أخوة 
حدودها البشرية» تحرم الاعتداء» وتدعو إلى سيل 
الله بالحكمة والموعظة الحسدة» حتى فى حالة التراع 


مع المعتدين وردهم عن عدزإنهم بالحرب» فإن فكرة 
الالحرة البشرية تتخذ أيضًا نبراسا يهتدى به المؤمنون 
فى لام اللحرب» فهم لا يحاربون للفتح» ولا 
للب ولا للقهر وإذلال الناس» وإنمالحرية 
ة. ‏ لا إكراة فى الدين قد تين اشد هن 
ال [ البقرة ۰ ]و ون جخ واللسلم 
فاجتح لها وتوكل على الله €[ الأنغال: ٠ .] 1١‏ 
حتى قى حالة الحرب مع الوثئيين » يعتبر الإسلام 
الاحوة البشرية أصلا فى النزاع » فالمؤمن الذى يعتقد 
أن الوثنية هى أسوأ ما يصاب به ألإنسان فى روحه 
وعقله ومصيره » إنما يريد للوثنى أن ينجو مما هو فيه 
وما هو معرض له من غضب الله » فإذا فسا عليه ليرده 
عن کفره» فإنما یرید بذلك رحمته وهو معترف بأخوته 
کماقیل : 
فقساليزدجرواء ومن يك حازما 
فليقس أحياتاعلى من يرحم 
وهذا الوثنى الذى يحاربه المؤمن متى كان معتدياء 
ECS‏ 
بح مساويا له تمام المساواة؛ فهو إذن : لا ينازعه 
کر خوت أو لعدم الرغية فى رحمته؛ بل لتمام 
هذه الرحمة أو هذه الأحتة. 
فنستطيع إذن أن نقول : إن الرحمة وإلإحاء أصلان 
من أصول الدعوة الإأسلامية مقصددان لذاتهما 
ولأئرهماء حتى فى أشد حالات النزاع والخلاف 
والحرب» وإن الأخحوة العامة هى مقصد أسمى للرسالة 
المخحمدية» لا كمايدعى بعض الأجانب» ولا كما 
يظن الحمقى من أن الإسلام دين حرب وقسوة وقهر. 
وعليه فالإحسان أو العمل الصالح» أن نسعى إلى 
الإخاء العام وأن تكون الرحمة شمارنا وهدینا فی کل 
زمان ومکان . 
وقد كان للدعوة المحمدية أثُرها العظيم فى هذاء 


1 


ا لاإ خےسسساء 


بل کان آكبر معجزاتها ما أحدثته من أخوة بين طوائف 
من البشر كانت أشد الأقوام تدابرا وتناكرا وشقاقاء ولو 

قا صفحاتٹ التاريح قبل الإسلام»› وبظرنا فيها إلى 
جال الامم التى دانت بالدعوة المحمدية فيما بعد» ما 
بين جبال الهملايا وجہال ابراس » فى طول الدنيا 
شرقا وغرباء لأدركنا الأثر الهائل الذي أحدثته الدعرة 
إلى الألحرة والتراحم فى نفوس مثات الملايين من 
البشر على ممر هذه القرون. ‏ 

ولا تزال هذه الأحوة التى دعا إليها محمد بل أحسن 
ھا بقی فی تفوس مسلمی الیوم» رغم ما هم عليه من 
بعد عن روح الإسلام» فهى متجلية فيهم لمن يرحلون 
فى أطراف الأرض الإسلامية كما تجلت لابن بطوطة 
قبل سبعة قرو » ولمن قله ومن بسده . 

إن الأحوة التى دعا إليها محمد ية وأقامها الإسلام 
فى النفوس . كان أعز أيامها يام العز السابق» وقد 
حملها العثمانيون إلى شرق اورباء كما حملها العرب 
من قبل إلى غرب أوربا ومجاهل إفريقية وأسيا» فكان 
الئاس تحت رايتهم سواسية كأسنان المشط › لا فضل 
لعربى على عجمى إلا بالتقرى والعمل الصالح» ولا 
سلطان لمسلم على غير مسلم إلا بما تقتضيه حدرد 
عدالةالله , 

وقد كان آهل الملل الأحرى فى الدول الإسلامية أهل 
ذمة» لهم ما للمسلمين وعليهم ماعليهمء قلهم ما 
يقتضه آالأعدل والرحمة» وعليهم ما يقتضه الاحاء . 

والآن» وهذا العالم المضطرب يأكل قريه 
ضصعيفه » والناس فى نکر صو القسوة يتقاذفون بالهول 


ليجنوا مغانَ وأسلابا لا شك أنهم فى أشد الحاجة إلى. 


التذكير بدعوة الإحاء والرحمة» وإلى ظهور هذه 
الدعوة فوية عزيرة» كما كانت . 

وله الأمر من قبل ومن بعد . 

( الرسالة الخالدة ي عبد الرحمن عزام ٠‏ المچلس 


ا e‏ ت 


الإخساذة 


الأعلى للشئون الإسلامية» لجنة التعريف بالإسلام» 
الکتاب السادس عشر ۱۳۸٤‏ ٤۹٦۱۹م/‏ ۳۹ 
(٤‏ 


% الأخابث : 


قال ياقوت : 

الأأحابث : كآنه جمع أخبث» اخره ثاء مثلثة . كانت 
بنو عك بن عدنان فد ارتدتث بعد وفاة اللبى عا 
بالأعلاب من أرضهم » بين الطائف والساحل» فخرج 
إليهم بأمر آبى بكر الصديق » - رضى الله عنه _ الطاهر 
بن أبى هالة» فراقعهم بالأعلاب» فقتلهم شر قتلة: 
وکتب آہو بكر رضى الله عته - إلى الطاهر بن أبى هالة 


قبل أن یاتیه بالفتح : بلغنی کتابك تخبرنۍ فيه مسیراد 


واستتقارك مسروقًا وقومه إلى الالحايت بالاعلات» فقزل 
آصبت فع أسعلوا هذا القسرب؛ وا ترفهرا عتهم ۰ 
وأقيموا بالأعلاب حتى تأمن طريق الأحاہث ؛ ويأتيكم 


إليهم» الالحابث» إلى الوم » وسمیت تللف الطريق إلى 


فوالله لورلا الله : لا شىء غيره 


إلى القيعَة اليضاء ذات النبسائث 
ويا بأمسوال الأ ابت عة 
( معجم البلدان {INA /١‏ 


# الإخادة : 


والإحاد : الفش وقيل : الإلعاذ واحد والجمع 
آحاف تادر وقیل الخاد والإالحسادة بمسنی 


eg n, 


الإخاذة 


والإحادة: : شیم كالغ دير والجمع إ أ خاد رجحم 
الخاد اشا مثل کتاب وکتی» وقل ريخف قال 
الشاعر: 
ہے E 4 ٤‏ 2 
وغادر الالحك والأوجاد مترقة 
بم وأشجل آنهاء وغُذارنا 
وی حلانت مسرو بر الأجدع قإأل: ما سهت 
باصحاب محمد 4 إل الإنحاذ تکفی الإحادذة اراک 
وټکفی الإ ادة الراكيين ST‏ الاحادة الفغام من 
الناس» وقال أو عبيد: هو الإحاذ بغير ماء» وهو 
محتمم لاء تبيه بالخدير» قال عدي بن زید يصفب 
مطرا : 
فاص فيه هثل العُّه ون يِن اسر 
ن وما ر بالاحاد غد 
جنع الإحاذ اث وقالً الأْطل : 
َل رما رة قد ميد 


e سے‎ 


وطن اذ سبل الأله_ ذد مون 
وقاله أيضا أبو عمرو وزاد فيه : وأما الإحاذةء بالهاء› 
فإنها الأرض يأ خذها الرجل فيحوزها لنفسه ويتخذها 
يھا › وقيل ٴ الإحاذ جمم الإتحادذة زهو مصنح 
للماء يتمم فيه والأولى أن یکول جنسا لاإخادة |5 
سحمعا» وه الخشسه مذکور ی ساف الحلريث فی قوله 
تكفى الإخاذة الراكب» وباقى الحديث يعنى أن فيهم 
الصغير والكبير والعالم والأعلم» ومنه حديث الحجاج 
فى صفة الغيث : وامتلأت الإحاذ. آبو عدنان: إخاذ 
جمم إخجاذة وأ جمم إخحاذ. 
وقال أبو عبيدة : الإحاذة والإأحاذء بالهاء وغير 
الهاء» جمج إخل» والالجذ صلم الماء يجتمع فيه ٠‏ 
وفی حدیٹ آبی موسی عن انی ب قال : : إن ثل ما 
على الله به 4 م الهدى الم كمثل غيْث ُبث أصات 
زاء فَکَاَت متها طاتفة طيبة قلت الماء ۶ يدت 


الأخاشب 


لکلا والعْشت الث وکّانت فبها إخاذاتٌ أمسكت 
الماء فنفع الله بها التاس» فشربوا متها وسقوا ورعواء 
وأصاب طاثفة منها أخرى إنما هى قيعان لا مسك ماء 
ولا تنبت کل وكذلك مثل سن فقه فی دين الله وتفه 
سا بعتی ال به فعلم دعایل مئل من نَم يرفع ذلك 
ر سا ولم پقبل هدی الله الذى رلت به » الإحاذات: 
الغدران ای تاج ماء السماء َة عَلَى الشاربةء 
الوأحدة إخاذة » والقيعان : جمع قأع» وهى أرض حرة 
لا رمل فيها ولا يثبت عليها الماء لأستوائهاء ولا غدر 
فيها مسك الماءء فهى لا تتبث اللا ولا مسك 
الماء. اه. 

(لسان العرب۱/ ۴۷). 


n 
انظر: الانحذ‎ 


9 الأخاشب : 


الأحاشب : بالشين المعجمة» وإلباء الموحدةء 
والأأحشب من الجبال؛ الخشن الغايظ» ويقال: هو 
الذی لا برتقی فیهء وأرض خحشہاء وهی التی كانت 
حجارتها منثورة متدانة - قال آبو الدجم : 
ت المنط وها 

بريد کأنه تطح » واللخشب : الغليظ الخشن من كل 
شىء . ورجل خحشب : عارى العظم . والاحاشب: 
جبال بالصّّان» لیس بقربها جال ولا اكام : 
والتحاش : جبال مکة وجبال منی والاتحاشب : جال 
سود قريبة من أجاء بينهما رملة ليست بالطويلة» عن 
صر 

( معجم البلدان ۱/ 1۹( 

جاء فى قول امرأة مؤمنة ترد على كعب بن الأشرف› 
واسمها ميمونة بنت عبد الله من بنی مریر من بلی : 


ذا غلبن الانحشت 


| 


آخبار بی بکر بن درید 


الأخافشة' 
بکٹ عین من یبکی لب در وآهلسه 
و ٍ 
وعلت بمثليهالؤئ بن غالب 


فليت الذين ضصرجوا بدمائهم 
یری مابهم من كان بين اللحاشب 
( تقصد بلؤی بن غالب كفار قريش لأن قريش 
البطاح من نسل لؤى بن غالب ). ) 
والحاشب _ هنا جبال مكة» فالجبلان اللذان عن 
يمين المسجد الحرام ويساره» يقال لهما: الأنحشبان: 
وهما: قعیقعان وأبو فببْس» ویقال لجبلی منی أيضا 


الالحشبان؛ والجبلان اللذان يمر الحاج بينهما ليلة 
النفر من عرفه ؛ ا شان ضا وهما حد المزدلفة مما 


( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - عاثق 
ابن غیث البلادی/ ۱۹ء ۲۰ ). 


انظر: الاتحفش الأصغل الأحفش الأك الأحفش 
الأوسط . 
الخال : 


الإحالة عند الأصوليين هى المناسبة وتسمى تخريج 
المناط أيضا. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الاجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانرى › دار صادر» در ولت ١‏ 
(fof‏ 


٭ الإخسبار : 
قال صاحب كشاف إصطلاحات الفنون : 
الإحبار هو عند المحدثين مرادف للتحديث وقيل 
مغاير له» وعند أهل العربية يطلتق على الخبر وهو 


الكلام الذى لنسبته خارج تطابقه أو لا تطابقه وقد 
يطلق على إلقاء هذا الكلام وهو فعل المتكلم أى 
الكشف والإعلام وهذا ظاهر. 
وأما المعنى الأول فقد قال سعد الملة فى التلريح 
فى تعريف أصول الفقه المركب التام المحتمل 
للصدق والكذب يسمى من حيث اشتم اله على 
الحكم قضية» ومن حيث أحتماله الصدق والكذب 
خبراء ومن حيث إفادته الحكم إخحباراء ومن حيث 
كونه جز۶ا من الدليل مقدمة» ومن حيث يطلب 
بالدليل مطلرباء» ومن حيث يحصل من الدليل نتيجة؛ 
ومن حيث يقع فى العلم ويسأل عنه مسألة فالذات 
راحدة واختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات انتهى . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الاجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانوى ٤١٤ ١٤١۳ /١‏ ). 
والإتحبار لخة: الإعلام والإأنباء» وفى مفهوم النحو: 
هو ما يقوم به المتكلم من نقل للخبر إلى المخاطب . 
( معجم المصطلحات النحوية والصرفية - 
د. محمد سمیر نبجیب اللہدی / ۷۲ء انظر أيضا شرح 
الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين محمد بن 
أحمد المحلى» على « ورقات » أبى المعالى إمام 
الحرمين / ٠١ ٠١١‏ وتسهيل الفوائد وتكميل المقاصد 


.{Yof oo! 
: أخبار أب بكر بن درد‎ # 
أحد مخطوطات الأدب بمعهد المخطوطات‎ 
العربية.‎ 
نسخة كتبت فى القرن العاشر‎ 


[ رئیس الکتاب ۰۸۷۹ ۱۲ش ۱۲ ×۱۸ سم]. 
( فهرس المخطوطات المصورة - تصثيف فؤاد سيد» 


معهد المخطوطات العربية القأامرة AAA‏ م 
ار( 


أخبار آبی بكر بن ذرید... 


إخبار الأخيار بما وجد على ... 


# أخبار أبس بكر بن دريد ( طائفة من الأخبار 

الأديية ) : 

أحد مخطوطات الأدب بمعهد المخطوطات 
الأدبية مرتبة على أربعة أبواب ). 

لابى بكر محمد بن البحسن بن دريد المتوفى سنة 
١ه‏ 

لسخة بخط العلامة محمد بن محمود الشنقيطى › 

[ دار الكتب ٦‏ لغة ش» ١١ق»‏ ۸× سم]. 
( فهرس المخطوطات المصررة - تصنيف فؤاد سيد . 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة ۱۹۸۸م 


(E 
أخبار أبى القاس‎ # 
من مخطوطات علم اللغة بمعهد المخطوطات‎ 
العحربية.‎ 


أخبار أبى القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجى 
اللبحوى المتوفی سنة ۳۳۹ هھ عن اين السكيت 
والحروف التی يتكلم بها فى غير موضعها. 

أحد الأمخطوطات المصرورة بمعهد المخطرطات 
العربية. 

نسخة كتبت فى القرن العاشر 

[ مصطفی رئیس الکت اب ۸۷۹ ۸٤‏ ق 
۱×۲ سم]. 

( فهرس المخطرطات المصورة - تصنيف فؤاد سيد » 
معهد المخطوطات العربية القاهمرة ۹۹۸۸م /١‏ 


4( 
# إخبار الأخيار بمساوجد على القبور من 
الأشعار: 


بكر اللبودى الد مشقى الشافعى المتوفى سنة ۵۸۹٦‏ 
(فى إيضاح المكنون ٤١ /١‏ وفاته ستة 1۴۷ ) / 
۲ م ( له ترجمة فى : هدية العارفين /١‏ 14 
وبروكلمان الذيل ۲/ ٠۸١‏ والأعلام /١‏ ١۲١٠ء‏ 
ومعجم المؤلفين /١‏ 0( 

مرتبة ترتيبا ألفباثيًا . 

أحد مخطرطات دار الكتب الظاهرية برقم ۳۳۲۷ 
شعر ۸ . 

أوله: 3 الحمد لله الذى استاثر بالىقاء ۽ وحکم على 
ساثر خلقه بالفناء» وجعل القہر روضة من رياضص 
البجئة للسعداء» وحفرة من حفر التار للأشقياء . 

أما بعد : ففى التظر إلى القبور أعظم عبرة لكل ذى 
عقل مستقيم » وفى التفكير فى مصارع هلها أصدع 
عظة لكل قلب سليم . 

وهذا تعليق فيما وجد على القبور من الأشعار لم أر 
آحره : « ورآیت على قبر بدمشق مکتوبًا بحقر: . 


إذا كنت الكسريم فلا أبالى 
ولو بلغت ذنوبى القَطر عدا 
وكم من مذنب فى الحشر مثلى 


بجودك من لهيب التسار عدا 

نسخة جيدة ضمن مجموع كله بخط المؤلف ) 

اللسودى» وهو حط لا يخلو من صعوبة وفيه بعضص 
الشكل وروس العبارات والعناوين بالحمرة. 

عليها ورقف الحاح مصطفى العلبى على طلبة العلم 


سلة ۵ ١ ٤‏ ه. 


TI GHD‏ ۷ س ۱۳,۵ × ۱۸,۵ سم. 


أخبار الأخیار فی أسرار الأبراز 


| حبار الاحیار ۲٠-17‏ ). 

١‏ تخريج ربعن حدیثا من مروياته عن أربعين 
شيا عن أربعين من الصحابة وهى ناقصة قف عند 
الحديث السادس ءشر وتقع ضمن الأوراق ( ۲۷ - 
0۹( 

۲ المنجوم الزواهر فى محرفه الأواخر من ق( 9 
4). 

٤‏ _آحادیث عشرة فى معان عشرة من مرو يات 
عشرة ... إلخ .)١١٤-٠٠٠(‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين 
٭ أخبار الأخبار فی آسرار الأبرار: 

تأليف عبد احق بن سيف الدين الترك الدهلوى 
البخاري ( فى هدية العارفين للبغدادى :٥١۴ /١‏ 
عبد العحق بن سيفب الدين بن سعد الله أو محمد 
الدهلوى المحدث اأحفى المتخلص بحقى المتوفى 
سلة ١١0‏ ): 

آلفه سنة ٩۹٩‏ ه. 

أوله : شکر مرحضرت واهب العطيات را تعالى 
وتقدس که عطای آورا پاپان نیست ... إلخ . 

نسيخة ميخطوطة» فی مجاد» بأولها فهرس مجدول 
بالاحمرء مكتربة بقلم فارسی جمیل بدون تاریخ » فی 
۳ ورقة» مسطرتھ ا ۲٢‏ سرا فی ۲۶ × 


الکتب حتی عام ۱۹٩۳‏ م» ١‏ ۷ وإيضاح المكنون 
لإسماعیل باشا البغدادی » کشف الظنون ۱/ ۳۹ 
5( 


أخبار الات کسساء 


أخبار الأذكباء : 


لماع ابن الجوزى - وننقل لك فيما يلى ما جاء فى 
مقدمة محقق الكتاب الأستاذ محمد مرسى الخولى : 

هذا الكتاب يعد من أشهر ما صنف ابن الجوزى› 
وهو واحد من سلسلة أدب السْمَّر التى صنفها وهى 
تشم عددًا مسن الكتب آلفها ترويځا عن النفس 
وإجماما لها من إلعناء. 

وقبل أن نمضی فى استعراض ما يتضمنه هذا 
الكتاب يج در بنا أن قف قليلا عند اسمه»ء فقد ورد 
الكتاب بأسهاء مختلفة هى : كتاب الأذكياء» كتاب 
الأذكاء وأخحبار مم » حبار الأذكاء. 

والواقع أن ورود كثاب بأسماء ميخثافة ظاهرة كشا ما 
نجدھا فی تراٹدا العرہى» فمشلا كتاب إنباه الرواة 
القفطى نجده يتردد فى المراجع باسم أخبار الحا 
وتاريخ الدحاة وأخبار النحويين وإنباه الرواة» وكتاب 
مثل تقويم اللسان لمؤلفنا أبن الجوزى يرد عنرانه 
مختلفا من مرجع إلى ا حر حتى ليصل هذا الاحتلاف 
إلى نحو حمسة أسماء. 

ويذكر الأستاذ محمد عبد الغلى حسن هذه الحقيقة 
فی معرض سحدیثه عن کتاب مجمع الأمثال للمیدانی › 
ويعلل لها بآنها قد ترجع إلى إهمال الشساسخين من 
ناحيةء وإلى عدم الاهتمام رح ظط الاسم الصحيح 
للكتاب من ناحية أخرى» فهو نوع من التساهل عند 
العلماء حين تزدحم الكتب أمامهم فلا يتحرون الدفة 
فی ذکر اسماٹھا بل یکتضون من محفوظ الاسم فی 
داکرتهم بما يدل على موضوع الكتاب , 

وبالنسبة لهذا الكتاب الذى بين أيديناء فقد طبع 
ثلاث مرات باسم « كتاب الأذكياء » وإلواقع أن الاسم 
الصحيح له قد يكون واحدًا من ثلاثة : الأذكياء؛ أو 
الأذكياء وأخبارهم» . أو أنحبار الأذكياءء أما كلمة 
کتاب فھهی تتردد مع کل مؤلف من مؤلفسات ابن 


أخار الأذكکاء 


الجوزى فى المراجع المخنامةء (انظر مراة الزمان 
وذيل طبقات الحدابلة وغيرها ) وعلى ذلك فهو ليس 
ج۶ا من اسم المؤلّف . 

والذی نختاره نحن له هو اسم « أخبار الأذكياء ‏ فهر 
ةد ورد فى عدد من المراجع بهذا الاسم» ويقول أبن 
الجوزی نفسه فى مقدمته : « أحبہت أن أجمم کتابًا فى 
أخبار الأذكياء الذين قويت فطنتهم وتوفد 
ذكاۇھم ٠‏ إلح . 

ثم إنه كما قلنا_ واحد من السلسلة التى آلفها ابن 
الجوزى فى أدب السمر رهى كلها مصدرة بكلمة 
آحہاں وهی : أحبار الآذکیاءء 'خہار الظ راف 
والمتماجنين» أخبار الحمقى والمغفلين› أخبار 
التساء... إلخ. 

أما موضوع الكتاب فهو الذكاء بكل صوره وألوانه من 
أقوال وأفعال سواء صدر هذا الذكاء عن البشر من 
أسمى الناس منزلة أو أحطهم شأنا فهاء وحتی ما 
يصدر عن الحبوان البهيم مما يشبه أخحلاق الادميين 
وتمييزهم مما ألهمه الله للحيوان للمحافظة على بقائه 
سجله ابن الجوزی فی کتابه هذا مبتدئًا بأسمی الناس 
مرتبة فى العقل وهم الأتبياء ثم من يلونهم من الصحاية 
رالتابعين » ثم الخلضاء والأمراء والوزراء والحجاب 
والشرطة والقضاة والفقهاء ثم انتقل بعد ذلك إلى ما 
يشبه أن يون تصويرًا للحياة الاجتماعية فى عصره 
نتكلم عن أفعال العوام وحبل المحاربين والمتطببين 
والمتطفلين واللصوص» رأخبار فطتاء الصبيان وأذكباء 
التساء وغي ر ذلك مماتتضمنه هله الحكابيات 
اللصويرية من مقارقات لطيفة ونوادر طريفة لا يملك 
الإنسان إلا أن يتسم معجبًا بأبطالها وذكائهم» ثم 
حتم کتابه بالحدیث عن الحیوان وذکائه وفیما ضرېته 
العرب والحكماء من الأمثال على ألسنة الجيوان. 

وقد اعتمد ابن الجوزى فى القسم الأول من كتمابه 


e 


على المأثور من الأأخبار فى الكتب التاريخية المهمة 
کتاریخ آبی جعفر الطبری وطبقات ابن سعد وكتب 
الحديث وقصص الانبياء وكتب ابن قتيبة وغيرها. 

كما اعتمد على يعض الكت الاأدية الشهيرة 
كالأجوبة المسكتة لابن آبى عرن» وعيون الأحبار لابن 
فتيبة ومسحاضرات الراغب الأصفهانى . 

أا فى الجزء الشانى الذى صور فيه الحياة 
الاجتماعية» فيبدو أخذه وإضحًا من بعض الكتب 
المعاصرة له كالفرج يعد الشدة ونشوار المحاضرة 
وكلاعم ا للتوحىء وكاب التطفيل لاخطيب 
البغدادى» أما فيما يتعلق بذكاء الحيوان فيبدو ألحذه 
من الجاحظ واضحاء ولس معلى هذاآن ابن الجرزی 
اقتص فی کتابه هذا على ما نقله من هذه الكتب فهو 
فى الراقع قد أضاق الكثير جدذا مما سجله هموعن 
الحياة الأجتماعية فی عصره من مظاهر وصور مما 
يعتبر هو المرجع الوحيد لها وقد نقلته عنه بعضس 
الكتب فيما تلاه من عصور وبخاصة كثاب نهاية الارب 
الذى ينقل عنه كثيرا من الاألحبار بنصها. 

أما من ناحية أسلوب الكتاب فهو أسلوب سهل 
يسير لا يخلو أحيانا من.كلمات عامية وأحطاء نحوية 
غير مقصودة طبعا للمؤلف بل هر يسرد القصصس 
والأأحبار بلغة رواتها أو من حدثت منهم قصدا إلى 
توفير الجو الملائم لهاء وقد آشرنا إلى بعض هذه 
الاحطاء على سبیل المثال فی تعلیقاتنا رلم نعمد إلى 
استقصاتها كلها . 

على أنه ثمة ثاحية لم نغفلها أبدّا» وهى الناحية 
التاريخية أو أسماء الأعلامء فقد كان المؤلف فى 
بعض الأحيان يخاط فى بعض الرقائع الثاريخية أو 
الأحداث أو أسماء الأشخاص فحرصنا غاية الحرص 
علی تصحیحھا ورت خریجها من مصادرها کما یری 
القاریء فی هرامش تحقین الکتاب ۔ 


ES 


هذا ولقد طبع الكتاب ثلاث مرات مما يدل على 
اهتمام: الناس به» آما الطيعة الأولى فقد كائت طبعة 
حجرية سنة ١۲۷۷‏ ه» وهى قد حلت إلى حد ما من 
الأحطاء الكثيرة» وإن كانت لم تخل من الفجوات 
التى بترت بعض الأحبارء وقد وقعت نسخة من هذه 
الطبعة فى ملك الشيخ محمد نصر الهررينی مصحح 
القاموس فشرح بعضص ألقفاظها وعلق على بعض 
الأحبار فى أبوابها الاولى تعليقات لخرية مستقاة من 
القاموس غالبا وتوجد هذه النسخة الآن فى دار الكتب 
المصرية. 

أما الطبعة الثانية فهى طبعة المطبعة الشرفية سنة 
٤‏ ۰ هھ وقد صحجحھها فسطاکی بك العحمصى ٠‏ 
والواقع آنها مليئة بالاحطاء حتى لا يكاد طر وإاحد 
یسلم منهاء وعن هذه الطبعة صدرت طبعة آأخرى سنة 
٠‏ بواسطة المطبعة الميمنية . 

وقد اطلعنا على هذه الطبعات كلهاء وسجلتا بحض 
ملاحظتنا عليها فى هوامش التحقيق » على أننا مع هذا 
كله كان لا بدلنامن الرجعع إلى نسخ الكتاب 
المخطوطةء وهناك لسختان منه فى دار الكت 
الأولى لسخة كتبت سنة ٦٤١‏ هه بخط محتاد بها 
حروم» وهذه لم نستطم الاطلاع عليها لأنها عبئت 
ولخزنت» أما الاأحرى فهى لسخة كتبت سنة ۸۷۵ه 
بشغر عدن وهى لحسن الحظ نسخة قيمة جدل 
صحححت الكثير من الأتحبار» كما آنها كاملة تماما إذ 
أوردت أخبارا لم ترد قط فى النسخ المطبوعة وقد أشرنا 
إلى هذه الاتحبار وبينا أنها لم ترد فى المطبوع كله . 

( أخبار الاذکیاء لای الفرح بن الجوزی ‏ تحقيق 
محمد مرسى الخولى المكتب الشرقى للنشر والتوزيع 
١‏ مقدمة المحقق / حل ). 

وتو جد نسخة ممخطوطة بعنوان ١‏ كتاب الأذكياء ] 
بدار الكتب الظاهرية » وجاء بيان المخطرط كالتالى : 


کتاب الأذکیاء وفیه حکایا وتوادر وعیجائب . 
عبیل الله القرشيى البغدادى آبی الفرج حمال الدين 
حلية العلم » وملكنا عقال العقل والبيان بنطاق النطق 
ونعوذ به من كدر صماء الفكر وعكر دهن الذهن .٠...‏ 
آخره: « ثم عاد وإذا الحيّة فى سلته» فقال لها 
عيسى عليه السلام : ألست القائلة كذا وكذاء فكيف 


غدر بی فسم غدره اضر عليه من سی . 
تم وكمل الكتاب ٠...‏ . 


نسخة قديمة مفروطة كتبت سنة ۸۲۸ ه وعليها 
مطالة باسم صرغتمش الزیئى سنة ۸۳۸ ه» ونظر 
فيها أحمد بن شمس الدين بن محمد الشافعى سنة 
۸ وتملکها سعيد السقامينى» ووقفها وحبّسها 
لوجه الله تعالی عبد القادر شطی بن آحمد شطی فی 
المدرسنة المرادية . 

رؤوس العبارات والعناوين بالحمرة . 

۵ق ۲۰۰ س ۲٣,١ × ۱١,۵۰‏ سمء الرقم 
AYY‏ , 

( فهرس مخطرطات دار الكت الظاهرية ‏ قسم 
الدب وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس / ۰۲۸ ۲۹). 


%4 أخبار الأذكياء : 


ليوسفا بن حسن بن أحمد بن عبد الهادى 
الصالحى الحنبلى الشهير بابن المبرد المتوفى سنة 
14 م 

له ترجمة فى : بروکلمان ۲ YAY‏ 
والأعلام /٩‏ ٩۲۹۹ء‏ ومعجم المؤلفین ۱۳/ ۲۸۹). 


الأخبار التى لا معارض لها بوجه من الوجوه 


وهو كتأاب ورد یه مؤلقه الأذكياء ودکر طرقا س 
أخبارهم وقصصهم . 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق رقم 
۸ تاريخ 1 . 

أوله: « البحمد لله رب العالمين وصلى الله على 
سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم» وبعد» فهذه نب 
من أخبار الأذكياء ومستطرف أخبارهم » راجيا من الله 
عز وجل ألنفع بها وهو -حسبنا ونعم الوكيل . 

آخحره: ...١‏ وخحلائق كثيرة غير هؤلاء الذين ذكرنا 
بطول الأمد نذكرهم فهؤلاء ممن ذكرنا نتشرف بذكرهم 
ونتشزين بهم» والله ينفعنا بهم وبذكرهم فى الدنيا 
والآلحرة ويجمعنا وإياهم فى دار كرامته بمشه ورحمته 

تسخة قديمة بخط مؤلفها ذى الملامح الصعبة› 
أنهاها مؤلفها سنة ٤‏ ۹۰م وفی آخرها سرد لمشایخ ابر بن 
عبد إلهادى ويليه ذكر للذين أخذوا عنه. 

۹ق ۸4س 

( فهرس مخطرطات دار الكت الظاهرية› سم 
الدب _ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
٭# الأخبار التى لا معارض لها بوجه من الوجوه : 
لتصبنيف الحاكم الليسابورى الذى يقول عنه : 

هذا النوع من هذا العلم معرفة الأتحبار التى لا 
معارض لها بوه من الوجره . 

ومغال ذلك ما حدثنا أبو عبد الله محمد بن على 
الصبنعانى بمکة قال حدئنا إسحاق ر بن إبرآهيم بن عباد 
فال آنا عبد الرزاق قال أخبرنا معمر عن الزمرى قال 


- × 0 ,۱۸ سم. 


رسول افه َة دخل عليها وهی مستترة بقرام فيها صورة 
تمائیل فتلون وجهه ثم آهوی القرام فهتکه بيده ثم 
قال : ١‏ إن أشد الناس عذابًا يرم القيامة الذين يشبهون 
بخلق الله عر وجل . 

قال أبو عبد الله : هذه سنة صبحييحة لا معارض لها . 

حدٹنا ہو العباس محمد ہن يعقوب قال ثنا إبراهيم 
ابن مرزوق قال ثنا وهب بن جرير قال تنا شعبة عن 
سماك بن حرب عن مصعب بن سعد عن ابن عمر 
قال: قال رسول الله لل : « لا يقبل الله صلاة بغير 
طُهور ولا صدقة من غُلول ٠‏ . 

قال أبو عبد الله : هذه سنة صحيحة لا معارض لها . 


أخبرنا أحمد بن سليمان الموصلى قال تنا على بن 
حرب قال ثنا سفیان عن الزهری عن آنس آن النبی ا 
تال: « إذا ضع العشاء وأقيمت الصلاة قاب د 
بالعشاء» . 

قال أيو عبد الله : هذه سنه صحيحة لا معارض لها. 

أخبرنا حمزة , بن العباس العقبى ببخداد حدثنا محمد . 
اہن عیسی المدائنی قال حدثنا سفيان بن عيينة عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة قالث جاءت امرأة رفاعة 
إلى الى ية فقالت: إن رفاعة قد طلقلى فأبت 
طلاقى فتزؤجت عبد الرحمن بن الزبير وإنما معه مثل 
هدبة الثرب فقال : ١‏ أتريدين أن ترجعى إلى رفاعة؟ 
لاء حتى نذوقى عسيلته ويذوق عسيلتك » وأبو بكر 
علد النبى ب وخالد بن سعيد ينتظر أن يؤذن له فقال : 
يا با بکرء ألا تسمع ما تجهر به عند رسول الله ؟ . 

قال أبو عبد الله : هذه سُئة صحيحة لا معارض لها . 

حدثنا أہو العباس محمد بن أحمد آلمحبویی بمرر 
قال ثئا الفضل بن عبد الجبار قال ثنا النضر بن شميل 
قال أخیرنا ابن جریح عن آبی الزبیر عن جابر قال : 
قال رسول الله َة : لا شغار فى الإسلام ‏ . 


أخبار أهل القرن الثانى عشر الهجرى ... 


قال آبو عبد الله : هذه سنه صحيحة لا معارض لهاء 


وقد صنق عثمان بن سعیذ الدارمی فيه کتابا كيرا . 
( معرفة علوم الحديث لاإمام الحاكم أبى عبد الله 
# أخسار أهل القرن الشانى عشر الهجرى تاريخ 


المماليك فى القاهرة : 
مجهول المژلف : 


أوله: ١‏ الحمد لله الذى دلت مصتوعاته على 
قدرته ... وبعد فقد سألتنى أرشدك ابل ... أن أجمع لك 
جز۶ا يشتمل على بعض أخبار أهل القرن الشانى 
عشر». 

واشحره : تم هذا الجزء المجموع فى أخبار القرت 
الشانى عشرء تذكرة لأهل البصائر والأبصار مع وجه 
الالحتصار ١‏ . 

نسخة كتبت خط نسخى فى ۲١‏ ورقة» ومسطرتها 
۷ سلطا . 

[ دار الكتب المصرية ۲۱٤۸‏ تاريخ طلعت ] 

UNESCO . 

( فهرس المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العربية» جامعة الدول العربية» التاريخ ج ۲ق ٤‏ 
القاهرة ۱۹۷۰_۱۳۹۰ م/ ۱۹ ). 
أخبار بغداد وما جاورها من البلان: 

لمحمود شکری بن عبد الله بن محمود الالوسى 
البخدادى المتوفى سنة ١٤۳١ه/‏ ٤۱۹۲م.‏ يوجد 
مخطلوطه مكتبة المتحف العراقى ؛ رقم 1۲۸۷ وبجاء 
بیانه کالتالی : 

الأول : « الحمد لله رب العالمين والعاقة المتقين 
وصلى الله على سيدنا محمد خاتم النبيين ... آما بعد 
فإن فن التأريخ فن مفيد عبرة لمن اعتبر ٠...‏ . 


أخبار بغداد وما جاورها من البلاد 


بدأ المؤلف تاريخ العراق منذ دخول العراق فى حوزة 
المسلمين تم تناول بناء الكوفة والبصرة وخرائب إلحيرة 
وواسمل تم دکر اء ية بخداد وسامرآء؛ ربقل محظم 
ما کټه المؤرخون فی و صف بداد دم تناول محالم 
بغداد المعمارية من جسور وحمّامات وقصور وأسواق 
ومیحالات وأنهار تم اول القرى المحيطة یداد 
وضواحيها وأغلب مدن العراق . 

نسخة جيدة فی اوها فهرس وفرائد كتبها يعقوب 
سرگيس » وبعد عنوال المخط,طل قصيدة لمعروف 
الرصافی فی اثار مععمود شكرى الآلوسى» ويعرف هذا 
الكتاب کذنك پتاريح بداد تب هده النسسة إبراهيم 
ابن عبد الله سنة ۳۲۷١٠ه_/‏ ۹مم فی مسجد 
محمد مين ئی الجاني الشرقى من بداد لھا 

ويتألف هذا الكتاب من ثلاثة أجزاء » الجزء الأول 
آخحبار بخداد والجزء الثانی فی تراجم رجالها فى القرن 

ولوجا. نسخة أخرى ( تتضمن الجزء الأول ) جيدة 
الخط فى أرما إضافات على النسخة الأصلية مزجت 
الصفحة ۲٠١‏ من التسخة الأولى» وتتهى هذه 
النسخة بعشائر العراق الذين تشيعواء وقد نقل الناسخ 
هذه النسخة من النسخة المرقمة ٠١١٤١‏ وإلثى سيأتى 
ذكرها إلا أنه لم يكمل نسخهاء وهذه النسخة برقم 
1 

كذلك توجد نسخة أخرى ( تتضمن الجزء الأول ) 
وهى برقم ١٤٠١٠ء»‏ جيدة الخط » القسم الأرل منها 
ینتھی فی وصف بخ داد من کتاب معجم الہلدان» 
ويناسب هذا القسم الصفحة ۳١‏ من اللسخة الأولى› 
ثم يدأ الناسخ بإعادة كتابة هذه النسخة فى الصفحة 


اا 


اخبار بغداد وما جاورها من البلاد 


٩‏ ویعطی للکتاب عنوان نیل المراد فی أخبار بداد 
وپنسبه للآلوسى ويتصرف فى صيغة المقدمة ثم يأتى 
على ذكر العراق إلا أنه يسقط بعض المعلرمات 
الموجودة فى النسخة الاأولى من ص ٤‏ إلى صفحة 
۸ ويستمر بالنقل من النسخة الأولى إلى صفحة 
٠‏ فيتوقف عنها ليضف معلومات عن عشائر 
الأكراد وأنهار بغدادء ويتكلم عن بلاد اليمن 
ومکاتہات آل سعود وآشهر علمائهم وفی ذکر معاد 
النصارى فى العراق وأحوال بغداد. 

والذى نعتقده فى هذه النسخة والنسخة التي قبلها 
أن الناسخ جمع معلوماتها الإضافية من بعض 
مكتوبات الألوسى ومنقولاته التى كتبها بخطه فوقع 
وهم فی أنها ترجع لهذا الكتاب؛ وهذا ما ذهب إليه 
الأستاذ محمد بهجت الأثشرى عند زیارته لقسم 
المخطرطات وإطلاعه على هذه النسخ» وسيكون 
الرأى النهائي له إذا ما حقق عزمه فى دراسة هذا 
الجزم . 

کما ٹوجد بالمتحف آربع.نسخ آخحرى , 


المتحف العراقى . أسامة لاصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ١۱۔١٠۲‏ ). 

کما پوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العرببة؛ 
وقد جاء بیانه کالتالی : أخبار پخداد وما جاورها من 
البلاد. 
لمحمود شکری بن عبد الله الآلوسى أي المعالي 
البغدادى» المتوفى سنة ١٤۳۶١ه.‏ 

.)١١ /۸ الأعلام‎ ( 

المجلدالأرل . 

وأوله: « الجمد لله رب العالمين ... آما بعد فإن فن 
التاريخ فن مفيد ... لا سيما وطندا دار السلام ...؟. 


وآخره : ١‏ وحيث وقف بنا القلم فى هذا المقام من 
هذا المجلد رهو الأول من عدة مجلدات ؛ عزميا 
بحوله تعالى أن نبتدىء المجلد الثانى بالكلام على من 
تولى بغداد من الحكام ... والحمد لته رب العالمين ١‏ . 


نسخة ګنټ بخط نسخي › کتبها إبراهيم بن عپد 
الله» سنة ١۳۲۷‏ ه؛ وتقع فى ٠١١‏ ورقة » ومسطرتها 
۹ سطرا , 


[ جامعة الحكمة بغداد 19 [ ONESCO,.‏ 


( فهرس المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العريية؛ جامعة الدول العربيةء التاريخ جا ق 4٤‏ ؛ 
A=‏ 1*14( 


يقول الدكتور صباح محمود محمد معلقا على 
الكتاب وعلی المخطوط ؛ 

ذکر الاستادذ لار ی أن کتاب أخبار بغداد یکن مم 
كتاب المسك الأذفر من تراجم علماء القرن الالث 
عشر» وكتاب مساجد بغداد الأجزاء الفلائة لكتاب 
تاریخ بغداد ( اعلام العراق ) فی حین ذكره الأستاذ 
الزرکلی ٻاسم « اجار بخداد وما جاورها من القرى 
والبلاد ٩‏ وقال إنه فى ربع مجلدات ولم يذكر مصدر 
معلوماته هذه ( الأعلام ۷/ ۱۷۳ ) بينما يبذكر الشيح 
على الخاقانی بأن مخطوط ١‏ آخحبار بغداد وما جاورها 
من البلاد ٤‏ في جزءين فى المكتة العباسية في 
البصرة» ييحت الأول فى محلات بداد ومشساهير 
قصورها وتأسيسها وأبوإبه ا ونواحيها والحرادث التى 
طرآت عليها والعشاثر التي تحصنت بها والاديرة 
والأماكن ومراقد العلماء وهو بخط إبراهيم الآلوسي 
أحد أحفاد المؤلف ( محمود شكري الألوسي ) الى 
فرع من لسخه فى ربع الثاني عام ٤‏ هب والیاني 
لجيه ٻتأریخ الجوامح والمساجد وجاء فى أوله « هذا 
هو القسم الشالث من كباب أخبار بغداد» ( على , 
الخاقان : مخطرطات المكتبة العباسية في البصرة 


أخبار بغداد وما جاورها من البلاد 


القسم الأولء مطبعة المجمع العلمى السرا فی 
7۱ 6( 

ويظهر من كلام الخاقانى بأن الجزء الثالث يتعلق 
بمساجد بغداد وأن اسم الكتاب بأجزائه الثلاثة « أخبار 
بغداد » ولیس تاریخ بخداد» بیدما يکر له العزاوى 
کتابًا پاسم ١‏ تاریخ بخداد وهو فی خزانته منقولا من 
الأصل ». 
(عیاس العزاوى : عشائر العراق» الجزء الأول بغداد 
(1Y ۹Y‏ 

أما الجزء الثانى الذى هوالمسك الأذقر فقد ذكرته 
فهازس دار الكتب المصرية» بتسمية تختلف عما 
ذكره الأثرى والزركلى » وى * المسك الأذفر فى نشر 
مزايا القرن الثانى عشر والثالث عشر . 

( فهرس دار آلکتب المصرية » القاهرة ۱۹۳۸ء ۸/ 
{٥‏ 

والنسخة الأولى لمخطوطة هذا الكتاب هى الى 
صورتها المكتبة المركزية لجامعة بخداد عن ممخطوطة 
خزانة يعقوب سركيس المهداة إلى جامعة الحكمة 
وھی إلآڻ فى مكتبة المتحف العراقی: ةدخ نسخها 
عام ۳۲۷هھ. 

( مديرية الآثار العامة : فهرست المخطوطات 
المصورة فى العراقء بغداد ١۹١۸‏ ص ١١ء‏ زاهدة 
إبراهيم فهرست المخطوطات العربية المصورة فى 
العراق والموجودة فى المكتبة ألمركزية لجامعة بغداد» 
:۷ | رونیو). a. ٠‏ 

أما النسخة الثانية » فهى المرجودة فى خزانة المكتبة 
العماسية والتى أشار إليها الخاقانى فى فهرسه ويرجع 
تاريخ نسخها إلى عام ٤‏ ١ه‏ ولذاك فإن نسخة 
یعقوب سرکیس آقرب إلى عهد کتابة امخط و الاصل 
۹ ۳۲ه). 

تقع المخطوطة الم فی ۳۳۷ ورقة؛ء تدا 


بصفحة العنوان هكذا « أخبار بخداد وما جاورها من 
البلاد للفقير إليه تعالى محمود شكرى البخدادى 
أحسن الله إليه وتقہل عمله ٤‏ ثم تلیها بيات شع ر 
للأديب الفاضل معروف افندى أولها : 


أٹثار میحمود شکری دام یشکرها 


بين الورى حأضر الأقوام والبادى 
ثم يتكلم على الكنب المؤلفة عن بغذادء ويتحدث 
عن بدء دحرل العراق فى ملك المسلمين وحوزتهم ٠‏ 
ثم يعرج إلى ذكر أنباء الكوفة والبصرة: وما استوجب 
ذلك. ثم ذكر الحيرة وما أل إليه أمرها من الخرأب» ثم 
ذكر واسط وسبب بتائها بحذ الكرفة» ثم يفصل القول 
عن بناء مدينة بغداد وانتقال المتصسور إليها وكيفية 
بنائهاء وبتاء الرصافة وسبمه» وعمارة عضد الدولة 
لبغداد» ثم ذكر ناء سامرا واتقال المعتصم إليها 
وسبب ذلك» وقد تناو حل ذلك فى ٣۳‏ ورقة . 
زبعد تلك الصفحات تأتى صفحة عنوان ثانية وهن 
ا أحبار بغداد وما جاورها من البلاد للفقير إليه 
ی محمود شکری الآلوسى كان الله له وثقبل عمله 
,سنة ١ ٠۳۲۰‏ ثم تأتى قصيدة معروف ادى التى مر 
ذکرھا > وإذا اعتبرنا هذه الصفحة هى الورقة الأولى 
الى تيدأ عندها المخطرطة مخالفین بذاك کورکیس 
عواد ( فهرست مخطوطات خزإانة عقوتب سرکیس 
المهداة إلى جامعة الحكمة پیخداد » بغداد ۱۹٩٩‏ ) 
کون عدد أوراقها ( ٤‏ . ۰ ورات . 
أهمية الكتاب وإالنص : 
يعتبر الكتاب موسوعة ليس عن مدينة بغداد 
فحسب» بل عن العراق ومدنه وعشائره وآديسرته 
ومساجده» وإلى غير ذلك من الأمور العمرانرة 
والحضارية والثقافية والااجتماعية والسياسية والمجغرأفية 
والاقتصادية» وإك ظهر بعمض التركيز جلى مليدة 


بحذاد. . 


maa i 


الإخبار بفوائسد الأخسار 


اعتمد الآلوسى فى تأليغه على مسصادر عديدة منها : 
كشاب الخطيب البغدادى وإابن عايشة وأبو القاسم 
الذيلمى وإلماوردى ( الأحكام السلطانية ) وأبو يوسف 
( الخراح ) وياقوت الحموى ( المعجم ) وابن كتيبة 
(المعارف ) والثعالبى ( ثمار القلوب ) والصفدى 
رالزبیدی ‏ تاج العروس ) وابن جبير وابن حوقل 
وال .معا والنویرى رابن بطوطة والواقدى رغیردم من 
المؤرخين و الکشاب والجغرافيين» مصرحًا آنا بأسماء 
کتبهم وات ری اسم المؤلف فقط کما یذکر فی بعش 
الأحيان روايات بأسماء عن جدّه» أو يقول « قال 
بعضهم ٩‏ كما يورد الكثيز من الشعر لشعراء متقدمين 
وە‌تأحرین . 

( دراسات فى التراث الجغرافى العربى -د. صباح 
محمود محمد / ¥4 (YT‏ 
# الإخبار بشوائد الأخبار : 

للشیخ أبى بکر محمد بن إبراهیم بن يعق وب شرح 
فيه مائة ونلااثين حدپنا . 

.)۳١ /۱ کشف‎ ( 

# أخبار البلاد وآثار العباد : 

تألیف جمال الدین ابی یحی زکریا بن محمد بن 
محمود الملقب بالقزوینی ری كثابه هذا تحدث عن 
أقطار المعمورة بعد أن قسمها إلى سبعة أقاليم حسب 
التقسيم البطليموسى وقد تناول الحديث عن جميح 
الجوانب الطبيعية والاقتصادية وإلبشرية لتلك الأقاليم 
مرک ڑا عا ی الجرانب الب رية ولا سيما الاخبار 
التاريخبة» ويتميز الکتاب باجباره عن البلدان الأوريية 
إضافة إلى الأقطار الإسلامية » وقد اعثمد فيه على 
مراجع عليدة للجغرافيين رالرحالة العرب والمسلمين 
السابقين» وقد توفى القزوينى عام ٠۸‏ ه/ 
م 


الإخبار بالذى والألف واللام 


ومن البلاد الى وصقها بلاد التبرء وتغأرة» وتكرورء 
والحبشةء والزنج » والسودان» والنوبة . 


# الإخبار بالذى والألف واللام: 


( كتاباث مفضيئة فى التراث الجغرافی العربى - 
د . شاكر حصباك» ساغعدت جامعة بغداد فی نشره» 
مطبعة دار السلام» بغداد ۱۹۷۹/ .)۲٠۵‏ 

إليك ما جاء فى آلفية ابن مالك عن ذلك : 

ا مًاقیل ا خر نة الى خَبّر 

عن الى متا قبل نق ر 
۲ وما سواهمَ ا توش ر 
الى 17ى 

مربت يدا كان قَاذر ألْمَأتحدًا 
٤‏ ۔ وپالاآبن والّذی ن اتی 

أخبز مراعي اقا ألمُثبّبِ 
: بوا تابر ريف یف لما 

ا نة مساقد حمسا 


اخبسر عنه 
٦‏ ۔ كلا آلفے پأَجتَ س آز 
۷ ابرا ه6 پال عن بَعْض م 
کون فيه آلفغل قد َقَدَةَا 
۸ إن سح صو صلَة نة ال 
زغ واق من وى الله ابعل 
۹ -وإن یکن ما رقعث صل أل 
وفیما یلی شرح ابن عقيل لهذه الابيات : 


الإخبار بالذى والألف واللام 


الأبيات ١‏ ۳: 
هذا الباب وضعه الح ويون لأمتحان الطالب 
وتدريبه كما وضعوا باب التمرين فى التصريف لذلك 
نإذا قيل لك أخبر عن اسم من الأسماء بالذى فظاهر 
هذا اللفظ آنك تجعل الذى خبرا عن ذلك الاسم لكن 
الأمر ليس كذلك بل المجعول خبرا هو ذلك الاسم 
والمخبر عله إنما هو الذى كما ستعرفه فقيل إن الباء 
فی بالسذى بمعنى عن فكأنه قيل أخبر عن الذى 
والمقصود إنه إذا قيل لك ذلك فجي بالذى واجعله 
مبتدأ وإجعل ذلك الاسم خبرا عن الذى» رخذ الجملة 
التى كان فيها ذلك الاسم فوسطها بين الذى وبين خبره 
وهو ذلك الاسم واجعلل الجملة صلة الذى راجعل 
العائد على الذى الموصول ضميرا تجعله عوضا عن 
ذلك الاسم الذى صيرته خبرا فإذا قيل لك أخبر عن 
زيد من قولك ضربت زيدا فتقول الذى ضربته زيد 
فالذی مبتدأً وزید خہره وضربته صلة الذى والهاء فى 
ضرېته خلف عن زيد الذى جعلته حبرا وهى عائدة 

على الذى . 

البيت٤:‏ 
أى إذا كان الاسم الذى قيل لك أحبر عنه مثنى فجي 
بالموصول مثنی کاللذین وإن کان مچموعا فجی به 
كذلك کالذين وإن کان مؤنا فجي به كذلك کالتی 
والحاصل أنه لا بد من مطابقة الموصول للاسم 
المخبر عنه به لأنه حبر عله ولاإبد من مطابقة الخبر 
للمخبر عنه إن مفردا فمفرد وإن مثنى فمثنى وإن 
مجموعا فمجمرع وإن مذكرًا فمذكر وإِن مؤنثا فمؤنٹ 
فإذا قيل لاك أخبر عن الزيدين من ضربت الزيدين 
قلت اللذان ضربتهما الزيدان وإذا قيل لك أخبر عن 
الزيدين من ضربت الزيدين قلت الذين ضربتهم 
الزيدون وإذاقيل أخبر عن هنید من ضربت هندا قلت 

التى ضريتها هند . 


الىىتان ۵ : 

يشترط فى الاسم المخبر عنه بالذى شروط أحدها أن 
يکون قابلا للتاخير فلا تحبر بالذى عماله صدر 
الكلام كأسماء الشروط والاستفهام نحو من وما الثانى 
أن يكون قابلا للتعريف فلا تخبر عن الحال والتمييز 
الشالث أن يكون صالحا للاستغناء عنه بأجنبى فلا 
تخبر عن الضمير الرابط للجملة الواقعة خبرا كالهاء 
فی زید ضربته الرابع آن یکون صالخا للاستغناء عنه 
بضمير فلا تخبر عن الموصوف دون صفثه ولا عن 
المضاف دون المضاف إليه فلا تبر عن رجل وحدم 
من قولك ضربت رجلا ظريفًا فلا تقول الذى ضربته 
ظريقا رجل لأنك لو أخحبرت عنه لوضعت مکانه مير 
وحيتشذ يلزم وصف الضمير والضمير لا يوصف ولا 
يوصف به فلو حبرت عن الموصوف مع صفته جاز 
ذلك لانتفاء هذا المحذور كقولك الذى ضربته غلام 
زيد لأنك تضع مکانه ضمیرًا وحده قلا تخبر عن غلام 
وحده من قولك ضربت غلام زيد لأنك تضع مکانه 
ضميرا كما تقرر والضمير لا يضاف فلو أخبرت عنه مع 
المضاف إليه جاز ذلك لانتغاء المسائع فتقول الذدى 
ضربته علام زید . 

البیثان ۷ ۸: 

يخبر بالذى عن الاسم الراقع فى جملة اسمية أو 
فعلية فتقول فى الإحبار عن زيد من قولك زيد قائم 
الذى هو قائم زيد وتقول فى الإخحبار عن زيد من قولك 
ضربت زیدا الذى ضربته زد ولا يخير بالألف واللام 
عن الاسم إلا إذا كان وإاقعا فى جملة فعلية وكان ذلك 
الفعل مما يصح أن يصاغ منه صلة الألف وإللام كاسم 
الاسم الواقع فى جملة اسمية ولا عن الواقع فى جملة 
فعلية فعلها غير متصرف كالرجل من قولك نعم الرجل 
إذا لا يصح أن يستعمل من نعم صالة للألف واللام 
وتخبر عن الاسم الكريم من قولك وقى الله البطل 


أخبار الحمقى والمغفلين 


فتقول الواقى البعل الله وتخبر أيضا عن البطل فتقول 
الواقيه الله البطل . 

ابیت ۹ : 

الوصف الواقع صلة لأل إن رفع ضميرًا فإما أن يكون 
عائدًا على الألف واللام أو على غيرها فإن كان عاثدًا 
عليها استتر وإن كان عائدا على غيرها انفصل فإذا 
قلت بلغت من الزيدين إلى العمرين رسالة فإن أخبرت 
عن التاء فى بلغت قلت المبلغ من الزيدين إلى 
العمرين رسالة أنا ففى المبلغ ضمير عاثد على الألف 
والسلام فيجب استتاره وإن أخبرت عن الزيدين من 
المشال المذكور قلت المبلغ آنا منهما إلى العمرين 
رسالة الزيدان فآنا مرفوع ٻالمہلغ وليس عسائدًا على 
الألف واللام لأن المراد بالألف راللام هنا مثنى وهر 
المخبر عنه فيجب إبراز الضمير وإن حبرت عن 
العمرين من المشال المذكور قلت المباغ أنا من 
الزيدين إليهم رسالة العمرون فيجب إبراز الضمير كما 
تقدم وكذا يجب إبراز الضمير إذا أخبرت عن رسالة من 
المثال السذكرر لأن المراد ٻالألف واللام هنا الرسالة 
والمراد بالضمير الذى ترفعه الصلة المتكلم فتقول 
لمبلغها آنا من الزيدين إلى العمرين رسالة . 

( شرح ابن عقيل على الألفية لجمال الدين محمد 
ابن عبد الله بن مالك / ۰۱٠٤-۱۹۲‏ انظر أيضا شرح 
الإمام السيوطى المطبرع بهامش الكتاب ) , 
# أخبار الحمقى والمغفلين : 

أحبار الحمقى والمغفلين كتاب من تأليف أبى 
الفرجح جمال الدين عبد الرحمن بن على بن محمد بن 
على الجرزى القرشى البغدادى المتوفى سنة ۵۹۷ه 
/ م 

وهو کتاب جمع فيه المؤلف - برحمه الله أطرف ما 
قالت المرب على الحتلاف طبقاتهم العلمة 
والااجتماعية» من ملح وفكاهات» فى البوادى 


والمدن» وفى قصور الخلفاء والاأمراء» وفى المدارس 
والمساجد وغيرها» فكان بذلك الكتثاب الأول من نرعه 
وفى موضوعه فى تاريخ المكتبة العربية منذ صدر 
الإسلام حتى مطلع المائة السابعة للهجرة. 

وفيما يلى ما جاء فى حطبة الكتاب : 

قال الشيخ الإمام جمال الدين أبو الفرح عبد 
الرحمن بن على بن محمد بن على الجوزى : 

اللحمد لله الذى أعطى الإإنعام جزيلاء وقبل من 
الشكر قليلا» وفضلنا على كثير ممن خلق تمضيلا› 
وصلى الله على سيدنا محمد الذى لم يجعل له من 
جنسه عدیلاء وعلی آله وصحبه بكرة وأصیلا. 

وبعد: فإنی لما شرعت فى جمع أخبار الاذكياء 
وذکرت ٻعض المنقول عنهم لیکون مثالا يحتذى - لان 
أخحبار الشجعان تعلم الشجاعة _ اثرت أن أجمع أخبار 
الحمقى والمغفلين لثلاثة أشياء . 

الأول: أن الباقل إذا سمع أخبارهم عرف قدر ما 
وهب له مما حرموه» فحثه ذلك على الشكر. 

آخبرنا محمد بن ناصر الحافظ قال : حدثنا على بن 
الحسين بن الحسن بن أحمد بن شاذان قال : حدتنا 
أبو بكر أحمد بن سلمان النجاد قال : حدثنا عبد اله 
ابن محمد القرشی قال : حدثنا خلف بن هشام قال : 
حدثنا الحكم بن سان عن حوشب عن الحسن أنه 
قال. خلق الله عر وجل ادم حين خلقه فارج آهل 
الجنة من صفحته اليمنى» وأخرج أهل النار من 
صفحته اليسرى» فدبوا على وجه الأرض» منهم 
الأعمى والأصم والمبتلى فقال آدم : یا رب آلا ساو يت 
بین ولدی؟ قال : « یا آدم إنی ردت آن اشكر ». 

أحيرنا محمد بن عبد الملك قال : أخبرنا أبو محمد 
الحسن بن على الجوهرى قال : حدئداآپو عمر بن 
حي وبة قال : آثبأنا ابن المرزبان قال : قال حارث 
ابن محمد سمعت محمد بن مسلم يقول : تکلم رجل 


أخبار الحمقى والمخفلين 


فی مجلس ابن عباس فأكثر الخطا فالتفت عبد الله بن 
عباس إلى عبد له فأعتقه فقال له الرجل : 

ماسبب هذا الشکر؟ قسال: إذ لم يجعلنى الله 
ملك . 

والشانى : أن ذكر المخفلين يحث المتيقظ على اتقاء 
أسباب الغفلة إذا كان ذلك داخلاا تحت الكسب 
وعامله فيه الرياضة» وأآما إذا كانت الغقلة مجبولة فى 
الطباع٠‏ فإتها لا تكاد تقبل التغيير. 

والثالث: أن يروح اسان قابه بالنظر فى سير هزلاء 
المبخوسين حظوظا يوم القسمة » فإن النفس قد تمل 
من الدؤرب فى الجدء وترتاح إلى بعض المباح من 
اللهىي وقد قال رسول الله ية لحنظلة « ساعة وساعة » 
وعن حنظلة الكاتب أن الى ب ذكر الجنة والنار وكنا 
کآنا رأینا ری عین» فخرجت یوما فأتيت أهلى 
فضحکت معهم فوقع فی نفسی شیء» فلقیت آبا بکر 
فقلت إنى قد نافقت » قال وما ذاك؟ قلت كنت عند 
النبى اة فذكر الجنة والتار فكنا كأناً رأينا رى عين » 
فاتیت آهلی فضحکت معهم» فقال آبو بكر إنا لنفعل 
ذلك . فاتیت رسول الله که فذكرت ذلك له فقال: « يا 
حنظلة لسو کنتم عند آهلیکم کماتکونون عندی 
لصافحتكم الملائكة على فشك وفى الطريق › 
يا حنظلة ساعة وساعة » وقال على بن أبى طالب : 
رؤحوا القلوب واطلبوا لها طرف الحكمة فإنها تمل كما 
تمل الابدان» وقال أيضا: إن هذه القلوب تمل كما 
تمل الأبدان فالتمسوا لها من الحكمة طرفًا. وعن 
أسامة ين زيد» قال : روحوا القلوب تعى الذكر» وعن 
الحسن قال : إن هذه القلوب تحبا وتموت فإذا حت 
فاحملوها على النافلة» وإذا ماتت فاحملوها على 
الفريضة وعن الزهری قال : كان رجل يجالس آصحاب 
رسول الله ٤ء‏ ویحدٹهم فإذا کثروا ونقل عليه العحديث 
فال: إن الأذن مجاجة وإأن القلنوب حمضة فهاتوا من 
أشعاركم وأحاديثكم . وقال بو الدرداء : إنى لأستجم 


نفسى ببعض الباطل كراهية أن أحمل عليها من الحن 
مايملها؛ وعن محمد بن إسحاق قال: کان 
بن عباس إذا جلس مع أصحابه حدثهم ساعة ثم قال 
حمضوناء فيأخذ فى آحاديث العرب ثم يعود يفعل 
ذلك مرارا وعن * الزهری ٩»‏ آنه کان یقوں لابه هاتوا 
من أشعاركم هاتوا من حديثكم فإن الأذن مجة وإلقلب 
حمض ٠»‏ وقال ابن إسحاق : كان الزهرى یحدث ثم 
يقول هاتوا من ظرفکم هاتوا من آشعاركم› آفیضوا فی 
بعض ما یخف علیکم وتانس به طباعکم فإن الأذن 
مجاجة والقلب دو تقلب . وعن مالك بن ديئار قال : 
کان الرجل ممن کان قبلكم إذا ثقل عليه الحديث 
قال : إن الاذن مجاجة وإالقلب حمض فهاتوا من طرف 
الأحبار. عن ابن زيد قال : قال لى أبى : إن كان عطاء 
اہن یسار لیحدثنا آنا وآبا حازم حتی پہکینا ثم یحدثن 
حتی یضښحکناء ثم يقول: مرة هكذا ومرة هكذا. 

قلت : وما زال العلماء والأفاضل يعجبهم الملح 
ويهشون لها لأنها تجم النفس وتريح القلب من كد 
الفكر» وقد كان شعبة يحدث فإذا رأى المريد 
النحوى قال إنه أبو زيد. 
( ست ستعجمت دار نعم ما تکلمنا 

والدار لو كلمتتاذات أخبار ) 

وقد روینا عن ابن عائشة أحادیٹ ملاحًا فى بعضها 
رفٹ» وإن رجلا قال له : آیأتی من مثلڭ هذا؟ فقال 
له ویحك آما تری أسائیدها؟ ما أحد ممن رویت عه 
باطنه فرآی ظاهره» وإِن باطن القسوم فوق ظاهرهم. 
ووصف رجل من النساك عند عبيد الله ابن عائشة 
فقالوا : هو جد کله فقال : قل ضاق على نفسه 
المرعی وقصر لها طول النهى» ولو فككها بالانتقال . 
من حال إلى حال لتنفس عنها ضيق العقدة» وراجم 
الجد بنتشاط وحدة. وعن الاصمعی قال : سمعت 
الرشيذد يمول : النوادر تشحذ إل ڏهان وتفتق الأذان. 


أخبار | لحمقی وا لمغفلين 


عن حماد بن سلمة آنه کان يقول : لا يحب الملح إلا 
ذکران الرجال ولا يكرهها إلا مؤنلهم . وعن الأصمعى 
قال . نشدت محمد بن عمران التميمى تاضى المديدة 
وما رأيت فى القضاة أعقل منه _ : 
يا آيها السائل عن منسزلى _ 
نزلت فى الان على تفسى 
يدو على الخبزمن خابز 
لا يقبل الرهن ولا پلسى 
آکل من کیسی ومن کسرتی 
حتی لقد آوچعنی ضرسی 
فقال: اكتبه لي» قلت: أصلحك الله إنمايكتب 
هذا الأحداث» فقال : ويحك اكتبه فإن الأشراف 
يعجبهم الملاحة . 
فصل : فقد بان مما ذكرنا أن فوس العلماء تسرح 
فی مہاح اللھ و الذی یکسپھا نشاطا للجد فکآنھا من 
الجد لم تزلء > قال اہو قراس : 
روح القلب يعض اله زل 
تج اهلا منى» بغر جهلل 
أمزح فيه مزح آهل الفضل 
والمزح أحياناء جلاء العقل 
فصل : فإن قال قاتا ل ذدکر حکایات الحمقى 
والمغفلين يوجب الضحك» وقد رويت عن الى ويا 
أنه قال: « إن الرجل ليتكلم بالكلمة يضحك بها 
م أبعد من الشربا » فالجواب : إنه 
محمول على أ نه یضحکهم بالکذب» وقد روی هذا 
فی الحدیث مفسرًا : ويل للذی يحدث الناس فیکذب 
ليحك الناس. 
(عن أبن هريرة قال : قال رسرل اله لا ١‏ إن العبد 
ليقول الكلمة لا يقولها إلا ليضحك بها الناس يهرى 
بها أبعد مما بين السماء والأرض» وإنه ليزل عن لسانه 


آشد ما بزل عن قد مه ۲ روا الببهقی فی « شعب 
اللأيمأن ١‏ 

وعن بهز بن حکیم عن آپیه عن جده قال: قال 
رسو الله َة ١‏ ويل لمن يدث فيكذب ليضحك به 
القوم ويل له ويل له » رواه آحمد والترمذی وآبو داود 
والدارمی ). | 

وقد يجوز للانسان أن يقصد إضحاك الشخص فى 
بعض الأوقات» فف أفراد مسلم من حديث عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه أنه قال : « لأكلمن رسول الله 
لعله يضحك» قال قلت : لو رأيث ابنة زيد امرأة عمر 

سألتنى النفقة فوجأت عنقهاء فضحك رسول 
الله . 

وإنما يكره للرجل أن يجعل عادته إضحاك الناس 
لأن الضحك لا يذم قليله» فقد كان الرسول جا 
يضحك حتی تبدو نواجذه» وإنه یکره کٹیره لما روی 
عنه عليه السلام أنه قال: ١‏ كثرة الضحك تميت 
القلب» والارتياح إلى مثل هذه الأشياء فى بعض 
الأوقات کالملح فى القدر. 

فصل : وقد قسمت هذا الكتاب أربعة وعشرين باب 
وهذه ترا جمها : ) 

البات الأول : فى ذكر الحماقة ومعتاها. 

اللاب الثانى : فى بيان أن الحمق غريزة. 

الباب الثالث : فى ذكر اختلاف الناس فى الحمق. 

الاب الرايع : فی ذکر أسماء الألحمق . 
الباب الخامس: فى ذكر صفات الااحمق . 

الباب السادس : فى التحذير من صحبة الألحمق . 

اباب السابع : فى ضرب العرب المثل بمن عرف 


-سحدفة . 


الباب الشامن: فى ذكر حبار من ضرب المثل 


ا 


أخبار الحمقى والمغفلين 


الباب الشاسع : فى ذكر جماعة من العقلاء صدر 
عنهم فعل الحمقى. ' 

الباب العاشر: فى ذكر المخفلين من القراء. 

الباب الخادى عشر؛ فى المغفلين من رواة الحديث 
وتتبەحیهه . 

الباب الثانى عشر: فى ذكر المغقلين من القضاة . 

الباب إلثالث عشر: فى ذكر المغفلين من الاأمراء 


وألولاةٌ. 
الباب الرابع عشر: فى ذكر المغفلين من الشاب 
والەحجًاب . 


الباب الخامس عشر: فى المغفلين من المؤذنئين . 
الباب السادس عشر: فى المخفلين من الألمة . 
الباب السابع عشر: فى المغفلين من الأعراب . 
الباب الثامن عشر؛ فى من قصد الفغصاحة والإغراب 
من المغفلين , 
البماب الشاسع غعشر: فى من فال شعرا من 
المخفلين. 
الباب العشرون : فى المعفلين من القصاص . 
الباب الحسادى والعشسرون : فى المغفلين من 
المتزهدين . 
الاب الثسانى والعشرون: فى ذكر المعفلين من 
المعلمين . ۰ 
الباب الشالث والعمشرون: فى ذكر المغفلين من 


الحاكة. 
الباب الرابع والعشرون : فى دكر المغفلين على 
الإاطاڈق ا هے. 


( أخحبار العمقى رالمغفلين لابى الفرح عبد الرحمن 
أبن على بن البجوزى» ذنعائر الثراث العربى المكتب 


التجارى للطباعة والنشر والتوڑیع» بیروت / ۱۵ 
1( 

ويوجد مخطوطه فى المتحف العراقی ببخداد برقم 
٥‏ ۲ وجاء پیانه کالتالی : 

الأول : ( الحمد لله الذى أعطى من الإنعام جريلاء 
وقبل من الشكر قليسلاء وفضلتا على كثير من حلقه 

وهذه اللسخة هى قطعة من الكتاب تقع ضمن 
مجموع كتب سنة 10ھ / 9م 

طبع أكشر من مرة ( ذحاثر التراث /١‏ ۷۷) وطبع 
ببغداد باعتناء على الیخاقانی فی سنه ۱۹٩٦٩‏ . 

۳ ص ٤‏ × ,سم ۵س 

الاعلام ۳/ ۳ 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ۔ أسامة 
ناصر النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ۲۰ ). 

ويوجد مخطوطه أيضسا فى دار الكتب الظاهرية 
بدمشق برقم ۳۳٣٤‏ آدب ۹۱٥۵ء‏ وجاء بیانه کالتالی : 

أوله : « الحمد لله الذى أعطى الإنعام جزيلاء وقبل 
من الشكر قلیسلاًء وفضانا على كير ممن حلق 

وبعسد فإنی لما شرعت فى جمع أخبار الأذكياء 
وذكرت بعض المنقول عنهم ليون مثالا يحنذى لأن 
أحبار الشجعان تعلم الشجاعىة أثرت أن أجمع أشبار 
الحمقى والمخفلين لثلاثة أشياء... .٠‏ 

آنصره : ... آخبرنی عيسى اللحام» قال: جاءنى 
رجل له منظر فاشترى منى آلية فأحرجت له ألية 
صخيرة» فقال لى : أتهزاً بى » هده ألية البشر وأنا أريد 
ألية القسأنء فقلت له ليس للبقر ألية فقال: سحدّث 
بھذا غیری ولا تسٹهلنی » فطالعت له غیرها فأعجبته 
ورضی بها . 


أعخبار الخاقاء 


أخبار الدول وآثار الأول 


ووقع جرف فى يعض السنين فقال بعض المغفلين : 


مات فى هذه السنة من لم يمت قط . 
وهذا آخحسر ما انتهى اليا من أخبار الحمة 
والمغفلين والعحمد لله وحده!. 


سنة ۱۱۲۷ وعظم زاده صالح أزدشير المؤيد بن أحمد 
مويل بأشا سنة ١١١١‏ وياسين بن عبد الرهاب 
الطرابيشى الكيلانى سنة ٠۲۳١‏ وسعيد بن أحمد 
ادف سلة ۱۲۳۰ . 
۷ س 00 سم. 
( فسرس مخعلوط اث دار الكت الظاهريةء سم 
الأدب - وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
# أخبسسار الخلفاء : 
قاج الدين على بن أنجب الىغدادى» المعروف 
بابن الساعى المتوفى سنة ۷ه أربع وسبعين 
iT‏ وهو کر فی ااانه مسدلدات . وتاج الدين 
سيرة المستنصر» وأخبار الوزراء . 
( کشف الظنرن ۲١ /١‏ والتأريخ والجغرافبة فى 
المصور الاسلامة ‏ صمر.رضا كحالة/ ,)١٤١‏ 
# خسار الخلفساء ؛ 


ى 


للدولایی ( أبى بشر محمد بن أحمد الأنصارى ) 
المتوفى سنة ١١۳ه.,‏ 
كشف الظنون ۲١ /١‏ والتاريخ رالجخرافية فى 
» أخبار الخسسوارج : 
لابن المدينى . 
( إيضاح المکنون فى ذيل كشف الظنون ٤١ /١‏ ). 


# أخبار اللخضوارج : 
لاإمام ای الحسن على بن الععسين المسعودى 
المتوفى بمصر سئة ست وأربعين وثلثمائة . 
( كشف الظنون ۲١ /١‏ وإالتاريخ والجغرافية فى 
العحصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / ۱۳۸ ). 
٭ أخسبار الخسسيل : 
لابن المدينى . 
إيضاح المكنون /١‏ أ٤‏ ). 
أخبار الدول واثار الأول : 
حبار الدول وشار الأول بی العباس أحمد بن 
دوسف الدمشقی » القرمانی المترفی فی ۹ شرال سئة 
۹ إه/ ١١1١م‏ وهي مجلد في مقدمة وخمسة 
وخحمسین بابا» لخصه من تاریخ الجنابی » رزاد فيه 
أشياء كثيرة مع إحلال فى كثير من الدول . 
( كشف الظنون ۲١ /١‏ والشاري والجغرافيا فى 
العصور الإسلامة -عمر رضا كحالة/ ١١١‏ ). 
ويوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى برقم 
۸ وجاء بیان کالتالی : 
لابى العباس أحمد بن يوسف بن أحمد الدمشقى 
الشهیر بالقرمانی المتوفی سنة۱۹١١ه/‏ ١١١١م.‏ 
الأول : « البحمد لله على تصاريف العبر عند سماع 
التواريخ والسير ٠...‏ ويعرف بتاريخ القرمسانى لمخصه 
المؤلف من تاريخ الجدابى المتوفى سنة ۸۹4۹ / 
۰ م تتاول فپه سير الأولين من الأنبياء والمرسلين 
وأخبار الأمم والقرون الخاليةء ورتبه على مقدمة فى 
سبعة فصول وخمسة وخمسین بابا وجعل کل باب فی 
عدة فصول فرغ منه سنة ٠٠١۰۸‏ ه/ 0۹4۹م . 
لسحة نفيسة كتبها محمد بن أبى بكر الدمشقى سلة 
۲ھ / ۱۹۵۱م فی آخرها تقریض وفراءة لموسی 
ابن الحاح محمد مؤرخحة سنة ۹١۸۷‏ ه/ ١۱1۷م‏ 


أخبار الدول واتار الأول 


وقراءة أخرى مؤرخة سنة 1٠۸۸‏ ه/ ۱1۷۷م لأمحمل 
ابن على بن آبی بكر بن نقيب الرملى مؤطرة 
اأصفحات . 

کما توجد ثلاث نسخ آخری : 

( مخطرطات التاريح والتراجم والسير فى مكتية 
المتحف العراقى - أسامة ناصر اللقشبندى وظمياء 
محمدعباس / ۲۲-۲۰). 


نسسعع البخط : نسخ تدوينى 


تاريخ اللسح : ۷ هھ / ٤م‏ 


القرن ١١هم/‏ ۸م 
اسم اللاسحخ: على بن عبد الوهاب 
عدد الأوراق: ٠٠٠١‏ ل 
دد الأسطم: ٣۳‏ پس . 
ملاحظات عامة : تناول المؤلف فى كتابه بيان معنى 


الملك فيصل بالریاض وجاء بيانه كالتالى : 


رقم الح ظط : 


نهاية المخطوطة : 


۸ -ف. 


: تاریم 
4 آخحبار الدول واثار الأول 


القرمانى . 


٠ ۹ :‏ اه 0۱م 


القرن ١ه‏ / ۸م 


/۲ كحالة‎ .١١ /١ بروكلمان‎ : 


YA‏ الالام ۲۷۵ كکشف 
الظنون ۲١ /١‏ . 


ة : الحمد لله عند تصاريف العبر - 


وبعد: فلما کان فى التواري والسير 
عېرة لمن اعتبر وتنہیها لمن افتتر 
وإعلام أن قاطن الدنيا على سفر 

واستولى على ممالك ماوراء النهر 
بخ راس ل 4 ر 

كانت مشوجاة لا 

8 وذلك لما اا السا 
البغداديات ولها توإريخ سوء لا 


ينېغى ذكرها وألله أعلم . 


السمروات ... إلخ. نسخة جيدة 
وكاملة. 


( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية » الرياض » العدد الثاني » السدة 
الثانية ۵۱٤۰۸‏ ۱۹۸۸م/ ۲۹۰). 

وتوجد آيضا نسخة مخطوطة فى الخزانة الطلسية 
بحلب جاء بیانها کالتالی : 

نسخة حسئة متقنة تختلف فى كثير من مواطنها عن 
اللسخة المطبوعة وبخاصة فيما يتعلق بضبط 
اللأسماء» وقد كتبت سنة ۹۲۳ ١ه‏ وطالعها وصححها 
نفر من أعيان حلب فى القرتين الثانى عشر والث ال 
عش ر منهم الاديب العالم السيد مصطفى بن 
عبد القادر الخراط والمفتى السيد محمد أسعدد 
الجابرى الحلبى الحسينى والسيد محمد خليل افندى 
الجابرى» وكلهم مترجم فى أعلام النبلاء للطباخ . 

مقياسه: 1٤‏ × ؟؟. 

( المتتحب من المخطوطات العربية فى حلب - 
إعداد مركز الخدمات والاحاث الثقافية . حلب 
الطبعة الآولی ۱٤١۷‏ هھ ٦۱۹۸م‏ ق ٦١ / ٤‏ 
11( 


أخبار الدول وتذكار الأول 


# أخبار الدول وتذكار الأول : 


أحبار الدول وتذكار الأول لحسن بن عمر بن حبيب 
الدمشقى الأصل» الحلبى . مؤرخ مشارك فى بعض 
فی ۱١‏ ربيع الآلحر سنة ۷۷۹ه» وهو تاريخ مختصر 
مسجم ذكر فيه الأنبياء والخلقاء والملوك وله أيضا 
الفقرات . 

( التاريخ والجغراغية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كمحالة / ¥ وكشف الظنون 4 (٦‏ 
+ أخبار الدولة العامرية : 

أخبار الدولة العأمرية لابن حیان دکره کل من ابن 
الابار رالمراكشى وابن سعيد المغربى وابن الخطيب؛ 
وھذا الکتاب فما یدو آکہر من كتابى « المقتہس ‏ 
ولاالمتين ١‏ لابن حيان» حيث إن ابن الخطبب يقول : 
إت أسغاره ربو عن المائة» وهذاً التق دير يدل على 
ضصخامة الكتأاب . و إن كان لا يعطينا فكرة عن -حجمه 
الحقيقى ٠‏ حيث إن السفر قد لا بتجاوز كراسة. 

( كتاب المقتبس فى تاريخ الأندلس لابن حيان 
الآندلسی س تحقیق وشرح وتعلیق د . إسماعيل 
العربی »› منشورات دار الآفاق الجديدة» المغرب› 
الطبعة الاآولی ۱۱٤۱ھ‏ ۱۹۹۰١ء/‏ ۸). 


+ أخبار الدولة العباسية : 
لابن المديلى . 
( إيضاح .)٤١ /١‏ 
× أخبار ذى القرنين : 
لأبى إسحاق إبراهیم بن سلیمان بن عبد الله بن خالد 
النهمى الهنمدانى الكوفى الشيعى الإمامى , 


.) ٤١ /١ إيضاح‎ ( 


اخبار رسول الله َة بالغسسات 


کي ج کچ 


# أخبار الربط والمدارس : 


اج الدين على بن انج ابن الساعى البغدادى 
( کف /١‏ ۲۷). 


٭# إخيار رسول الله ج بالغيبيات : 


عن أبى هريرة قال : قال رسول الله ية : « إذا هلك 
کسری فلا کسری بعده» وإذا هلك قيصر فلا قيصر 
بعده» رالڏی نفسی بيده لتنفقن کدرزهما فی سبیل 
اللّه» . 

( رجاه فى الصحیحین» أخرجه البخاری فى 
علامات البرة فى الإسلام » رمسلم فى كتاب الفتن» 
وأخحرجه الترمذى أيضا). 

وعنه قال : شه دنا مع رسول الله خیبر» فقال لرجل 
ممن يدعى الإسلام : هذا من آهل النارء فلما حضرنا 
القتالء قاتل الرجل قال شديدًا فأصابته جراحة؛ 
فقيل : يا رسول الله الرجل الذى قلت : من آهل النار 
ناتل قشالاً شديدًا وقد مات . فقال رسول الله ل إلى 
التار. وكاد بعض القوم يرتاب» فبينما هم على ذلك إذ 
تیل : إنه لم مت ولکن به جراح شسديدة» فلما کان 
من الليل لم يصبر على الجراح فقتل نفسهء فأخبر 
الى به بذلك فقال: الله أكبر أشهد أنى عبد الل 
ورسوله . ثم آمر بلالا فادی فى الناس: أنه لا يدخل 
الجنة إلا نفس مسلمة وأن الله يؤيد هذا الدين بالرجل 
الفاجر. 


( رجاه فی المنحیحین » آخرجه البخاری فى باب 
غزوة خيبر ) . 

وعن عبد الله بن مسعود قال : انطلق سعد بن معاد 
معتمرا فنزل على أَمَية بن خلف ( آحد مشركى مكة ) 
وكان أمية إذا انطلق إلى الشام فمر بالمدينة نزل على 
سعد . فال أمية لسعد: انتظر حتى إذا انتصف النهار 
وغفل الناس انطلقت فطفت» فبينا سعد يطرف إذا 


Ea 


إخبار رسول الله 45 بالغیبیات 


أبو جهلل قال : من يطوف بالكعبة؟ فقال: آنا سعد. 
فقال أبو جهل : تطوف بالكعبة امنا وقد أويتم محمد 
وأصحابه؟ قال؛ تعم. فقلاحيا بيتهما فقال أمية 
لسعك : لا ترفم صوتك على أبى الحكم فإنه سيد أهل 
الوادى. ثم قال سعند: والله لئن منعتنى ن طوف 
بالييت لأقطعن متجرك بالشام . قال : فجعل أمية يقول 
لسعد: لا ترفع صوتك. وجعل يمسکه فغضب سعد 
فقال : دعنا عتك فإنی سمعت محمد فة يزعم آنه 
قاتلك (أى أن أبا جهلل سيكون سببا فى قتل أمية ابن 
حلف) . قال ؛ إیای؟ قال : نعم » قال: والله ما نكذب 
معحمدا إذا حذث . 

فرجع إلى أمرأته فقال : آما تعلمین ما قال لى اجى 
البثربى؟ قالت: وما قال لك؟ قال: زعم أن محمدا 
يزعم أنه قاتلی . قالت : فوالله ما يكذب محمد. 

قال : فلما حرجو إلى بدر وجاء الصريځ قالت له 
امرأته: أما ذكرث ما قال لك أخوك الیشربی؟ قال : 
فأراد أن لا یخرج . فقال له آبو جهل: إنك من آشراف 
الوادى فسر معتا يوما أو يومين فسار معهم فقتله الله . 
( راجع مؤامرة امرآة آبى جهل لإحراج اميه شرح فتح 
البارى لصحيح البخارى ). 

وعن أنس قال: كثامع عمر بين مكة والمدينة 
فترایہنا الهلالء وكنت حديد البصر فرأيته» فجعلت 
آقرل لعمر: ما تراه؟ فقال: سأراه ونا مستلتق على 
فراشی . ثم آخحد يحدثنا عن آهل بدر» قال : إن كان 
رسول الله بها ليرينا مصارعهم بالأفس» يقول: هذا 
مصرع فلان عدا إن شاء الله » وهذا مصرع فلان غد إن 
شاء الله . قال : فجعلرا يصرعون عليهاء قال: قلت 
والذى بعثك بالحق ما آخطات رؤيتك ۰ انوا يصرعون 
عليهاء ثم أمر بهم فطرحوا فى بشرء» فانطلق إليهم 
فقال: یا فلان» یا فلان» هل وجدتم ما وعدکم اله 
حقاء فإنى وجدت ما وعدنى الله حقا ؟ فقال عمر: 


أخبار الزمان ومن أباده الحدثان 


یا رسول الله » آتکلم قوما قد جیشوا ( أ آنتنوا ) فقال : 
ما نتم ہأسمع لما قول منهم » ولکن لا پستطيعرن آن 
یجیبوا ( انفرد بإحراجه مسلم ) . 

( الحديث أخرجه مسلم فى صحيحه مختصرًا بلفظ 
١‏ أن رسول الله ترك قثلی بدر لاتا ثم أتاهم فقام 
عليهم فناداهم فقال: یا آبا جهل بن هشام» يا آمية 
ابن حلف» يا عتبة بن ربيعة يا شيبة بن ربيعة» ليس 
قد وجدتم ما وعدکم ربكم حقًاء فإنی قد وجدت ما 
وعسدنی ربی حقا ؟! فسمع عمر قول النبى فغال: 
ا رسول الله : کیف پسمعسون ونی يجیبون؟ قال : 
والذى نفسى بيده ما أنتم بأسمع لما أقول منهم› 
ولکنھم لا بق درون آن یبوا « فسشجبوا فألقوا فى 
قلیب بدر ٩‏ ١ه‏ وأخحرجه البخارى فى كتاب الجدائز 
باب ما جاء فى عذاب القبر مختصرًا أيضا ). 

( السيرة التبوية لاإمام عبد الرحمن بن الجوزى - 
إعداد د. على أحمد الخطيب هدية مجلة الأزهر ربيع 
الأول ٥۷-۵۴ /١ ه٤ ١١‏ وقد وضحنا تعليشات 
المحقفين بين قراس فى نايا النص ) . 


# أخبار الزمان ومن أباده الحدثان ؛ 


هذا الكتاب ينسب إلى المسعودى ويبحث فى أصل 
الخلق » وغرائب الأرض وإالبحار والأنهار... ئم يذكر 
أحبار الأنبياء والفراعنة والكهان . فهو كشاب جمع 
التاريخ واليجغرافيا . ۹ 

( المصادر العربية والمعحربة د. محمد ماهر 
حمادة/ ,)۳١۹۲‏ 

وضع المسعودی عشرات من الكتب» حوت أحبار 
رحلاته ومشاهداته وتجاربه» ولکن معظم مولغاته کان 
مصيرها للاسف الضيساع ٠‏ رمن هذه الکتب كشاب 
(أخحبار الزمان ومن آباده الحدثان من الأمم الماضية 
والأجيال الخالية والممالك الداثرة ) وكان يضم ثلائين 
مجلداء ولم يبق منه حتى اليوم سوى جزء واحد فى 


أخبار الزمان ومن أباده الحدثان 


مكتبة فيناء وتوجد مله نسخة فى دار الكتب المصرية 
بالقاهرة» وأخرى فى المكتبة الأهلية فى باريس. وقد 
آشار المسعودی إلى کتابه هذا کثیرا فى كاب مروج 
الذهب» فان إذا اخحتصر الكلام فى باب من أبواب 
(مسروح الذهب ) قال: ١‏ وقد فصلنا ذلك فى كتابنا 
أخبار الزمان . 

وكتاب أخحبار الزمان كتاب كبير بدأه المسعودى 
بالحديث عن هيئة الارض ومدنها وجبالها وآنه ارها 
ومعادنها وأخحبار الانية العظيمة وشأن البدء وأصل 
اللسل وانفسام الأقاليم وتباين الئاس ثم أتبع بأحبار 
الملوك الغابرة والأمم الدائرة والقرون الخالية وآخبار 
الأنبياء» ثم ذكر الحوادث سنةً سنة إلى وقت تأليف 
مروج الذهب سلة ۳۳۲ ثم أتبعه كتاب الأوسط : 
فچعله إجمال ما بسطه فيه » ثم رآي اختصار ما وسطه 
فی کتاب سماه مروج الذهب ومعادن الجوهر؛ء ورتب 
أخبار الزمان هذا على ثلا 

وقد ضاع « الكتاب الأوسط ‏ أيضاء ولكن فى 
مكتبة أكسفورد نسخة يبرى البعض أنها كتاب 
المسعودى؛ كما يظن بعض الباحثين آنه توجد في 
بعض دور الکتب فى دمشق بعض آجزاء هذا الكتاب 
وإن كان من إلعسير الجرم بذلك . 

وفیما یلی منعخیات من کتاب آخبار الزمان بعنوان 
٠‏ «ذكر البحر المعحيط وما فيه من العجائب (٩‏ ص ٤١‏ - 
(EA‏ 

ويقال :إن عمق هذا البحر يختلف؛ فمنه مالا 
يلحق قعره ولا يدری» ومئه ما يكون سبعة الاف باع 
وأكثر وأقل» ومنه ما يكون فيه جر كالمرجان . 

وأما البحر الأسرد الزفتى ( المقصود به الجزء من 
المحيط الهادى الواقع شرقي الصين؛ ويعتبر بحر 
الصين الجتوبى جزء|أ مئه ) وهو متصل به فهو شدي 
النثن وليس فيه غير القلعة الفضية› قبل إنها معمرلة 
وقيل إنها خحلقة . 


ويخرج من هذا البحر بحر الصين أولنه من بلاد 
الغرب بحر فأرس إلى بلاد الصين وهو بحر ضين فيه 
مغايص اللؤل. وقيل إن فيه اثنتى عشرة آلف جزيرة 
وتمانمائة جزيرة» وفيه الدردور موضع يدور فيه الماء 
فإذا سقط فيه مرکب لم زل یدور فيه حتی یتلفا» وفیه 
کسیر وعوير وهما جبلان» وفی هذا البحر عجاثب 
کثیرة وصور شتی وحیتان ملونةء منها ما یکون طوله 
مائة ذرإع ومائتى ذرإاع وآقل وأكثر يأكل بعضه بعقا . 

وفيه جزائر تنبت الذهمب وبها معادن الجوهرء وفيه 
ثالاثماثة جزيرة عامرة مسكونة فيها ملوك عدة. 

ويقال إن فى هذا البحر قصرًا من البللور على قلعة 
تضىء طول الدهر بقناديل فيه لا تنطفىء . 

ويعد هذا بحر لا يدرك عمقه؛ ولا يضيط عغرضصه 
تقطعه المراكب بالريح الطيبة فى شهرين وأكثرء؛ وليس 
فى البجر المحيط كبر منه ولا أشد هولاء رفيه من 
جميع المعادن من الزمرد ومنابت القاء الخبزران» وفيه 
أيضا كل سمكة يكون طولها أربعماتة ذراع وأقل 
وأكثرء وسمكة صغيرة بقدر الذراع فإذا طغت هله 
السمكة وبغت واذت سمك البحر ومراكبه سلطت 
عليها هذه السمكة الصغيرة فغارت فى أذن هذ؛ الكبيرة 
فلا تفارقها حتى تقتلها وربما لم تقرب الكبيرة ذلك 
الموضع خرفا من الصخيرة. 

وفيه سمكة يبحكى وجهها وجه الإنسان تظهر فى 
الماءء وفيه أسماك طبارة تطير ليلا وترعى النداء فإذا 
کان قبل طلوع الشمس رجعت إلى البحر. 

وفيه سمكة تكتب مرارتها'الكتابة فتقرأً بالليل ؛ وفيه 
سمكة خحضراء دسمة من أكل منها اعتصم عن الطعام 
یام کثیرة لا بريد ڈوقه› وليه سمكة لها قرنان كأنهما 


را السرطان یرمیان باللیل لارا » وه سمگة هل ورة قال 


لها المصح فرق ظهرها كالعمود مستحد الرس لا تقوم. 
لها سمكة فى البخر لأنها تلقاهن بهذا القرن فتلهن . 


أخبار الزمان ومن أباده الحدثان 


وربما ثقبت به المراكب وقرنها أصفر كالذهب مجزع › 
يقال إنه ضرب من الحرت» وفيه سمكة يقال لها هفس 
من صدرها إلى رأسها مثل الترس يطيف به عيون تنظر 
بها ورأسها طويل مثل الحية فى طول عشرين ذراعا 
بأرجل كثيرة مثل أسنان المنشار من صدرها إلى اخر 
الذنب فليس تتصل بشىء إلا أتلفته ولا يتطوى ذنبها 
على أحد إلا أهلكته ويقال إن لحمهايشفی من كل 
الأوصاب» وقليل ما يوجد فيه غثبر. 

وبحر آخر يقال له هرکند ( خلج بنغالة ) فيه جزاثر 
كثيرة وفيه سمك»؛ ریما ينبت على طهره الحشيش 
والصسدف» وربما أرسى عليها أصحاب المراكب 
فيعتقدون أنه جزيرة فإذا فطنوا به أقلعوا عثها وربما نشر 
هذا السمك أحد جناحيه الذى فى صلبه فيكرن 
كالجيل العظيم» وإذا رفم رأسه من الماء فيكون 
كالجبل عظيمًاء وريما إذا ريع أذنيه فيكون مثل المنارة 
العظيمة فإذا سكن البحر جر السمك بذنبه ثم فتح فمه 
فينزل السمك إلى حلقه كأنه ينزل إلى بر ويقال له 
العنبر طوله ثلامائة ذراع » وأهل المراكب يخافون 


مته » فهم یضربون باللیل بالنواقیس مخافة آن يتكىء 


على المركب فيغرقه . 

( كشف الظنرن لحاجى خليفة /١‏ ۲۷ والمسعودى 
سك على حسن الخربوطلى › نوابغ الفكر الحربى 
(۳۸) دار المعارف» الطعة الثائیة ۱۹۸۰/ ۳۷ 
والتاريخ والجخرافيا فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا 
كحالة / ٦4ء‏ وكتابات مضيئة فى التراث الجغرافى 
العربى ۔د. شاكر خحصاك / ٥١_٥١‏ ). 


ويوجد مخطوط هذا الكتاب فى المجمح العلمى 
العراقی؛ وقد ورد فی كتاب مخطوطات المجمم 
العلمی العراقی (۱/ ۲۳۱ ) تحت عنران ١‏ أخبار 
الزمان ومن أباده الحدثان » وعجائي البلدان والخامر 
بالماء والعمران » ویشیر المؤلف ( ص ۲۳۱ هامش 
۲ إلى آن عنوانه ورد ھکذا فی مخطوطة پاریس؛ کہا 


جاء بصورة آخری هي كتاب أخبار الزمانء» ومن آباده 
الحدثان من الأمم الماضية والأجيال الخالية رالممالك 
الداثرة ‏ فى صدر مقدمة ١‏ مروج الذهب». 

وإليك بيان المخطوط : 

المؤلف : المسعودی ( ت qoV AE g1‏ 
أو ٦۹۵م).‏ 


(القسم الأول ). 

أوله : « البسملة ... قال الشيخ بو الحسنء على 
ابن الحسين بن على بن عبد الله الهذلى المسعودى 
رحمه الله ورضی عنه نېشدیء بیحمد الله وذکره وشکره› 
والثناء عليه والشكر له... ثم نذكر ما وقع إلينا من أسرار 
الطبائع » وأصناف الخلق» ... وقد سَمَبْتُ كتابى هذا 
(أخبار الزمان ومن آباده الحدثان وعجائى البلدان 
والغامر بالماء والعمران ) فأنا أقول : أآما بعد...٠.‏ 

أخحره: « ... قالت له : أما هذا المكان فلا تقتربه بعد 
وقتك هذا ولکن إذا آحببت أن ترانى» فدخن فى 
الوقت فى الوقيد الذى علمته لك بكذا». 

|۔ .ق ۱۹س 

.) تاریخ‎ /٤( 

( القسم الثانی : ق ٦۷‏ ب١١٠‏ ), 

أوله: تتمة ما ورد من كلام فى أخر ( القسم الأول ): 
١‏ وكذا آشياء ذكرتها له منهاعظام ما تقربه من 
القرابين والذبائح وصموغ الأشجار...٠.‏ 

آخره: «... تم وکمل کتاب أخحبار الزمان ومن أباده 
الحدئان وعجائب البلدان والغامر بالماء وإالعمران» 
بمعونة الله وقوته » فله الحمد والشكر... على يبد 
أضعق عباد الله وأحوجهم إلى الرحمة والمغفرة 
رالرضوان عبد الرحمن بن محمد بن محمل 
المصرى ... ووافق الغراغ من نسخه يوم الجمعة تاسع 
عشر جمادى الأولى أحد شهور سنة اللتين وٹمانين 
وتمانمائة» أحسن الله ...». 


ES 


أخبار الزمان ومن أباده الحدثان 


فى صفحة العنوان» ذكر من طالع النسخة» ومر 
تملکهاء منهم : ١‏ طالع النسخة ودعا لمالكها محمد 
ابن ... المدئى _ولعله : الميلوى _ سنه ۹١۷‏ ». 

واحر: سنة ١٠٠4ء‏ وأحر سنة ۹٥٦‏ . 

القسمان: الأول واللانی (= ۱١۲‏ ق» ۹٠س‏ ) 
مصوران بالفتستات عن نسخة حطية فى المكتبة 
الأهلية باريس (برقم ٤١۷١‏ عربى) . ٠‏ 

( ملها نسخة مصورة دار الكتب المصرية برقم 
۹ تاریخ» ٩۲‏ ص۰ ۲١‏ س» ومنها نسخة مصورة 
فى معهد المخطوطات ألعربية بالقاهرةء برقم ۱۸۴). 

بخط التعليق . يقرا بعسر» ويذهب القارىء فيه 
مذاهب شتی لتشابه حروفه . 

(/ تاریخ ). 

وف مقدمة ١‏ مروح الذڏذهب » أفرط المسعودى فى 
تقريض كتابه « أحبار الزمان » وإأثنى عليه» وقال إنه 
أوعى كتاب وأجمعه فى التاريخ . 

تیل إنه فی نحو ٹلاٹین مجلداء؛ بقى منه الجزء 
الأول . » وقيل إن حساتمة الجزء الأول هذا» وضعت 


المختصر هذا الجزء . 
٠‏ وفيل إل بعضهم انحتضره . 
وقيل غير ذلك . 


طبع هذا الذى بين آيديناء فى القاهرة سنة ٠۳١۷‏ ه 
ce ATA—‏ 1 ص ) راجعہ وصححه: عېد الله 
الصاوى . وصدره بمقدمة تناول فيها بإسهاب مأ يحوم 
حوله من شكوك وأقاويل . فلتراجم . 

( مخطوطات المجمم العلمى الحراقى - ميخائيل 

عرادء ۱/ ۰۲۳۱ ۲۳۲ ). 


# أخبار الزمان ومن أباده الحدثان من الأمب 
الماضية والأجيال الخالية والممالك الدائرة. 
انظر: أخبار الزمان ومن أباده الحدثان . 
# أخبار الزمان ومن أباده الحدثان» وعجائب 
البلدان والغامر بالماء والعمران: 
انظر: أخبار الزمان ومن آباده البحدثان . 
# الأخبار السنية فى الحروب الصلسبة : 
للسيد على الحريرى المصرى فى وقأئع سنة ٤۹١‏ 
إلى 14١‏ . آوله : الحمد لله الذى جعل تاريخ الأولين 
عبرة للأخرين ... إلخ فى مجلد . 
(إيضاح ٤١ /١‏ ). 
# أخبار سيبويه المصرى : 
تأليف الحسن بن إبراهيم» المعروف بان زولاق› 
المصری » الستوفی سنة ۵۳۸۷ / ۹۹۷م. 
توجد نسخة من مخطوطه فى دار الكتب عليها كتابة ' 
تفيد أنها بخط المؤلف . وعنها نسخة مصورة فى تلك 
الدارء برقم ١ . ٤٠١١‏ 
( فهرس الدار ۸/ .)٠١‏ 
( أقدم الممخطرطات العربية فى محتبات العالم - 
کورگیس عواد/ ۸۰ ). 
٭ أخار الشسعراء : 
لابى جعفر أحمد بن محمد المرادى» المصرى»› 
المعروف بالنحاس» نحوى» لغرى» مفس أديب» 


فقيه» أخبارى» رحل إلى بغداد وعاد إلى مصر فأقام 


بھا لی آن توفی سنة ۳۳۸ ه. وله مصنف فی طبقات 
اللغو بين والنحاة. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية_عمر 
رضا كحالة/ ۱١۲‏ ). 


أخبار الشعراء المشهورين والمكثرين 


الأخبار الطسوال 


# أخبار الشعراء المشهورين والمكشرين : 
أخبار الشعراء المشهورين رالمكثرين من المحدثين 
عمران بن موسى المرزبانى » الخراسانى الأصل: 
البخدادى المسرغى سند ۳۸٤‏ ه. وقد ذیله آیو البرکات 
مبارك بسن آبى بكر بن الشغار الموصلى المتوفى سنة 
الشحراء 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية س عمر 
رضا كحالة / .)۱١۳‏ 
أخبار الشعراء وطبقاتي : 


أحبار الشعراء وطبقاتهم لمحمد بن حبيب بن آمية 


ابن عمرو البغدادى» عالم بالآنساب والأحبار واللغة . 


والشعر ولل ببغدأد وتوفى بسامراء ستة ۵ شے. 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية / 
ie‏ 
آخبار الشيوخ : 
لابن المدينى . 
( إيضاح ٤۳ /١‏ ). 
٭# أخبار الصالحين ٠:‏ 
لای بکز عتیق بن على بن دارد السمنطارى الصقلى 
المالكى المتوفى سنة ٤١٤‏ ربع وستين وأرعمائة . 
( إیضاح ٤۳ /١‏ ). 


أخبار الصبيان : 
محمد بن مخاد الدورى المتوفى سنة ١٣٠ه.‏ 
( کشف ۱/ ۲۷). 
# أخبار صلحاء الأندلس : 


أخحبار صلحاء الأندلىن لقاسم بن محمد بن قاسم 
القرطبى › البيانى › فقسةه» محلث » مقسر» حافظ . 


ولد بقرطبة ورحل إلى مصر رحلتين » وتوفى بقرطبة سنة 
۷٦‏ ےا وقيل غير ذلك . 
( فی کشف الظنون ۱/ ۲۷ توفى سنه ١٤۲ه).‏ 

( التاريخ والجخرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رتا كحالة / ۱٤۷‏ ). 

# أخبار طبرستان : 
لابن المدينى . 
( إيضاح ٤۳ /١‏ ). 
الأخبار الطوال : 

لای حنيفة أحمد بن داود الدينورى ٠‏ عالم مشارك فی 
كثيسر من العلوم كاللغسة والأدب والتاريخ والنبات 
والفلك والهندسة» ولد بدينور وتوفى سنة ۸ه | 
۵م . 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية -عمر 
رضا كحالة / ٩١‏ وإيضاح المكنون ٤١/١‏ ). 

والكتاب من أشهر كتب التاريخ الإسلامى وأقدمها 
وأوٹفها یوصف بأنه آقدم کتاب تاریخ موجود لدینا يبدا 
بالخليقة حنى يصل إلى الرسول الکريم ‏ لم يقصس 
سيره الإسلام وخلفائه حت خحلافة المعتصم› وطريقته . 
طريقة الأحبار الطرال . نشرته وزارة القافة وإلإرشاد 
ألْقومى › القاهرة» 1A1‏ تحقيقق عبد المنعم عامر» 


التحقيق جيد مع صور مخطوطات وفهارس . 
( المصادر العربية والمعحربة د. محمد ماهر 
حمادة/ °۸ ). 
وقد نشر الكتاب فى ليدن IIT AY‏ ونشره 
جرجاس فی لیدن ۱۸۸۸م . 
ونشره کراتشکوفسکی ضا مع مقدمة ومقابلة 


أخبار العارفسين 


ويفتتح أبو حنيفة كتاب الأخبار بنبذة موجزة فى 
التاريخ القديم ٠‏ يبرز فيها تاريخ الإسكندر والفرس» 
ئم يٹحدث پإسهاب عن تاريخ الساسانيين» وينتقل 
من ذلك إلى فتح العراق مع وصف نابض بالحياة 
لمعركة القادسية؛ كما يتعرض بتفصيل للحروب بين 
على ومعاوية › وبينه وبين الخوارج» ولا يتوسع فى 
تاريخ الأمويين إلا عند مقتل الحسين وثورات الأزارقة 
والمختار بن أبى عبيد» ويختتم الكتاب بلمحة موجرة 
إلى الخلغاء من عبد الملك بن مروان إلى المعتصم» 
نلا یطیل فی شىء من ذلك ما عدا کلامه عن سقوط 
الامو بين وإاضطرابات العلويين حصوصا فى خراسان. 

( تاریخ الدب العربی - کارل بروكلمان _ نقله إلى 
العربييةد. عل الحايم اللجار. دار المعارف› 
القاهرةء الطبعة الخامسة .)۲۴١ /١‏ 

# أخبار العارفين : 

من كتب تراجم الصوفية كتاب آخبار العارفين 
لمحمد بن عبد الله بن باکویه الشیرازى » صوفى ولد 
سثة نيف وأربعين وثلثمائة وتوفی بشيراز سنه ٤۲۸‏ 
وقيل غير ذلك . 

( كشف الظنون ١‏ / ۷ والتاريخ والجغرافيا فى 
العصور الإسلامية-عمر رضا كحالة / ۱٤۸‏ ). 

# أخبار العرب : 


لاحمد بن أبی يعقوب إسحاق بن جعفر بن وهب 
4م 

وهى آخبار ملتقطة مسن كتابه الموسوم ١‏ التاريخ 
البعقوبى ١‏ يوجد مخطرطه بمكتہة المتحف العراقى › 
تبداً هذه النسخة بذكر ملوك اليمن ... 

نسخة جيدة تبت تة ٠۳۲ ٤‏ ه_/ ٦٠۱۹م‏ . الرقم 
AY‏ 


أخبار العرب وأيامهم 


( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العءراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۲۲ ). 

# أخبار العرب : 
للقاضی زییر بن بکار. 
(إيضاح .)٤٤ /١‏ 
# أخبار العرب وأيامهم : 

المؤلفا: مجهول . 

من التب التى يختلط فيها التاريخ بالأدب وإلشعر 
ولذلك فهو يرد فى فهرس الأدب وفى فهرس التاريخ . 

ويوجد مخطوطه فى مكتبة دار الكتب الظاهرية برقم 
+0۷ 

ويبدو أن فى هذا المخطوط كتابين الأول : أوراق 
متفرقة من أحبار العرب» والشانى : بعض أوراق من 
جمهرة أشعار العرب وقد جاء ترتيب أوراقه على التحو 
التالى : 

من السورقة ١‏ س ٩‏ قتل الحارث بن عباد الفضيل بن 
عمران. 

من الورقة ٠۴ - ۱١‏ قتل تبع اليمانى . . 

من الورقة ۳۹-۱١‏ جمهرة أشعار العرب. 

من الورقة ٤٥ - ٤١‏ بعض أخبار الباق . 

من الورقة ٤1‏ ۔. ورقة من الجمهرة هى بداية تلاك 
الورقات . 

من الورقة ٥١ - ٤١‏ نتمة أيام العرب. 

(۳)۱۳-1 ق ۲۵س 0×4اسم. 

JY (o-۷) 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 
الأدب . وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ 1۷ ). 


إخبار العلماء بأخبار العكماء 


# إخبار العلماء بأخبار الحكماء : 


إخبار العلماء بأخبار الحكماء لجمال الدين على 
ابن يوسف بن إبراهيم الشيب انى » القفطى ويعرف 
بالقاضى الأكرم المتوفى سنة 1٤٦‏ ه» وله إنباء الرواة 
على آنباء النحاة واختصره الذهبى المتوفى سنة 
٤ه‏ 

( التاريخ والجخرافية فى العصور الإسلامية _ عمر 
رضا كحالة / ۱١7١‏ ). 

وقد ذكر جمال الدين القفطى قائلا فى آول كتابه 
هذا: ١‏ قد عرمت بتأیید الله على ذکر من اشتهر دکره 
من الحكماء من كل قبيلة وآمة قديمها وحديثها إلى 
زمانی وما حفظ عنه من قول انفرد به أو کتاب صنفه أو 
حكمة عليه ابتدعها ونسبت إليه فإنى رأيت ذلك من 
الأمور التى جهلت والتواريخ التى هجرت وفى مطالعة 
هذا اعتبار بمن مضى وذكر من خحلف» وهو اعتبار 
آرجو به الثواب لی ولقارئه إن شاء الله تعالی وقد قفیته 
ليسهل تناوله وإلله الموفق > . 

( النسخة المطبوعة من أخبار العلماء طبحة 
1ه بمطبعة السعادة بمصر ص ؟ ). 

وكتاب إخبار العلماء بأخبار الحكماء معجم تراجم 
للفلاسفة والأطباء والعلماء الطبيعيين وأصحاب 
الرياضيات وإاللغة من العرب وغيرهم» مرتب على 
الأبجدية وللأسف لا يوجد منه إلا نسخة حطية بمكتبة 
ينى جامع بالآستانة وبالرغم من فائدته اللجمة فلم 
يبع طباعة حديشة بتحقيق ( عيون الأتباء فى طبقات 


“ الأطباء ط ١۳۷٠ه.‏ المقدمة» ص ۳). 


وقد عنى بتصحيحه محمد أمين الخانجى الكتبى 
بمقابلته على النسخة المطبوعة فى ليبزج ونسخ أخرى 
سنة ١۳۲١‏ هه ۹١۱۹م‏ وطبم بمطبعة السعادق 
بمصر. 


کما اختصره محمد بن على الزوزنى وسواه: 


أخبار عمر بن عبد العزيز 


المنتخبات الملتقطات من كتاب تاريخ الحكماء 
وأتمه بعد وفاة المؤلف بسنة أو أقل وطبع هذا 
المختصر فی لیبزح سنة ۱۹۰۲۳ وبتحقيق يبرت ( دليل 
المراجع العربية والمعربة / 0 1 ) کما شار 
عبد الجبار عبد الرحمن ودكره ابن اصيبحه فى عيون 
الأنياء. 

( عون الآنباء فى طبقات الأطباء ۲/ ۸۷). 

( الميخطوطات العربية - عزت ياسين بو هيبة › 
الهيثة المصرية العامة للکتاب ۱۹۹۸۹/ ۸٩‏ ۹۰ ). 

يوجد مخطوطه فى معهد المخطوطات العربية 
وبیانه کالتالی : 
تواريخ الحكماء الأقدمين والفلاسفة المتألهين ... مما 

ناقص من اخره وخر الموجود منه: 0... وله من 
غراثب الكثب ... شرح نهج البلاغة ... الملل والنحل» 
منتخب کتاب بطرئيا ٩‏ فى ترجمة الفخر الرازى . 

نسخة كتبت بقلم رقعى» وعايها وقفية سنة 
۷ اه فی ۷۸ ورقه > ومسطرتها ۲١‏ سطرا . 

| طهران الرضوية مشهد ٤١۸٦‏ ]. 

( قهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» جامعة الدول الحربية» التاریخ ج ۲ ق ؛ 
القاهرة ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م/ ۲( 


# أخبار عمر بن عبد العزيز : 


أمحمد بن الحسين الآتجرى› البغخدادى » فشه 
محدث» حافظ» أخباری» حدث ببغداد ثم انتقل 
إلى مكة» فسكنها حتى توفى بها فى المحرم سنة 
۰ه وهو من آیناء الثمانين . . 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضا کحالة / ۱۴۳۸ء وکشف الظنون /١‏ ۲۸). 


الإخبار عن الجماعتين بلفظ الاثنين 


أخبار الفقهاء المتأخرين من أهل قرطبة 


الإخبار عن التجماعتين بلفظ الاثنين : 
العرب تفعله كما قال الأسود بن تفر : 
إن المنايا والحتوف كلها 
فی کل یوم ری ان سوادی 
وقال أخحر : 
وبَغْلب قد بايش انقط اعا 
وقد جاء مثله فی القرآن» قال الله عز وجلل : ل او ل 
ير السذين كفروا أن السمْوات والأرضش كانتا رنقّا 
ففشاهہا ٭ [ الأناء : .]٠١‏ 
( فقه اللغة وأسرار العربية لابى منصور الثعالبى . 
منشورات دار مكتبة الحياة . بیروت / ۲۲۰ ). 
أخبار العيان من أخيار الأعيان : 
للشيخ زين الدين سريجا بن محمد المالطى ثم 
الماردينى المثوفى سنة ثمان وثمائين وسيعمائة . 
( کشف ۱/ ۲۸). 
# أخبار غيبة الإمام الثانى عشر : 
لمحمد على الحائرى السنقرى المشرفى سنة 
/»ITYA‏ ۸م . 
يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى» برقم 
A۹‏ . 
الأول : ١‏ جريان سنة الله عز وجل فى الأنبياء 
والاأوصباء ...۴ . 
كتبها محمد رضا إل طعمة سنة ۵١١٣١ه‏ / 
م 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة لاصر النقشہندى وظمياء 
محمد عباس / ۰۲۲ ۲۳ ). 


# أخبار فاطمة رضس الله عنها : 
لای طالب الأنباری عبيد الله بن أحمد صاحب 
كتاب الانتصار للسبع من أهل البدع . 
(إيضاح ٤٤ /١‏ ). 
# أخبار فاطمة والحسن والحسين رض الله 
عنها وعاهما : 
لای بكر محمد بن أحمد بن عبد الله بن إسماعيل 
الكاتب المعروف بان آبى الثلح الشیعی المتوفی فى 


جدود سنه ۵ ۲ اه. 
(إيضاح ٤٤ /١‏ ). 
# أخبار الفاطميات : ٠‏ 
لابن المدپنى . 
(إيضاح .)٤٤ /١‏ 
# أخار الفرزدق : 
لابن المدينى . 
(إيضاح١/ .)٤١‏ 
# أخبار الفرس وأنسابها : 
لابى الحسن محمد بن القساسم التميمى الأبصرى 
النسابة. ) 
(إيضاح .)٤١ /١‏ 
٭ أخبار فقهاء قرطبة : 
لاحمد بن محمد بن عبد البر القرطبى المتوفى سئة 
۸ نمال وثاائين ونلاتماثة . 
(إيضاح .)٤١ /١‏ 
× آخبار الفقهاء المتأاخرين من أهل قرطبة : 
أخبار الفقهاء المتأحرين من أهل قرطبة لابى بكر 
محمد بن الحسن الزبيدى» الأشبيلى ؛ أديب» 
أخبارى» فقيه» محدث » سكن قرطبسة» وتؤفى 


أخبار القارى 


بأشبيلية فی جمادی الآلحرة سنة ۷۹ ۳ه ومالتجره 
( التاريخ والجغرافية فى العصرر الإسلامية-عمر 
رضا کحالة / ۱١٠۱ء‏ وکشف الظنون /١‏ ۲۸). 
٭ أخبار القارى : 
للقاضی زبیر بن بکار. 
( إيضاح ٤٥١ /١‏ ). 
# أخبار القبور : 
لاما ابی بکر عبد الله بن محمد بن بى الدئيا 
المتوفى سنة ۸١‏ ٣ه.‏ 
( کشف ۱/ ۲۸ ). 
# أخبار القرطبيين : 
أخبار القرطبيين للقاضى عياض بن مسوسى 
اليحصبى › میحدث» مۇرخ › مفشسر»؛ فقيه» عانم 
بالدحو وإاللغة وآيام العرب وأنسابهم » شاعر؛ ولد بسبثة 
بغرناطة » وتوفی بمراكش سنة ۵٤ ٤‏ ه» ( حصب 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية_ عمر 
رضا كحالة / ١۱۱۲ء‏ وکذف الظنون /١‏ ۲۸ ). 
# أخبار القصاص : 
الموصلى الأصل البغدادى» المعروف بالنقاش› 
مقری »› مفسر» مشار فى بعض العلوم» ولد فی بخداد 
ونشأ بها وسمم بالكوفة والبصرة ومكة ومصر وإالشام 
والجزيرة والموصل وخراسان وما وراء النهر وحذّث عن 
خلق کثیرء وتوفی فی شوال سنۀ ۳۵۱ ه. 
( التاريخ والجخرافية فى العصور الإسلامية- عمر 
رضا كحالة / ۱١۲‏ ), 


أخبار القضاة الشعراء 


# أخبار قضاة البصرة : 
لابن ألمدينى . 
( إيضاح ٤١ /١‏ ). 
٭ أخبار قضاة البصرة : 
لاأبى عبيدة معمر بن مثلى البصرى المتوفى سنة تسم 
ومائتین . 
( کشف ۱/ ۲۹ ). 
# أخبار قضاة بغداد : 
أخحبار قضاة بغداد لعلی بن أنجب» اين الساعى 
البخدادى» المتوفى سنة ٤1۷ه.‏ وله أيضا تاريخ 
الشهسود والحكام بيغداأد» وهو کبیر فی اسلاث 
رضا كحالة / ١٤١‏ ). 
٭# أخبار قضاة دمشق : 
الذهبى المتوفى سنة ست وأربعين وسبعمائة [ ۷٤١‏ ] 
وفيهم الروض البسام فيمن ولى قضاء الشام لاأحمد 
اللبودى وإن كان الشام أعم منه . 
( كشف الظنورن لحاجى حليفة /١‏ ۹ وانشاریخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة | 
1{ ) 
# أخبار القضاة الشعراء : 
البغدادى › آدیب › مؤرح توفی سنة * ۵ هھ حمسين 
وللمائة . 
( التاربخ والجخرافية فى الحصور الإسلامية _ عمر 
رضا کحالة / 1٦‏ {. 


أخبار قضاة قرطبة 
أخبار قضاة قرطبة : 
لخلف بن عبد الملك المعروف ابن بشكوال 
الخزرجى ؛ القرطبى » المتوفى سلة ۵۷۸ ه. 
( التاريخ والجغررافيا فى العصسور الإسلامية - عمر 
رضا كحالة/ ٠٤١‏ ). 
# أخبار قضاةالمدينة : 
لابن المدينى . 
(إيضاح ٤١ /١‏ ). 
# أخبار قضاة مصر : 
أو من جمعهم اہو عمر محمد بن يوسف الكندى 
إلى سنة ست وأربعين ومائتين ( الكندى بكسر الكاف 
نسبة إلى كندة قبيلة ) ثم ذيل أبو محمد حسن بن 
إسراهيم المعروف بابن زولاق المصرى المتوفى سنة 
سبع وتمانين وثلشمائة بدا بدكر القاضى بكار وختم 
بمحمد بن النعمان فى رجب سنة ۰۲۸٦‏ تم ديل 
الحافئظ شهاب الدين أحمد بن على بين حجر 
العسقلانى المتوفى سنه اننتين وخحمسين وتمانماتة 
بمجلد كبير سماه رفح الإصر عن قضاة مصر؛ ولهذا 
الذيل مختصرات منها النجوم الزاهرة بتلخيص آخبار 
فضاة مصر والقاهرة لسبط ابن حجر المذكور. ومنها 
مخثصر لخصه على بن آبى اللطيف الشافعى سنة 
تسعمائة ثم ذيله تلميذه الحافظ شمس الدين محمد 
ابن عبد الرحمن السخاوى ( سطا: كورة: بمصر ) 
المتوفى سنة اثنتين وتسعمائة وسماه بغية العلماء 
رجمعهم يشا ابن الميسر والإمام ابن الملقن عمر بن 
على الشافعى المتوفى سنة .۸٠* ٤‏ 
( کشف ۱/ ۲۸ ۲۹)۔ 
# أخبار قضاة مصر : 
لى عبيدة معمسر بن المثنى البصرى»› آديب 


أخبار القيروان 
أخبارى » نسابة » ولد بالبصرة» توفى بها سنة ۹ه 
وقيل غير ذلك» وله أخبار قضاة البصرة. 


( التاريخ والجخرافية فى العصور الإسلامية _عمر 
رضا كحالة / (E0‏ 


# أخبار قضاة مصر : 
أحبار قضاة مصر لعمر بن على الأنصارى»› 
الوادياشى ويعرف بابن الملقنء فقيه» أصسولى › 
محدث» مؤرخ» مشارك فى بعض العلسوم» ولد 
بالقاھرۃ فی رہیع الأول سنة ۷۲۳ه» وتوفی بها فى ١١‏ 
ربيم الأول سنة ٤‏ ٠۸ه.‏ 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ١7٤1ء ٤١‏ ). 
# أخبار قضاة مصر : 
لكمال الدين عبد الله بن أحمد بن أحمد بن عبد 
العزيز البشيشى المتوفى بالإسكندرية سنلة ۸٠١‏ 
عشرين وثمانمائة . 
(إيضاح ٤٥ /١‏ ). 
# آخبار القملاع : 
لابن المدينى . 
(إيضاح .)٤١ /١‏ 
# أخبار القلاع : 
لابى الحسين الميدانى ذكر فيه قلاع الدنيا وعجاتبها 
ذكره المسعودى فى مروح الذهب . 
( کف ۱/ ۲۹). 
# أخبار القيروان : 
لى محمد عبد الزيز بن شداد ين تميم 
الصنهاحی . ذکره اہن نحلكان . 
( کشف ۱/ ۴۹). 


الأخبار ( كتاب.) 


الأخبار ( کتاب.) : 
لهشام بن الحكم آبى محمد الكندى الكوفى 
الشيعى نزيل بغداد المتوفى بهاسنة ۱۹٩‏ تسع 
وتسعين ومائه صاأاحب كاب اخحتلاف الناس فى 
الإمامة. 
(إيضاح ۲/ .)۲١۳‏ 
+ الإخبار لصحيح الأخبار : 
لموضق الدين الإسكندرى عيسى صاحب « الإبالة 
قی شرح الرسالة ٤‏ آی رسالة آبی زید القیروانی فی 
الفقه» توفى موفق الدين سنة 1۲۹ تسع وعشرين 
وستماثة . 
(إيضاح /١‏ ۳٤ء‏ ۷). 
# الأخبار المأثورة فى الإطلاء بالنورة : 
رسالة للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن آبى بكر 
السيوطى . 
( کشف ۱/ ۲۹). 
+ أخبار المتقیات : 
لابن المدينى . 
(إيضاح ٤٥ /١‏ ). 
٭ آخبار المتكلمين : 
أخحيار المتكلمين لمحمسد بن عمران بن موسى 
المرزبانى » الخراسائى الأصل › البغدادى . كاثب. 
آخباری› راوية للآداب ۰ کثیر السماع» ولد بہغداد فی 
جمادی الاخحرة سنة ۲۹٩‏ ه» وتوفی فی ۲ شوال ببغداد 
سنه ۸ ۳ ه. 
( التاريخ والجخرافية فى العصور الإسلامية _عمر 
رضا كحالة/ ۱٤۷‏ ). 
# أخبار المتنين : 
لابى الفتح عثمان بن عيسى البلطى المتوفى سدة 
تسع وتسعين وخمسمائة : 
( کشف ۱/ ۲۹ ). 


الأخبار المرضية فى سيرة خير البرية 
# أخبار المدلسين : 
لولى الدين أبى زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقى 
القاضى المصرى الشافعى المتوفى سنة ۸۲١‏ ست 
( إيضاح ٤١ /١‏ ). 
# أخبار المدينة ؛ 
لابن زبالة محمد بن الحس. من أصحاب مالك . 
وليت بن جعفر العبيدى اللسابةء ولعمر بسن شيية 
دکره السمهودي فى تاأريخه . 
( کشف ۱/ ۲۹ ). 
# أخبار مدينة السوس : 
لإبراهیم بن وصفیشاه المتوفى سنة ۵۹٩‏ . 
(کشف ۱/ ۳۰). 
# أخبار المدينة والجبال : 
لابن المدينى . 
(إيضاح ٤١ /١‏ ). 
# أخبار مرج راهط : 
لابن المدينى . 
( إيضاح .)٤١ /١‏ 

# الأخبار المرضية فى سيرة خير البرية : 
المتوفى سنة ... أوله: الحمد لله رب العالمين 
والحاقبة للمتفين ...إل فى مجلد. 

.) ٤۵ /١ إيضاح المكنون‎ ( 


ويوجد مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وبيانه كالتالى : 


الأخبار المرضية فى سيرة خير البرية 


إخبار المستفيد بأخبار خالد بن الوليد 


رقم الحفظ : ٩۹ف.‏ 

إإ. ل : سيرة. 

عنوان المخطوطة : الألحبار المرضية فى سيرة حير 
البرية. 

عنران المخطرط الفرعى : مختصر السيرة اليحلبية - 

اسم المؤلف: أحمد بن أحمد الحنفى» الفيومى: 
الحاتمى» أبو القبول. 

اسم الشهرة : الحاتمى 

تاريخ وفاته: 

المصسادر: نوادر المخطوطات العرية ؟/ 


نهاية المخطوطة : 


سيوع اة ط ': 
تاريخ الح : 
عدد الأرراق ؛ 


لد الاأسطس : 
ملاحقلات عامة : 


مک أن الحفظ : 
المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحرث 


۰ 
إيضاح المكنون ا ه٤‏ 


: العحمد لله ... فقول العبد الفقير... 


النبوية ومام العلامة البجلبى ... 
...يتداع مرضه مو ووقت فرضه 
وغسله وتخشنه والصصلاة عليه ودفنه 
اة الله سبحانه وتعالى أعلم . 
نسخځی معتاد . 

۵ اها Ye‏ القرن: ۲ه 
۷۲ل 

۷س . 

نسخة جيدة وكاملة» رهى عبارة 
عن مختصر السيرة الحلبية إنسان 
العیون وقد كتبت بخط دقيق جدًا 


رئيس الکتاب» برقم ١ 5۸٦‏ . 


رالدراسات الإسلاية الرياض » العدد الثانى » السنة 
الثانیة ۱۹۸۸-۱٤۰۸‏ م/ 1۲( 
# الأخبار المروية فى سبب وضح العربية : 
ثأليف جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 


أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العربية وسجاء انه کالتالی : 


نسخة كتبت سنة ۹٤١‏ بخط محمد المدعو جار الله 
ابن عبد العزيز بن فهد الهاشمى . 

[ الأحمدية ۰۳۰۵ ۱۸۲ ق ۱۷ × ٠۲‏ سم]. 

( فهرس المخطرطات المصورة ‏ تصتيف فؤاد سيد 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة ۱۹۸۸ جا / 
۹ انظر أيضا كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
*(. 

+ الأخبار المستفادة فى ذكر بنى جرادة : 

للصاحب كمال الدين عمر بن أحمد بن العديم 

الحليى المتوفى سنة ستين وستمائة» وأبناء العديم من 


بیت علم بحلب . 
( کشف ۱/ .)۳۶١‏ 
الأخبار المستفادة فيمن ولى مكة المكرمة 
من آل قتادة : 


لصلاح الدين أبى المحاسن محمد بن أبى السعود 
المعروف بابن ظهيرة المكى ذكره الجتابي المتوفى سنة 
۰ 

(کشف۱/ ۳۰). 

٭ إخبار المستفيد بأخبار خالد بن الوليد : 

لہرضی الدین أبی عبد الله محمد بن إبراهيم بن 
يوسف بن عبد الرحمن الحلبى الحشى المعروف بابن 
الحنيلى المتوثى سنة ٩۷١‏ إحدى وسبعين وتسعمائة . 

( إيضاح /١‏ ا( ` 


أخبار المصحقين 


# أخبار المصحفين : 

لاأبى أحمد الحسن بن عبد الله بن سعيد الحسكرى 
اللغرى المتوفی سنة ۳۸۲ هل ۲م 

( ترجمته فی معجم سرکیس / ۰۱۳۲۷ والأعلام 
۲/ ۰۲۱۱ ومعجم المؤلغین ۳/ ۲۳۹). 

أ حد سخطوطات دار الحتب الظطأهرية . 

وله : ١‏ حدنا الشيخ الإمام العالم الزاهد الصدر 
الكبير تقى الدين أبو محمد عبد الغتى بن عبد الواحد 
ابن على بن سرور المقدسى قال : أخبرنا الشيخ الإمام 
الحافظ أبو العز عبد المغيث بن زهير الحربى أبقاه 
الله... قال: كان يغال: لا تأخذواالقرآن عن 
المصحفين ولا العلم من الصحفيين ... . 

أخره : ١‏ قال الأصمعى : وجدت شعبة يومًا يبحدث 
بحنديث فقال فيه فَذّوّى المسواك» فقال له رجل 
حضره: إنماهو فذّوى؛ فنظر إليّ شعبة فقلت له : 
القرل ما قلت فزجر القائإ ٠ ٠,‏ 

هذا لفظ آبى بكرء وقال أب روق فقال لمخالفه: 
امش من طهنا قال : وهى كلمة من كلام الفتيان وكان 
شعبة صا حب شعر قبل الحديث وکان يحسن ... . 

نسخة قديمة معارضة على الأصل نظر فيها عبد الله 
ابن بى بكر وعليها سماعات أقدمها سنة 9۸۳ وسنة 
وستة ۱۷٦‏ ش. 

۸ق ۲س ۲ سم الرقم 40۷٤‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم 
الأدب-وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس .)١۱۸ /١‏ 

يقول محقق كتاب أخبار المصحفين فى مقدمته : 
توجد من الکتاب نسختان : ۰ 

الأولى: من مخطوطات المكتبة الظاهرية بدمشق 
برقم مجموع ٤٥۷٤‏ عام من ق١‏ إلى ۸ء وهی نسخة 


جيدة قديمة عليها سماعات مهمة منها سماع على 
الحافظ عبد الغنى بن عبد الواحد المقدسى المتوفى 
سنه ١ * ٩‏ ش. 

١‏ - وهى برواية الحافظ عبد الغتى بن عبد الواحد بن 
على بن رور المقدسى الجماعيلى الدمشقى 
الحنبلى الحافظ المتقن العالم بالحديث ورجالهء له 
مصنفات منها الكمال فى أسماء الرجال ( الكتي 
الستة ) مخطوط ٠‏ والمصباح فى الأحاديث الصعحاح» 
وعمدة الالحكام. 

توفى سنة ١٠اه‏ بمصر»ء تذكرة الحفاظ /٤‏ 
۲ ,ء ذيل طبقات الحنابلة /١‏ 6 . 
المخيث بن زهير الحربى محدث بغداد وصالحهاء 
AOA‏ العير: 4/٤‏ 
الحاجى الفرضى المزرفى الحنبلى » قرأ القراءات على 
أصحاب الحمامى› وسمع ابا جعحهر بن اأمسلهمة 
وطائفة» مات ساجدا ببغداد سنة ۵۲۷ هه العير: 
جا VY‏ 

٤‏ - برواية أبى نصر عبد الباقى بن أحمد بن عمر 
الواعظ . 

۵ - وبرواية الحافظ أہی البرکات عبد الوهاب پن 
المبارك بن أحمد البغدادى الأنماطى محدث بغداد 
وعالمها. 

قال السمعانی : هو حافظ ثقة متقن وإاسع الرواية . 
وقال السلفى : كان عبد الوهاب حافظا ثقة لديه معرفة 
جيدة» تذكرة الحفاظ : /٤‏ ۱۲۸۲ء ذيل طبقات 


الحنايلة: .۲١١ /١‏ 
۔ برواية بى غالب شجاع بن فارس بن الحسين 
الذهلى . > 


أخبار المصحفين 


۷- برواية أيى الحسين محمد بن الحسين بن أحمد 
الأهوازى المعروف بابن أبى على,الأصبهانى . 

السخة الثانية : وهى من مخطوطات المكتبة 
الظاهرية آيضا رکم ۱۲۹ تصوف» عدد أوراقها ٠‏ من 
۱٤۲-۷‏ تاريخ نسخهايوم الاربحاء التاسع 
والعشرين من جمادى الأولى سلة تسم عشرة وسبعمائة 
غازی بن عبد الله الشافعی . 


وهى من روآية أبى الحسين سحمد بن أحمد 
الأآهوازى عن المؤلف بنفس سند السخة الأولى اه. 

وإليك بعضا مما جاء فى الكتأاب : 

يقول المۇلف مشير إلى تشه بقوله: قال 
صاعد عن الحسن بن یحی الأزدی قال سمعت على 
بن المدينى يقول: شد التصحيف التصحيف فى 
الاسماء. 

أتحبرنا الحسن ثنا أبو العباس بن عمار الكاتب قال : 
انصرقت من مجلس عبد الله بن عمر بن آبان القرشی 
المعروف بمشكدانة المحدث فى سلة ست وثلائين 
ومائتین فحررت بمحمد بن عباد بن موسی سّندولة 
مشكداتةء قال : ذا الذى يصحف على جبريل »> 
یرید قراءته : « ولا بوت ویعوق وبش؟ وکاتت حکیت 

حبرا الحسن أخبرنى عبد الرحمن بن آبى حاتم 
فيما كتب إل قال: حدثنا أحمد بن عمير الطبرى 
قال : دتا عبد الله بن الريير الحمیدی فى تحبر ذكر 
فهء قال : فإن قال : فما الغفلة الت يرد بها حديث 
الرحل الرضی اذى لا يعرف بكذب ؟ قلت : هر أن 
یکون فی کتابه غلط فقال له فى ذلك ترك ما فى 
کتابه ویحدت بما قالوا أو یغیره فی کتابه بقولهم لا 


يعرف فرق ما بين ذلك » أو يصحف تصحيقها فاحشا 
يقلب المعتى لاأ يعقل ذلك فكيف عنه. 

أخبرنا الحسن آخبرنی آبى آنباً عسل بن ذكوان أنيا 
نصر بن على عن بعض أصحابه قال : صلی آبو عمرو 
ابن العلاء خلف رجل فقرا ١‏ إذا رَلرلت الأرض زرلزالها» 
قال : فأخذ آبو عمرو نعليه وخرج . 

قال آبو أحمد العسكرى: وقد فضح بالتصحيف 


جماعة من العلماء وأهل الأدب وهجوا به. 


وقد مدح بعض الشعراء خلقا الأحمر بالتحفظ من 


التصحيف وده من مناقبه فقال ؛ 
لا يهم الحاء قى القراءة بالخاء 
ولا يألحذ إستاده عن الصحف 
وقال فيه آيضا يريه : 
أودى جمساع العلم مذ أودى 
خلف روآية لا جتني عن الصحف 
وهجا أخر أبا حاتم السجستانی وهو اوحد فى فنه 
فقال : 
إذا آستد القوم خب ارهم 


قإستاده الصحْفب والاجس 
وحکی لنا أو العباس پن عمار أن محمد بن يزيد 
النحوى المبرد صحف فى كتاب الروضة فى 
قوله : حبيب بن نحدرة» فقال: جدرة. وفى ربعى بن 
حراش فقال: خراش» فقال فيه بعض الشعراء 
يهجو . 
غير أن الفتى كما زعم الاس 
دع > مص 5 ااب 
وهجا تحاف الاتحمر العتبى فقال : 
کٹ الخطاً قلیل الصراب 


أخبار المصحقين 


الج آجاجامن الخلفسااء 
وآزه ا إذا مامشى من غسراب 

وليس من العلم فی كه 
إزاذدكر العلم غير الراب 

آحاديث الفا شوكکر 
وأخحرى م ولف لابن دراب 

فلو كان ماقد روی عنهمسا 
) سما اولکه من كتاب 

رای حرق ا شبهت فى الهجاء 
سواء إذا ع ها فى الحساب 

فق ال اہی الضیم یکتیٰ بے 
رليست أبي إنمساهى أبي 

وفى يوم حنين تصحيفة 
وأحسری له فى حديث الكلاب 


قال بو أحمد: ابي الضيم ليست كنية وإنماهو 
فاعل من الإباء » ومثله آبى اللحم ليست كنية وإنما 
کان یاب أن يأكل من اللحم الى ذبح لغير الله . 
قال بو أحمد: وحدثئی شيخ من شيوخ بغداد قال : 
کان حيان بن بش وقد ولى قضاء بخداد وفضاء 
أصبهان وكان من جلة آصحاب الحديث فروى يومًا : 
أن عجرفة قطم آنفه يوم الكلاب وكان مستمليه رجلا 
يقال له كَجَة فقال : أيها القاضى إنما هو يوم الكلاب» 
فآمر بحبسه» فدخل الناس إليه وقالوا: ما دهاك؟ 
فققال : قطم أنف عجرفة يوم اللاب فى الجاهاية 
وامتحنت آنا به فى الإسلام . 

( أخبار المصحفين للحافظ أبى أحمد العسکری ۔ 
حققه وعلق عليه صبحى البدرى السامرائى» عالم 
الكتب» مكتبة النهضة العربية » الطبعة الأولى 
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کر ماعا وارز 

۰ ا راء انلیا ى أا ١‏ ٍ 
6 ر لبا رار ارا ار ا ا لاحر لمیر و او لمن 
ا ٠‏ ر زمر اا الرس لر ا 
س شروب انروما وڅ واد رماو ول فنا زرا سیا م کر نارن 
فعا( ھرڑل رزو و ا ا اال اراز رنه 

اار1 ا ا ٥‏ یود ې وور | د انر رع او 
ب ررر ار زا رجام با لت الک وړ انبرل عررل م لار 
افر رر ابر ر د کرد ارمز تا راخف الب د بها حر تارمل( عا 
الرر ایو زو رت دم از بک زرا بر لیل میتا ر 2 فی را ر 
خا ری اتال ری ردام رل وکاب 65ر4 الکو تون فا 
یات اتن اتل د زر ل رجہ اص لاضن ایا )لر 
< انا رل اما مارجلا بورد اللا مدن مل کر ا ا 
اوو زر الھاتانن اع ابتار وبولد ی ی وار 
لي جا رادا EF‏ را کک وقرنل نروز راطالا 


! زار الر ر ل رھ ر 

واا اا ر ود تیر یزاوه 

ضا زره و زرو رچ راس ناکر ک 3 

ر ازجا زوالا م نر دهه اا کر می 

> ۰ ا ما ی اکر دل ابابا ر 

انریا وارد ادا مش ن رار ديمعل ا د | 

ابزح د ا4 ناو کنا تر رور ھم سا ) ولک رها ب 
راراع ا اما سوام (د !عرسا راقاب 

) ناز 


# أخبار مصر.: 

أخبار مصر؛ الذى نشر فى مصر تحت عنوان 
«آخبار مصر فی سنتین 1 ( ١١ ٤1١٤‏ ٤ه‏ ) تصنيف 
محمد بن عبيد الله المسبحى» وقد جاء عه فى 
مقدمة التحقيق مايلى : 

النص الذى يضمه هذا الكتاب هو فيما يظن - 
الجزء الوحيد المتبقى من مؤلف تاريخى ضخم عن 
مصر الفاطمية بعنوان : أخبار مصر وفضائلها وطرائفها 
وغرائبها وما بها من البقاع والأثار وسير من حلها وحل 
غيرها من الولاة وإلأمراء والأئمة الخلفاء أباء أمير 
المؤمنين _ صلرات الله عليه وعليهم أجمعين» وأكثر 
ما يعرف الکتاب باسم « أخبار مصر ١‏ كماعرف 


بأسماء أخرى» فأشار إليه مؤرخ حلب ابن العديم 


ب کتاب التاریخ » أو « تاريخ المسبحى ٩‏ ( ابن سعيد 
ص : ۳١١ ۲۲١‏ ) وفى ترجمة ابن حلكان 
للمسحی /٤(‏ ۳۷۷ ۳۸۱ ) نجدہ يشير للکتاب 
د« تاريخه الكبير؛ و « التاريخ الجليل » أما أبن العماد 
فیکتفی بأن يسمه « تاریخ مصر ۲۱١ /۳( ٩‏ ) بینما 


جد مرجعا حدیثا يسميه « تاريخ المغاربة ومصر ١‏ 


(الزركلى ۷/ ٠١١‏ ) ( قالت المؤلفة: ورد فى لسخة 


طبعة بيروت ٣٦ ۹A۹‏ 0۹ وسنذكره بعل شنذه 


المقدمة ) وقد يوحى الاحتلاف فى تسمية هذا الكتاب 


۷ر ۲٢‏ فى قائمة كتب المسيحى التي وردت عن اين ` 


العديم ليسا بالضرورة هما نفس الكتابين وإن كان 


هنا بالجزء الأربعين من هذا العمل والذى يتكون من 


مائة وسبع وخمسين ملزمة في النخطوط » وتشفق 
غلب المصادر القديمة على آنه كان يتكون أصلا من 
ثلاثة عشر ألف ورقةء أما قول المقريزى بأنه يحوى 
ثلاثة آلاف فقط (المقفى أء ورقة ۷۸ ) فلا شك أن 
ذلك نتيجة لخطاً فى الكتابة . 


ومن ثم يعد كتاب المسبحى من أضخم كتب 
التاريخ عند الحرب» ومن أوفقها وأدقهاء لأنه - فى 
جوهره تاریخ شاهد عیان» اعتمد عليه کار 
المؤرخين » ففى خطط المقريزى مثلا نجد آنموذجا 
للاقتباسش من أخبار مصر للمسبحى يبدأ سلة ۷١۳م‏ 
( ۹۷۸-۹۷۷ م ) ثم یستمر بفجوات متف اوتة من سنه 
۰ هه إلى سنة 1٩‏ ٤ه‏ مما يبعث على الاعتقاد 
بأن كتاب المسبحى فى صورته الكاملة كان يتعرض 
بصفة أساسية لتاريخ مصر والمملكة الفاطمية منذ 
بداية حكم العزيز سنة 10 ه_( ١۹۷م‏ ) إلى السنة 
الرابخة من جكم الظاهر وهی سنة ۵٥1٤ھ(‏ ١۲١١م)‏ 
مشتملا بين هذين التاريخين على عهد الحاكم 
بأكمله» هذه الفترة تبلغ فى مجملها خمسين سنة» 


قإذا أخذنا فى اعتبارنا أن الجزء الذى سنعرضه هنا 


بتناول٬‏ تاريخ تسعة عشر شهرًا على وجه التقريب_ منها 
ثمانية مفقوذة _ ون الكتاب كان يشتمل على مقدمة 
تناو -جياة الخلفاء القاطميين الاربعة الأوائل » ابتداء 
من سلة ۲۹7 هھ( ۹۱۹4 م ) ( المهدی ۲۹۷ ۲۲۲٠ء‏ 
القائم ۳۲۲د ۰۳۳٤‏ المنتصور ١٤۳۳۔١١٤۳‏ والمعز 
۱ ۳۵ھ ) فإنه یحی لنا آن نقتنع ہأن الکتاب فی 
صورته الكاملة كان يتكون فعلا من ثلاثة عشر ألف 


n 


تف جا . 
وصف المخطوط 
والمخطوط الأصلى لهذا الكتاب محفوظ فى قسم 


اللغة السربية بمكتبة الأسكوريال القريبة من مدريد 
(کتالوج ل. ھ. دیرنہورح› رقم /٥۳٤‏ ۲ ) وقد وصفه 
. بكر المستشرق الألمانى وصفا علميا ( بيتراجة» ص/ 


۸ _حاشية أ ) ونشر مله أقساما ( ورقات ۲٤٠١‏ 
٦ب‏ سطر ۰۵ و٤٥۲‏ سطر ٥‏ إلى ۲۷۰ سطر؛ 
فى بيتراجة ص / 0۹ _ (A^‏ 

کتب المخطوط بخط نسخی واضح» وفی کل 
صفحة ثلاثة عشر سطرًاء ولا يوجد مايدل على 


أخبار مصر 


التاريخ الذى نسخ فيه» إلا أنه يمكشنامن طريقة 
النسخ ومن الخط وغير ذلك من الظواهر أن نستدل 
على أنه أعد فيمسا بين منتصف القرن الخامس 
ومنتصف القرن السادس الهجريين › ويتميز الخط 
الذى كتب به المخطوط بالظواهر الاتية : 

أ س فی : بعض ألمواضع نجد الهمزة على الياء 
مصحوبة بنقطتى الياء أسفلها أيضّا» وی بعض 
الاحيان نجد نقطتى الياء دون الهمزة رغم أن النطق 

( من أمثلة ذلك› 
سنايها» بأسمایهم ) . 


۲ - فى جميع الحالات التى تأتى فيها الياء فى ثهاية 
الکلمة تنجد نقطتى الیاء» حش فى الحالاٹ الى تنطى 
فيها الياء ألما كما هو فى المقصور مثلاء إلا أنه توجد 
بعض االات إلتى تشذ عن هذه القاعدة أيضا حيث 
جد الباء دون النقطتين . 

أكثر الحروف غير منقوطة . 

٤‏ - تتکرر کشیرًا کلمة ١‏ آلاف ٤‏ کما یدل علیها سياق 
النص ولکنھا فی کل هذه الحالات تأتى ١‏ ألف » بدون 
علامة المد على الألف الأولى وبدون ألف بين اللام 
والفاء . 

û‏ - لا يهتم الناسج فی غلب الحيان باليدء اول 
السطر لبداية فقرة جديدةء بل إن الفصول الجديدة قد 
تبدأ من منتصف السطر فقط » وهنا يعمد الناسخ إلى 
كير الخط إ إعلانا لبداية فصل جديد. 


اش . ۵ أ السطرر ۳ 0 


مضم ون الكتاب ) 
أحدها تاریخ رالثان آدب» ا النص انارت 
بالورقة ١١١ب‏ تاليا لصقحة العنوان على ۱۳۲ 


مستمرا حتى الورقة ٤‏ ۵ ب سطر ١‏ وعندثذ بدا 
المؤلف مادته الأديية» فبورد أشعا شعارًا لأصدقائه 


ومعاصريه» وشيًا من شعره» ورسائل نثرية متبادلة بين 
معاصر به » نم یعود إلى السرد التاريخى فى الورقة 
۷“ إلى أن ينتهى المخط وط بالجزء الخاص 
بالوفیات ( ذكر من مات في هذه السنة ٤١۵‏ ه) 
الورقة ۲۸۹-۲۷۰ أء ومن الراضح تماما أن الماد 


تاریخ ا العمل صردية ترا ا زو دفیقا» اجر 
لا 


القسم التاريخى يتناول الفعرة من الللاتاء غرة 
جمادی الاتحرة سنة ٤‏ ۱٤ھ(‏ ۲۲ أغسطس ۲۳١٠م‏ ) 

فى الورقة ١۴۳۲‏ ب» إلى الأحد ۲۷ من ى الحجة نة 
٥‏ هھ( اول مارس ۲۵١٠م‏ ) فى الورقة ١۲۷۰ء‏ ومن 
الملاحظ أن فصل الرفات الذى يأتى فى نهاية 
الكتاب يقتصر على سدة ٤٠١‏ أما وفيات سنة 4١٤‏ 
فهى من الأجزاء التى قد تكون سقطت من المخطوط › 
ويعتقد الأستاذ بكر أن سطور قليلة قد سقطت بين 
صفحتی ۱۳۲ ۱۳۴ ( وما یقابلان ۱۳۲ ب 
٣‏ هتا ) ویی دو هذا آمرا مؤکدا أما آکہر خرم فى 
النص التاريخى بالمخطوط فيقع بين العاشر من رجب 
سنة ١ ٤‏ ٤ه‏ والثامن من محرم سنة 21۵ ( من ١١‏ 
سبتمبر ۱۰۲۳ إلى ۲۳ مارس ٤۲٠٠م‏ ) ولا شك أن 
الورقة ١٤٠ب ٠١١‏ أتأتى فى غير موضعها فن 
المخطوط» وموضعها الصحيح فى قسم الوفيات بين 
صفحتی ۰۴۳۸۲ ۲۸۳ ( ورقة ۲۸۲ب ۲۸۳ ) ٹم 
نجد أن السياق الزمنى الذى يستأنف فى محرم 
٥ه‏ ينقطع علد نهاية ربيح الألحر ( ٠١‏ يولير 
۲٤‏ ١م‏ ) ليفسح مكانا للمادة الأدبية» وعندما 
يستأنف ثانية فإن ذلك يكون فى الثالث والحشرين من 
رجب» فالخرم الثانى يمتد من الشامن وإلعشرين من 
ربيع الأآحر إلى الثانى والعشرين من رجب سنة ٤٠١‏ هم 
٩(‏ ولیو إلی ۲۹ سبتمبر ٤۲١٠٠م)‏ ولكن النص لم 
يكن ناقصا عندما لخصه المقريزى فى القرن التاسع 


اخبار مصر 


أخبار مصر ( فضائل مصر المجروسة ) 


مما يمكننا من أن نتابع الأحداث بالرجوع إلى مؤلفه 
١‏ اتعاظ الحنفاء ٠‏ ( اتظر الملحق أ) ولا توجد خروم 
أخرى قى السياق الزمنى حتى نهاية سنة 1١‏ ٤ه»‏ 
ونجد الوفيات الخاصة بهذه السنة متتالية خلال كل 
شهر دون أن يدو أن هناك محذوفات نتيجة لسقوط 
صفحات . 

يتضمن المجلد اثنتين وثمانين ورقة تحوى تصوصا 
شحرية ورسالتين نشريتين» وهو ما يعادل صف حجم 
النص بأكمله» ويبداً هذا الجزء من ص: ٠٠١‏ 
وبنتھی فی ص : ٠۲۳۷‏ ويبدأه المؤلف بهذه.العبارة 
فی اسفل الورقة ٠٠١١‏ أً: لما انتهينا من التاريخ إلى هذا 
المكان وإجتمع عندنا قطعة من أشعار المحدثين فى 
زماننا هذا وكاتت العادة جرت فيما قدمناه من نص 
التتاريخ أن نذكر شحر كل شاعر فى إثر ذكر 


ونحوی التصرصس الشعرية مقطوعات وقصائد لستة 
عشر شاعرا» يذکر المؤلف آحیانا آنها مما بعث به إلبه 
الشاعر نفسه» ونه أجابه معلقًا بنصرص وردها أيضا› 
وأغلب هذه الأشعار إما مدح أو وصف أو حمريات› 
ومن هؤلاء الشعراء من هو معروف لالدارسين عامة 
الحسين بن على المعرى» ومنهم من هو غير معروف 
بل هناك من سقط نسبه مثل أبى الفتح متصور 
أبن . .ومن لا یوجد من اسمه سوى ( المعروف 
بال طاط ۲ . 
| امستحی - تحقيق وليم ج . میلورد . الهيشة المص رة 
العامة للكتاس ۱۹۸ I_1‏ ۵ 

وقد سہقت اللإشارة إلى أن الرزكلى سماه فى الأعلاه 
تاريخ المغاربة ومصر » ونتقل إليك فيما يلى ما جاء 
بذلك المرجح 


٭# أخبار مصر ( فضائل 


قال الزركلى فى ترجمة المسّحي : له كتاب كبير فى 
تاريخ المخاربة ومصر -الجزء الأربعون منه» رأيته 
مصورا عند الأستاذ حمد الجاسر بییروت ( فى ١٠١‏ 
ورقة ) مصدرا بما يأتى : ١‏ الجزء الأربعون من حبار 
مصر وفضاتلها وعڄاتبها وط راتفها وغرائبها» وما بها 
من البقاع والآثار وسیر مَنْ حَلها وَل غيرهاء من 
الولاة والأمراء والأئمة الخلفاء أباء مير المسؤمنين ؛ 
صلوات الله عليه وعليهم أجمعين» تصنيف الأمير 
المختار» عز الملك» محمد بن عبيد الله بن أحمد بن 
إسماعيل بن عبد العزيز المسبحى ... إلخ » وهو مرتب 
على السنين والشهور والاأيام» بدأه ببقية سنة ٤١٤‏ 
وخحثمه بنهاية سنة ٤1١‏ وهو يذكر فى اخر كل سنةء 
من مات فیهاء وقال فی نهایته : یتلوه إن شاء الله فى 
الجزء الحادى والاربعين سنة ست عشرة وأربع ماقة› 
والنسخة بخط نسخى جميسل» رأيت أصله ا فى 
الاسكوريال ( المجموعة ٥۴١٤‏ ). 

( الأآعلام لخیر الدین الزرکلی ٠٠۹ /٦/‏ ). 


٭# أخبار مصر : 


لموفق الدين عبد اللطيف اليغدادى المتوفى سنة 
۹ ه. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة .)٠٠١ /١‏ 
مصر المحروسة ) : 

تاليف آبی عمر محمد بن يوسف بن يعقوب 
الکندی المصری ( توفی بعد ١٣۳ھ‏ | بعد 1٦٦۹م‏ ) 
توجد نسخةمن مخطوطه فى متحف الأثار الفلہطينى 
بالقدس» مصررة عن نسخة قديمة بجامع أحمد باشا 
الجزار فى عكاء مكتوبة فى القرن الخامس للهجرة (ق 
١م‏ ) وعنها نسخة مصورة فى معهد المخظوطات . 

( فهرس المخطوطات المصورة ۲ _ القسم الثالث 
١‏ الرقم ٤‏ ۸۷) . 


أخبار مصر وفضائلها وطرائفها و. 


أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم_ 
کورکیس عواد/ ۸۱ . 

٭ أخبار مصر وفضانئلها وطرائفها وغرانبها وما 

بها من البقاع والأثار وسير من حلها وحل 

عغيرها من الولاة والأمراء والأئمة الخلقاء أباء 


أمير المؤمنين.. 
تأليف محمد بن عبيد الله المسبحى . 
انظر: أخبار مصر. ) 
أخيار المصنفضين: 


أخبار المصنفین فی ست مجلدات لعلى بن أنجب 
البغدادى » الخازن المعروف بابن الساعى المتوفى سنة 
¥٤‏ 

( كشف الظنون١/ ٠١‏ والتاريح والجغرافية فى 
العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة / ۱١۸‏ ). 

# أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار : 

: جاء فى مقدمة التحقيتق لهذا الكتاب ما يلى‎ ٠ 

الحقيقة التى لا ريب فيها أن وأضع كتاب أخبار 
مكة أو بعبارة صريحة جامعه ومرتبه ومؤلمه هو محمد 
أبن عبد الله الأزرقى رواية عن جده أحمد بن محمد 
الأزرقى وڪره من الرجال المعروفين › وکانت روایته عن 
جدہ آکثر من روایته عن غیره مما دعو للقول بأن 
المؤلف الأصلى للکتاب هو جله أ حمد. 

جد المۇل ف 


ابن الأزرف بن عمرو بن الحارث بن اہی شمر الغسانی 
آبو الوليد وأو محمد الاأزرٹى المكى» روى عنه 
جماعة منهم البخارى فى صحيحه» وحفيده محمد 
اہن عبد الله ہن أحمد الأزرقى مؤلف ت مکة 
وغیرهما قال : مانت سئة انى عشرة وماتتين 


وقال الحاكم: مات سنة النتين وعشرين ومائتين › 


أخبار مكة وماجاء فيها من الآتار 


وقال صاحب الكمال : مأاٽ بعد سنة سبع عشرة 
ومائتين أو فيها ( الفاسى : العقد الثمين ). 

السرواة 

وكذلك نری بین ٹفاعیف الكتاب أن أشخاصا 


آحرين يروون غرم المؤلف . أى محمد بن عبد الله › 


وها : إسحاق بن أحمد بن إسحاق پن نافع الخزاعى 
آبو محمد» ومحمد بن نافع إ بن آحمد ين إسحاق بن 
نافع الخزاعی › الأول پروی عن محمد الازرقی والثانی 
يحدٿ عن عم أبيه إسحاق . 

وقد کان إسحاق مقرى مكة حيث قال الفاسى غنه : 
0 إنه من كبار آهل القران وأحد فصحاء مكة ٩‏ وقال 
الذهبى: ١‏ كان ثقة حجة» رفيع الذكاء» توفى يوم 
الجمعة ثامن شهر رمضان سنة ۳٠۸‏ بمكة ٤‏ والأحبار 
التی :شاهدها بنقسه رواها فى الكثاب بدون إسناد إلى 
الأزرق وقعت ما بین-عام ۲۸٤-۲۳۱‏ . 

أما محمد بن نافع الخزاعى الراوية الأخير 'فلة على 
كتساب الأزرقى حاشيتان تتعلقان بزيادة دار التدرة 
وزيادة باب إبراهيم هذه رواية الفاسى والحقيقة أن 
لى الحسن محمد الخزاعی تعاليق آخرى منها إلباس 
معاليق الكعبة ذهبًا فی عام ٠٠٠١‏ . 

ويقول الفاسى : نقلا عن المسبحى إته كان فى سنة 
۰ حًا ئم يذكر يتا أن أحد الأندلسيين جاء عام 
٠١‏ إلى الحج ولقى أبا الحسن الخزاعى وقرآً عليه 
فضائل الكعبة من ټواليفه . 

اختصار أخحار مكة. 

لقد كان كتاب « أحبار مكة المكرمة وما فيها من 
الأثار ٠‏ مجموعة صغيرة ثم أضيفت إليه مواد وزيادات 
جمة» بحيث أصبح تاريًا ضخمًا ومن ثم اختصر 
اثنان هما الإسف رایینی والکرمانی» ونظمه ثالث فى 
أرجوزة هو الأرمنتى » انظر كلا تحت عنرانه . 


سط 


أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار. 


خطط الأزرقى 

كتاب « أخبار مكة المكرمة وما جاء فيها من الاثارة 
هو کتاب خطط أکثر منه كتاب تاريخ » فقد تتبح 
الأزرقى إنشاء الكعبة المعظمةء ومعاهد مكة المكرمة 
وما فیها من آثار وآاکن» ولم بمجمل تاريخها 
وجغرافيتها منذ نشأتها وأتى على صورة موضحة مما 
سلف لها من مجد طارف وتلید بحیث تجمعت فى 
الکتاب میزات خاصة قلما تجدها فی كتاب غيرهء 
وصار ما وضع بعد ذلك من الكتب التى تبحث في 
خحطط محة عالة على خطط الاأزرقى » وهو كتاب 
مھہ» غزير المادة كثير الفائدة رغم خلوه من 
الأبحاث السياسية والالجتماعية . 

طريقته فى التأليف 

وقد أخحتط الاأزرقى لنفسه خحطة سهلة سلسة فى 
تدوين كتابه هذا وقسمه إلى بحوث وفصول مبوبة 
مستوفاة عن طريق الرواية المعنعنة التى رإها الغربيون 
آنها أقرم طريق فاتبعوها فى مؤلفاتهم مع تبديل 
طفيف» وتوخى الإفاضة فى ما يهم طلاب العاريخ 
والجغرافية والأدب» وإننا نعتقد أن الأزرقى من جهابذة 
المؤلقين الذين يعتز بهم العرب والمسلمون فى تقبيد 
كثير من الشوارد والأوابدء وفى تسدوين طائفة كبيرة من 
المعلومات التى يندر أن يجدها المتتبع فى كتاب 
اح لذلك فإن كتابه يعد فى طليعة المصادر القيمة 
الت لا يستغنى عنها طالب العلم . 

( أحبار مكة وما جاء فيها من الآثار لای الوليد 
محمد بن عبد الله ہن أحمد الاررقی - تحقیق رشدی 
الصالح ملحس» مقدمة المحقق /١‏ ١٠۔_١۲).‏ 

وقد ورد هلا الكتاب فى.فهرس مخطوطات التاريح 


والتراجم والسير تحت عنوان « أخبار مكة وما جاورها 
من الآثار ١‏ وجاء بيان المخطوط المحفوظ بمكتبة 
المتحف العراقی برقم ٩۱۷١‏ كالتالى: _ 


اخبار مکة وما جاورها من الاثار: 
الغسائى المتوفى سنة «pA?RA AYE‏ وهو كتا 
فی تاريخ مكة وأحبارها ووصفها وذکر اثارمها جمله 
المؤلف فى عدة أبواب . 

نسخة جيدة كتبها المتوفى المالكى فى مكة المكرمة 
سنة ۹۷ ۸ه / ٤‏ م عليها مقابلة على نسخة 
الأصل فى اخحرها فوائد متعلقة بأخبار مكة ورسالة 
المهدى إلى آهل مكة عليها قراءات وتملكابت بعضها 
مۇرخ سنة ۸۲ھ / 1۸٤1م‏ و 409ھ / 196۸م. 

( مخطوطات التاريخ وإالشراجم والسير فى مكتبة 
المتعحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۲۳ء ۲٤‏ ). 

كما ورد فى فهرس المخطرطات المصررة تحت 
عنوان ١‏ أخبار مكة شرفها الله وما جاء فيها من الاثار » 
العربية كالتالى : 

أحبار مكة شرفها الله وما جاء فيها من الأثار: 

محمد ین عبد ان ین احمد بن عقبة الازرقی؛ ایی 

ل } أخبرنى والدی القيه ارمام أبو حقەسں 
عمر بن عبد المجيد بن عمر الفرشی الميانشى ... " 

وأخره: « والراحة دون الحديبية على يسار الذامب 
إلى جدة البغيبغة . والبغيبغة بأذاخر &. . 

نسخة کتہت بقلم نسخځی › بخط محمد عبد القادر 
ابن على بن ناصر المكى الشافعى فرغ منها يوم الاأحد 
الئان عشر من رجب سنة ۹٠۸‏ ه» رهي فی ۱۲۷ 
ورفة) ومسطرتها ۱ ۲ سطرا. 

[ رواق الأتراك» الأزهر ٩٤١‏ تارڀخ [ UNESCO‏ . 


أخبار الملائسسكة 


أخار الموصل 


( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» جامعة الدول العربيةء التاریخ ج ۲ ق٤‏ 
القاھرۃ ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰م ۳۰ ۲۱( 
بد أخبار الملانكة : 


للش جلال الدين السيوطى . 
( كشف الظنون .)١١ /١‏ 
# أخار الملحدة : 
( کشف انظرن ۳١ /١‏ ), 
# أخبار ملوك الصرب الأولين من بنى جرهم 
وهود : 
تاليف أبى سعيد عبد الملك ين قريب الأصمعى 
المتوفی سنة ۱١‏ ه/ ۸۳١‏ موقيل ۲٠۵ ١1١‏ 
9¥ 
وإلتعليق عليه ونشره؛ بعنوان 3 تأويخ ملوك العرب 
الأولية :4١‏ ( مطبعة المعارف .يداد 1۹04ء 
٤‏ ص= المشن + أ = المقلدمة + -١٤١‏ 
رع العامة قى الكاظمية» شصورة بالفتعرافه عن 
تسخة اأمكتبة الأهلية فى باريس وصدره يمقدمة تناول 
فيها ترجمة الأصمعى ‏ وحمهرة تصاتيفه . 
توجد نسخة مصورة لأمخطوط بالمجمع العلمى 
الحراقی هذا بياتها: 
أويه ٠‏ 3 بسم الله الأرحمن الرحيم. أحمد الله دائما 
آبذاء وأصلی وآسلم على ئی اله دى» على اله 


رصحبه وآعلقهم بالخلافة یداء آم بعد : فقد مرت 


ابد الل دونك ؛ واد رانك وآطال فی طل فيا 
البلامة رقا .۔۔ ۸ 


حرم : قال او رسف يعقوب بن السكيت: هدا 


أخر ما وصل إلى من تاريخ ملوك العرب الأولية من بى 
هود وغی رهم لى سعيد عبد الملك بن قريب 
البلعكى الأصمعى » الذى أقطعه عليه المأمون أرأضى 
أميرية الكرخ الغربيةء وقد تم استنس اا فى عاشر 
شوال سنة ثلاث وأربعين ومائتين › ویتاو کتابه فی 
اليل 1. 
نسخة مصورة بالفتستات عن نسخة خطية فى 
المكتبة الأهلية باريس » مكتوية على الرق بالخط 
الكرفى» ( ارقم 1۷١١‏ كتب عربية ) بخط ابن 
السکیت فى ۵۲ ص» سنة ٤١‏ ه/ ۸۵۷م . 
/٩(‏ تاریخ ). 
( مخطوطات المجمع العلمى الحراقى ‏ دراسة 
وفهرسة میخائیل عواد ۱/ ۲۲۲۳ء وأقدم المخطرطات 
العرییة قی مکتبات العام - کورکیس عواد / )۸١‏ . 
# أخبار المناققين : 
لابن المدينى . 
(إيضاح .)٤1/١‏ 
أخار المنامات : 
لأبى عبد الله حسين بن تصر الجهنى ( نسية إلى 
جهينة قييلة ) والمعروف ابن خميس الكعبى 
المرصلى المتوفى سنة ٥۵١‏ . 
( کششف ۱/ .)۳١‏ 
أخيار المنجمين : 
لابن الداية» وهو أبوالحسن بوسفه ين إبراهيم . 
ركفا .)١‏ 
# أخرار المنقرات : 
لان الماہيتى . 
(إيضاح ١ر ٤١‏ ). 
أخبار الموصل + 
لابى زكوة من الخالديين . 
(كشفا/ .)۳١‏ 


# أخبار الموصل : 
لأبى عشمان الخالدى سعيد بن هاشم بن وعلة 
الموصلى . . 
(إيضاح ٤١ /١‏ ). 
# أخبار المؤذين والمستهزئين النبى [ لنب ] : 
لابن المدينى . 
( إيضاح ٤١ /١‏ ). 
# أخبار التبى کا : 
لابن‌المدینی . 
(إبضاح (٦ /١‏ 
# أخبار النبى لا : 
لأبى على أحمد بن محمد بن عمار الكوفى 
الشيعى . 
7 إيضاح ٤٦ /١‏ ). 
# أخبار النجاشى : 
لابن‌المدينى . 
(إيضاح .)٤۷ /١‏ 
٭ أخيار النحاة : ١‏ 
للصابی. 
(إيضاح .)٠١ /١‏ 
# أخبار النحوبين : 
أحبار النحويين لعبد الله بن جعفر بن درستويه 
القارسى الفسوى» نحوىة لغوى» مشارك فى علوم 
كثيسرة» وترفى ببغداد لسع بقين من صفر سنئة 
۷ هب 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضا كمحالة ر ۱۹۲ ) . 
٭ أخبار النتحوببن : 
لأنى طاهر عبد الواحد بن عمر بن محمد بن 


أبى هاشم المقرىء؛ وقد جاء فى مقدمة المحقق 
الدكتور محمد إبراهيم البنا ما يلى : 

هذه مخطوعلة صغيرة فى تاريخ الحو صنفها عالم 
اشتهر بالقراءات القرانية حتى غلبت عليه» وليس 
بغريب أن يكتب فى النحو وتاريخه عسالم فى 
القراءات» فالعلاقة بين العلمين وثيقة وقديمة» ذلك 
أن رواد النحو الأوائل كانوا قراء» فتاريخ الحو يبتدئ 
من ابی السود الذؤلى والطبقة الثى أخذت عنه» وهم 
متقدمو القراءء ولقد كان لما صنعه أبو الأسود من 
ضبط آواخر الكلم فى آى القران الكريم بداية للتفكير 
فى العلامة الإعرابية ثم علاقات التركيب» وقد بنى 
تلاميذه على هذا الأساس » حتى قيض أله للعربية 


شيخها الخليل بن أحمد» فاأكتمل بناء الحو على 


یدیه» ہما وضع من الأصول والمصطلحات » فقام 
النحو على آبواب» وفصول وتمايزت فيه المتشابهات› 
وكان كتاب سيبويه قمة النضج لعمل أولئك الرواد من 
القراء. 

ولقد مضى الزمن وعالم النحو أخذ من القراءات 
بنصيب وافر» حتى لقد كان بعضهم من أثمة القراء: 
مثل : عیسى بن عمرء وأبى عمرو بن الملاء 
والكسائى» كما أن القراء لا يبلغ أحد منهم مكائة فى 
فنه إلا إذا كان عالما بالنحوء يفول أبن مجاهد: ١‏ فمن 
حملة القران المعرب العام بوجوه الإعراب والقراءات» 
العارف باللغات ومعالى الكلام: البصير بعيب 
القراءات» المنتقد للآثار ‏ فذلك الإمام الذى يفزع إليه 
حفاظ القرآن فى كل مصر من أمصار المسلمين 1 . 

جزء فيه حبار النحويين : 

وهل المخطوطة الصغيرة» لم يشر إليها أحد ممن 
وقفنا على ترجمتهم لابى طاهر» وهى محفوظة فى دار 
الكتب المصرية» ورقمها ۲۱۸۷ بفهرس الحديث › 
وفى معهد المخطوطات بجامعة الدول العربية فى 
القاهرة مصورة لها » وتقع فى إحدى عشرة لوحةمن 


أخبار الالح ويين 


القطع المتوسط فى كل لوحة خحمسة عشر سطرا وقد 
كتبت بخط نسخى جيد» وتضمنت اللنوحة الأولى 
عنوان الكتاب المتقدم» واسم المؤلف» وسند رواية 
کاتبه على بن يوسف الإربلى إلى المؤلف» وقد سجل 
شيخ الربلى تاريخ إجازته له» وهو شهر ربيع الالحر 
من سنه ۸ه وذلكک فی اخر الخطوطة 

تضمنت هذه المخطرطة ۲۳ رراية فى أخبار النحر 
والنحاة» وفی ذكر من كان يحرص على الأداء الإغرابى 
من المتقدمين ؛ آمغال : تاد بن دعامة»ء وحماد ب 
سلمة» والمحسن البصرى » وأبى عمرو بن العلاء» ومن 
نسب إليه اللحن مثل الأوزاعى وإبراهيم النخغى : 
وابن سيرين . 

والأحبار الواردة عن اللحن فى هذه المخطوطة 
تسوق ما شاع من أنه فشا فى الألسنة بعد ظهور 
الإسلام» واخحتلاط العرب بغيرهم من أصحاب اللغات 
الأأخرى» فمالت ألسنتهم عن سن العربية» ولكندا إذا 
عرفا أن حواضر العرب فذيمة عهد بالاحتلاط فإنه قد 
يحق لنا القول بأن هذه الحوأضر كان لها أداء غير ملتزم 
بأعراف العربية الفصيحة المعربة » وقد أشار إلى ذلك 
ابن جنی والفارابى » ولذلك لم يكن اللحن طارتًا مع 
الإسلام» لکنه ینبغی آن نبت آنه کان فی هذه 
الحواضر مستويال من الأداء : مستوی اللعة الادسة 
المتمشل فى الشعر والخطابة والوصاياء ومستوى لغة 
الخطاب والتعامل» فأما الأو فلم تعد عليه اللغات 
الاأحرى ء وأا الثانى فقد بعد فيه الناطقون عن شىء 
من إعراب العسربية الفصيحة» وهو الذى كان مجال 
التأثر باللخات الأحرى» وينبغى أن نفهم أن الحديث 
عن اللحن فى الإسلام إنما كان مجاله هذا المستوى 
الأرلء وعلى الأحص الخطاً فى نطق آى القرآن 
الكريم. 

هذا وإقدام آبى طاهر على جمع هذه الروايات يدل 
على أن أولية النحو والتأليف فيه كان يشغل الاس 


على عهده» على نحو ما شخل الدارسین فی عصزناء 
وجعلهم يضربرن فى أودية متعددة» فمنهم من جعل 
نشأة الحو عربية خالصة ومنهم من مال إلى تأثره 
نحو اليونان أو غيرهم . 
من مميزات هذه المخطوطة آنها جمعت كثيرا من 
الروایات التی یندر وجردها فی کتاب واحد من کتب 
تراجم النحاة» بل إن بعضها لم نجده إلا فى كتب 
رجال الحديث اأه.. 
وإليك بعصا مما جاء فى المخطرطة : 
أنشدنا أبو الطيب محمد بن الحسين بن حميد بن 
الربيع» أنشدنى آبو الحسن على بن الحارث 
المرهبى» أنشدنا عنبسة بن النضر لعلى بن حمزة 
الکسائی : 
إتماالنح وقي اس يبع 
إا ا ايسر الح الى 
فى اللي ما فاسع 
من جلیوں ساطت آؤ شتی 
اذالم صر التحر الى 
ماب أن بطق جا انط 
کان مِنْ فض رمن تب رقع 
بق القران لا رف ما 
صف الإراب فيه وصتع 
واللى به ره بقلسرةه 
دام اسك فی زف زجع 
اظ افيەۇفى إعرابه 
فإذا ماعَف اللَحْنَ صَّدَغ 


أخبار النحويين 


ايوس وااعندكم 
يست الست ة فيتاكاليسدع 
كم ويم ّح اؤ وك 
٠‏ مش ريف قد رأيتاء وضع 
فالحمد لله وسحده؛ وصلى الله على سيدنا محمد 
وعلی آله وصحبه وسلّم | ھ. 
( أخبار النحويين لشيخ القراء أبى طاهر عبد الواحد 
ابن عمر بن محمد ہن آبى هشام المقرىء ۔ تقديم 


ااا .مر نملو لفاح . 
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وتحقيق د. محمد إبراهيم البنا- من عيون التراث 
(۲) دار الاعتصامء الطبعة الآولی ١١٤٠ه-‏ 
۱,/ ۳ء ۷٦‏ ۳۲ ۴۳ انظر ایضا آخبار 
النحويين لإمام القراء والنحويين أبى طاهر عبد الواحد 
ابن عمر بن محمد بن آبی هاشم . قدم له وحققه 
مجدى فتعحى السيد دار الصحابة للتراث »> طنطاء 
الطبعة الأولی ۱۰٤۱هہ-1۹۸۹م).‏ 
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ا ا سا مراو را 
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سے سے 


مخطوط حبار الدحوببن لأبى طاهر 


أخبار النحويين 
#أخبار اللحويين 
عبار التحويين لمحمد بن الحسين بن عمسر 
الیمنی»› آدیب» نحوی» آقام بمصر؛ وتوفی فی ٠۲‏ 
جمادي الآحرة سنة 00۹ ه. 
( التاربخ والجغرافية فى العصزر الإسلامية -عمر 
رضاكحالة/ .)۱١٤‏ 
# أخبار النحويين البصربين: . 
تألیف أبى سعي د الحسن بن عبد الله السيرافى 
المثوفى سنة ۳٦۸‏ ه/ ۹۷۹م؛ تود نسخة من 
ممخطوط فى خزانة جامع شهید على باشا فى 
استانہول» برقم ۱۸٤١‏ کتبھ ا علی بن شاذان الرازی» 
بخط کوفی » فی ۱۹١‏ ورقة صغيرة» سنة |۳۷١‏ 


الکب ا اء مت أ بر 


ررر ارط ي ا ر ۽ ر 1 
اسم الاب يا ٠‏ اعدا ال س 
س ےس 
ادر زلف ۳ ٣ ۳ #4 LL‏ 
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أخبار النحويين البصريين 


٦م‏ . وعنها نسخة مصورة فى معهد المخطوطات 
(فهرس المخطوطات المضورة ١‏ [ التاريخ ] ص ۸> 
الرقم ٠۷‏ ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ 
کورکیس عواد / ۸۱). 

وقد نشرت دار الاعتصام بالق اهرة هذا الحتاب فى 


عام ۵۱٤١۵‏ / ۰۱۹۸۵ بتحقيق د. محمد إبراهيم 
البناء وجاء عنوانه على النحو التالى: ١‏ أخبار 
النحويين البصريين ومسراتبهم وأحذ بعضهم عن 
بعض)۲ . 

وهو كتاب فيه ذكر مشاهير الننحويين » وطرف من 
أخبارهم» وذكر آحذ بحضهم عن بعض» والسابق 
منهم إلى علم الحو 
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> مخطوط أخبار اللحويين لابى طاهر 
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أخبار التحويين البصريين 


صدرت من قبل نشرتان لهذا الكتاب : 

أولاهما : سنة ٠۹١١‏ م٠‏ بعناية المستشرق الألمانى 
بالمطبعة الكائوليكية ببيروت . 
مأ النشرة الثانية : فقد أصدرها الأستاذان: الدكتور 
خحفاجى » وطبعت بمطعة مصطفى البابى الحلبى سنة 
٤ھ‏ ٩۱۹۵م‏ ویېدو أن هذه النشرة قد تأست 
سابقتهاء فليس فيها ما يدل على اعتماد ميخطوطة ما . 

أما هذه النشرة الالثة التى نقدمها فقد اعتمدنا فيه 
على مصورتین : 

١‏ مصررة معهد المخطوطات العربية بالقاهرة» 
وهى عن مخطوطة محتبة شهيد على رقم 1A۲‏ 


۱۹۰ 


î 0 راا‎ 


ار وإ يفمًا !شعت أل 


وهی عين المخطوطة التی نشرها کرنکو وتفع فی ۱۹۱ 
دیا وقد کتبت بخ کوفی جلى واحتفل ناسخها 
بها أيمااحتفال.. 

۲ - أوراق تتجاوز منتصف الكتاب بقليل › مصورة 
بمركز البحث العلمى بجامعة أم القرى بمكة المكرمة : 


ورقات » رهی مصورة عن مخطوطة الظاهريةء وهذه 
الأوراق كان لها ترقيم مستقل» ثم تضمنها مجموع بين 
الأوراق ٠٤١۱۹۷‏ . 

( أخبار الدحويين البصريين ومراتبهم وأخذ بعضهم 
عن بعض» صنعة أبى سعد الحسن بن عبد الله 
السیرافی ۔ تحقيق د , محمد إبراهيم البدا/ ۷_١‏ 
(Ye‏ 


^ Ê 
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مخطوط أخبار اللحويين ابصرین 
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أخبار النحويين ( كتب فى .) 


# أخبار النحويين ( كتب فس.) : 

الكتب القديمة فى أخبار الشحويين كما أوردها 
صاحب الفهرست هى : آخہار التحويين للنجيرفى؛ 
أخبار النحويين لابى سعيد السيرافى» أخبار النحويين 
للمرزبانی المقتہس الکبیر» أخبار التحویین لاب بكر 


۹4 


» أخبار الهند والصين : 

هذا الکتاب تاليف السیرافى» يقول الدكتور شاكر 
خحصباك عن الكثاب وعن مؤلفه : 

هو آبو زيد الحسن السيرافى وهو من مواطنى مدينة 
اليصرة ومن المعتقد أنه عاش فی النصف الأول من 
القرن الرابع الهجرى ( العاشر الميلادى ) وهو لم يكن 
رحالة ولا عالماء غير أنه كان مغرما بجمع قصص 
رجال البحر؛ وقد عنى على نحو الخصوص بتدوين 
رحلات الاجر سليمان بين البصرة والصين ؛ والتى 
رہما کان قد أضاف إلیها حکاپات أخرى عن البحر 
لرحالة آحرين» ولذلك فإن كتابه يحمل أيضًا عنراتًا 
أحر هو ١‏ رحلة التاجر سليمان » والظاهر أن التاجر 
سليمان قد عاش فى القرن الفالك الهجرى» وأن 
حکایاته ریما تعود إلى حرالى منتصف القرن الثالٹ 
الهجری ( ۲۲۷ ه-التاسح الميلادى ) وکان من 
آهالى مدينة سيراف ومن أبرز تجارها الذين كانوا 
يقومون بنقل البضائع بين العراق والهند والصين » وقد 
اشتملت حكاياته على وصف مسهب للسراحل 
والجزر والموانىء المختلفة فى البحر الشرفى الكبير 
(المحيط الهندى ) وعلى أحاديث مستفيضة عن 
سکانها وعاداتهم وتقاليدهم وزراعاتهم ومنتجاتهم › 
وقد عى عناية حاص ة بالمقارنة بين أهل الصين وأهل 

الد فی شتی جوانب حیاتهم» وکانت حکایاته من 


أخبار الهند والصين 


المصادر المبكرة جدّا عن بلاد الهند والصين وعن 
البحار الشرقة » كما إن المعلومات التى أوردها عن 
كانتون ( حاتفو ) تتميز بالتفصيل والدقة » وقد استفاد 
من آخباره وحكاياته عدد كبير من الجغرافيين العرب 
اللااحقين وقد نشرت ( الرحلة ) فى باريس عام ۱۸٤١‏ 
باسم ( سلسلة التواريخ ) . 

وإليك نموذجا مما جاء فى الكتاب : 

أخبار الهند 

وأما باد الهند فإنه إذا !دعى رجل على أخر دعوى 
يجب فيها القتل تيل للمدعى ( أتحمى له النار ؟ ) 
فقول نعم فتحمى حديدة إحماء شديدا حتى يظهر 
التار فيها ثم يقال له: ( ابسط يدك ) فتوضع على يده 
سبع ورقات من ورق شجر لهم ثم تسوضع على يده 
الحديدة فوق الورق ثم يمشى بها مقبلا ومدبرا حتى 
یلقیها عن یده» فیؤتی بکیس من جلود فتدخحل يده فيه 
ثم يبختم بختم السلطان فإذا كان بعد ثلاثة أيام أتى 
بأرز غر مقشر يقال له ( افرکه ) فان لم یکن فی يده آثر 
فقد قلح ولا قتل عليه ويغرم الذى ادعى عليه منامن 
الذهب يقبضه السلطان لتفسه » وربما أغلوا الماء فى 
قدر حدید أو نحاس حتى لا يقدر أحد يدنو منه ثم 
يطرح فيه حاتم حديد ويقال ( أدخل يدك فتناول 
الخاتم ) وقد رأيت من آدخل يده وأخرجها صحيحة 
ويغرم المدعى آيضا مئا من الذهب. 

وإذا مات الملك يلاد سرنديث صر على عجلة 
فريبا من الأرض وعلق فى مؤخرها مستلقيا على قفاه 
يجر شعر رأسه التراب عن الأرض وامرأة بيدها مكشسرة 
تعحث الراب على رأسه وتنادی ( آيها الناس هذا 
ملککم بالأمس قد ملككم وکان مر نافڈًا فیکم وقد 
صار إلى ما ترون من ترك الدنيا وأحذ روحه ملك 
الموت فلا تغتروا بالحياة بعده ) وكلاما نيحو هذا ثلائة 
أيام» ثم يهياً له الصندل والكافور والزعفران فيحرق به 
ٹم پرمی برماده فی الریح . ) 


الأخباروالآثار 


رالهند کلهم یحرقون موتاهم بالنار» وسرندیب آخر 
الجزائر وهی من بلاد ا لهند» وريماأحرق الملك 
فتدخحل نساقه النار فيحترقن معه و إن شئن لم يقعلن . 

ويہملاد الهند من ينس إلى السياحة فى الخياض 
والجبال وقل ما يعاشر الناس» يأكل أحيانا الحشيش 
وثمر الغياض ويجعل فى إحليله حلقة حديد للا يأتى 
النساء» ومنهم العمريال ومنهم من ينصب نفسه 
النموں» فقد رأیت رجلا منھم كما وصفت ثم انصرفت 
وعدت بعد ست عشرة سنة فرآيته على تلك الحال 
فتعچبت کف لم تسل عینه من حر الشمس ( ص ۲۱ 
(TT‏ 

( كتابأت مضيئة فى التراث الجغرافی العربی ۔ 
د . شاکر حصباك / ٩۹1-۸۸‏ ). 

# الأخبار والآثار : 


مجهرل المؤلف . 

أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

وهو كتاب فى أخبار الأنبياء عليهم السلام وآخبار 

أوله : « الحمد لله حمدا كثيرا ... وبعد فى أحببت 
آن آجمع آخباا آډاری بها قسوة قلبى وأستجلب بها 
دموع عيئى ٠...‏ وبعسد ذلك نقول فى أخحبار الامم 
الماضية عن موفق الدين بن قدامة المقدسى . 

واخره: 
#ولاتخشف فس الله مسن .. 

وفقاك الله لما تشته_ "ا 

الغورى القلعى الشافعى » فرغ منها فى شهر المحرم 
سنة ٦۲‏ ۸ه» وهى فى ۱۹۷ ورقة ومسسطرتها ميختلفة . 


أخبار الوالد وبنيه الأماجد 


[ دار الكتب المصرية ۲۱۳۷ تاريخ طلعت ] 
UNESCO.‏ 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية› جامعة الدول العربية› القاهرة؛ التاريخ ج ۲ 
ق £« (Y1 fe‏ 
# أخبسار وأشعار ونوادر وملح وفقر وحكم 
ووصایا ملتخبة : 
جمعها ياقوت بن عبد الله المستعصمى » الخطاط 
المشھسوں المتوفى سنة 1۹۸ ه أحد المخطرطات 
المصورة: 
آوله: ... قال رسول الله ا : نعمتان مغبون فهما 
وألحره: قال الحسن بن على ( رضى الله عنهما) : 
اجمع كآنك تعيش أبداء وفرق كأانك تموت غدا. 
نسخة بقلم نسخى واضصح كتبها ياقوت نفسه سنة 
اش ۷ور ۲ سطرا. [ يدن ۹٥‏ ]. 
( فهرست المخطوطات المصورة» المنظمة العربية 
للتربية واللقافة والعلوم» القاهرة ۱۹۷۹ الأدب 
جاق4/۲). | 


الأخبار وتصجحها ( کتاب .) : 


لابى الحسن الأشعرى . 
( إيضاح ۲/ 6( 
# أخبار الوالد وبثيه الأماجد : 

لابى المعالی محمود شكرى بن عبد الله بن محمود 
الآلوسی المتوفی سنة ۱۳٤۲‏ ه/ ٤۱۹۲م»‏ يوجد 
مخطرطه بمكتبة المتحف العراقى » رقم ۸٦۲۳‏ . 

الأول : « الحمد لله الذى تفرد بالبقاء وكتب على 
عباده بالارتحال ١...‏ نسخة جيدة كتت خط 
المؤلف» ٠٠١‏ صفحة» ترجم فيه والده السيد عبد الله 
بهاء الدين الالوسى . 


أخبار الوزراء 


( ممخطوطات التاريخ والترأجم والسير فى مكتبة 
المتبحف العراقى - أسامة ناصر النقشيندى وظمياء 
محمد عباس / ٠۲٤‏ والتاريخ والمؤرخون العراقيون 
فى العصر العثمانى ‏ د. عماد عبد السلام رؤوف / 
4( 

# أخبار الوزراء : 

١‏ لإسمساعيل بن عباد الصاحب المترفى سنة 
حمس وثمانين وثلثمائة . 

۲ - ولابى الحسن محمد بن عبد الملك الهمدانى 
المتوفى سنة إحدى وعشرين وخمسمائة . 

1۹١ ولإہراهيم بن موسى الواسطى المتوفى سنة‎ ٣ 
عارض فيه محمد بن داود الجراح فی کتابه الوزراء.‎ 

وجمعهم أيضًا الصولى والصابى» وأبو الحسن على 
ابن أتجب البغدادى» وأبو الحسن على بن المشاطة : 
وعلى بن أبى الفتح الكاتب المعروف بالموطوق ذكر 
فيه وزراء المقتدر وغيرهم . 

( كشف الظنرن لحاجى خليفة .)٠١ /١‏ 

» الأخبار والقوانين الفقهية فى تلخيص مذهب 

المالكية والتنبيه على مذهب الشافعية 
والحنفية والحنبلية : 


الکلیی الغرښساطی الآندلسی من شیوخ بى حيان _ 


المتوفى سنة ٤١‏ ۷ إحدى وأربعين وسبعمائة . 
( إيضاح ٤١ /١‏ ). 
١‏ أخبار يموت بن المززع : 
( المتوفى سنة ٤‏ ١إه).‏ 
المؤلف : مجهول. 
رسالة صغيرة تضم باقة أشعار وأخبار أدبية»ء يوجد 
مخطوطه بدار الكتب الظاهرية . 


الأخضسار ى 


الإمام الحافظ آبى طاهر إسماعیل بن عبد الله بن 
عبد المحسن بن الأنماطى الأنصاریى› أطال الله 
قشاءه» قراءة عليه وحن نسمع ... أئشدنا يمو بن 
المزرع آنشدنا بو هقان لله : 
فان تسألى عا فإنا حلى العلى 
ولیس لناعيب سوى أن جودنا 
اض بنا والناس فى كل جانب 
آخره: 1 حدتتی مروان بن أبى حفصة قال : د حلت 
رنت الناطفى مولى عنان» وقد ضر بها فقلت : 
قال : فقالت والعبرة فى -حلقها؛ 
أجل ومن يض ربها الما 
تيبس یمنااه على س وطه 
فقال مروان : هى أشعر الإنس والجن ٠‏ . 
فوائد ابن درید محمد بن مکی بن آبى الثناء الدنيسرى 
وولله محمد. 
الرقم ۲۸٠۸‏ مجاميع ۷١‏ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الطاهرية» قسم 
الاأذب - وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ۱/ 1۹ء ٠١‏ ). 


# الأخارى : 


قال الأسمعانى : 
الآحبارى: بفتح الألف وسكرن الخاء المعجمة 
وفتحج الباء وی رها الراء > هله اللسة إلى التحبار 


الأخسارى 


ويقال لمن يروى الحكايات والقصص والنوادر 
الانحبارى» اشتهر بهذه النسبة جماعة» منهم أبو عبد 
الرحمن الهيشم بن عصدى بن عبد الرحمن الطائى 
الکوفی الاحباری › ھکذا ذکرہ ابو سغید ہن یونس فی 
تاريخ الخرباء وقال : فلم مصر وحدث بها عن حيوة 
ابن شريح ويونس ين يزيد الإيلى وغيرهما وخرح عنها 
فتوفى بقم الصلح سنة ست ومائتين ‏ 

وأبو بكر يموت بن المزرع بن يموت البصرى 
الاخباری» ذکرہ آبو سعید ہن يونس فى تاريخ الخرباء 
وقال : بصری قدم مصر مرارًا آخر قدومه فی سنة ثلاث 
وثلاثمائة وخرح فى سنة أربع وثلائمائة وسار إلى 
دمشق فتوفی بها وكان مليح الاتحبار وحسن الآداب . 

وأبو بكر أحمد بن حجر بن اخسن بن مؤمل 
الآحبارى» حدث عن قاسم بن محمد الأنبارى» روى 
عه بو الفتح بن مسرور البلخى وقال: حدثنا فى 
جامع مدينة المنصور وما علمت من آمره إلا خير . 

وأبو الحسين أحمد بن محمد بن العياس بن 
عبید الله بن حفص بن عمر بن بیان الاحباری من آهل 


تففاداد» حدث عن عبد الملك بن أحمد الزيات 


وأبی بکر محمد بن الحسن بن درپد الأزدی وای بكر 
محمد بن القاسم بن الأنبارى ونصر ين أحمد 
الخبزآرزی ومحمسد بن بحیی الصولی»› روی عنه 
القاضى بو القاسم على بن المحسن التنوخى ء 
وحذث فى سنة حمس وسبحين وثلاثماثة فثكون وفاته 
بعد شدذه السثة. 

وأبو الحسين على بن أحمد بن سد التميمى 
الآخباری من آهل شھرزور نزل یسابو کان من الأذباء 
الحفاظ الشعراء المتقدمين والمتأحرين» ومن العلماء 
أبام الناس وأنساب العرب» قد كان سكن قدي 
بنیسابور ثم دخل خحراسان وانصرف إلى نپسابور 
وسکنها» مولده بشهرزور» وسمع الحدیث بالعراق من 
القاضی آبى عبد الله الحسين بن إسماعيل الشيہانى 


الأخباری ۲۰٦.(‏ ه) 


وأہی عبد الله محمد بن مخلد الدورى وأقرانهما. 

وأبر الحسن محمد بن أحمد بن طالب الأعبارى 
سكن الشام وجدث بطرابلس الشام عن آبى القاسم 
عبد الله بن محمد الہخوی وآبی بكر عبد الله بن 
آبی داود وحرمی بن اہی العلاء وپی بکر محمد بن 
الحسن بن دريد وإبراهيم بن محمد بن عرفة وأبى 
على الحسين بن القاسم الكوكبي ومحمد بن القاسم 
ابن الآنباری» روى عنه عبد الله بن الققاسم 
الأطرابلسى » وتوفى بعد سنة سبعين وثلاثمائة . 

وأبو محمد عبد الله بن أبى سعد وهو عبد الله بن 
عمرو بن عبد الرحمن بن بشر بن هلال الأتصارى 
الوراق البلخى الأحبارى» بلخى الأصل سكن بغدادء 
ركان ثقة إخباريا صاحب أدب وملح وطرف» سمع 
الحسين بن محمد المروزى ومعاوية بن عمرو وعفان 
ابن مسلم وسليمان بن حرب وسريج بن النعمان وهوذة 
ابن خايفة وعلى بن الجعد وغیرهم» روی عنه عبد الله 
ابن محمد بن أبى الدنيا وعبد الله بن محمد البخوى 
ومحمد بن خلف بن المرزبان وعبيد الله بن غيد 
الرحمن السكرى والحسين ين الاسم الكركبى 
والقاضى أبو عبد الله المحاملى وجماعة أخرهم أبر 
عمرو بن السماك» وكانت ولادته سنة سبغ وتسعين 
ومائة» ومات بسامراء سنة أربع وسبعين وماتتين فى 


: جمادى الالحرة . 


( الأنساب لاإمام أبى سعد عبد الكريم بن محمد 
ابن منصور التميمى السمعانى - تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودى » دار العجنان» بیروت › الطبعة الأولى 
AE | cp (AAA A‏ 40( 


٭ الأخباری ( .۲۰۹۰ ه): 


إسحاق بن شر بن برزخ أبو حذيفة القرشى من 


الاخباری (۔ ۱۲۷۴ھ / ۔ ۱۸۵۷م ) 


أخبرنا و أخبرنی 


أصحاب السیر والانحداث توفی ببخارا سنة ۲٠٠١‏ ست 
وسسائتين » له من الكتب فتوح الأمصار» فتوح بيت 
المفدس » كتاب الألرية› کتاب الجمل › کتاب حفر 
بر زمزم » كتاب الردة» كشاب الصفين » كتاب 
المستدا. 

.) ۱۹٦١ /١ هدية العارفین‎ ( 

٭ الاخباری (۔ ۱۲۷۴ھ /۔ ۱۸0۷م ) : 

على بن محمد 

على بن محمد بن عبسد النبى بن عبد الصانم 
الاتحبارى » الميرزا: مؤرخ» عالم بالأصول» هندى له 
كتب منها: ١‏ سبيكة الحسجد ) فى التاريخ » و اسبيكة 
اللجين » فى الفرق بين الأصوليين والاحبساريين؛ 
رخطه 


( الأعلام لخير الدين الزركلى /١‏ 1۸ عن الذريعة 

۲ ۳ ۳۷ وکشف الحجب/ .)۳١۷‏ 
# الأخبارى : 

محمد بن عبد النبی 

محمد بن عبد النبى بن عبد الصسانم؛ أبو أحمد 
التيسابورى › الأكبہر أبادى» الهندى » المبرزاء 
المعروف بالاتحبارى: فقيه إمامى قتل فى الكاظمين › 
له کتب منها « مجالى الأنوار ١‏ وشرحه ١‏ مجالى 
المجالى » سماه أيضا « معثرك العقول » قال أغابزرك : 
رأيت السخة متنا وشرخًا فى المشهد عند الشيخ على 
أكبر النهاوندى مع عدة رسائل أخر لصاحب الترجمة . 

( الآعلام ۲٠١ /٦‏ عن الذريعة ۱۹/ ۳۷۳ ورجال 
الفكر/ .)٠١‏ 

٭ الأخباری (.۱۹۰ه) : 

آبو اليقظان. 

آبو اليقظان عامر بن حفص أبو اليقظان الاحبارى 
النسابة المتوفى سنة ٠۹١‏ تسعين ومائة» له أخبار 
تمیم» کتاب حلق تمم بعضها بعضاء كاب نسب 
حلسدف وآخحبارها 'كتاب النسب الكبيء كتاب 
النوأدر. ۰ 


( هدية العارفين فى أسماء المؤلفين واثار المصنفير 
من كشف الظنرن لإسماعيل باشا البغدادى _ دار 
الفكر؛ سروت » ٤١٠١‏ ١ه‏ +۹4۹ آم“ اا E۳۵‏ 
7{ 
+ الأخبارية : 
إحدى فرق الاإمامية. 
# الآخباز : 
انظر؛ الخبز. 
أخبرنا: من ألفاظ التحمل سماعًا من الشيخ؛ ثم 
شاع تخصيص هذه الصيغة بالقراءة عى الشيخ. 
العراقى : قول الراوى فيما قرىء على الشيخ 
بەحضرته . 
أخبرنا إجازة : من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإجازة 
والمناولة . 
أحبرنا إذنا: من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإلجازة 
والمناولة . 
أخبرنا فى إذنه : من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإجازة 
والمناولة. 
أخبرنا فيما أذْن لى فيه : من ألفاظ الأداء لمن تحمل 
الإجازة والمناولة . 
أخبرنا فما أجازنى : من ألفاظ الاأداء لمن تحمل 
الإجازة والمناولة . 
أحبرنا فيما أطلق لى روإايته : من ألفاظ الأداء لمن 
تحمل الإجازة وألمناوة . 
أحبرنا مناولة : من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإجازة 
والمناولة . 
أخبرنا قراءة عليه وأنا أسمع : من ألفاظ التحمل 
قراءة على الشيخ . 
أخبرنا بقراءتى عليه وأنا أسمع : من آلفاظ التحمل 
قراءة على الشيخ . 
آخبرنی : قول الراوى فيما قرأه على الشيخ بنفسه. 


أخبرنا أو حدثنا 


( معجم مصطلحات تونيق الحديث د. على 
زوین / ۱۲١١١‏ ). 
أخبرنا أو حدثا: 

أخبرناآو حدثناء وهما بمعنى عند البخارى 
وبعضهم » ومنهم من فرق بينهما فيخص التحديث بما 
يلفظ به الشيخ» أما الإلحبار فهو بما يقرا عليه » وعلى 
هذا فمن سمع وحده الشبخ قال : حدثنى » ومن سمح 
ومعه غیره قال : حدثنا» وكذلك فی أخبرنا أما ( آنا ) 
فہمعنی أخیرناء» و ( تا ) يمعنى حدثنا. 

( الشمائل المحمدية والخصائل المصطفغوية للإمام 
الترمذى - تحقيق وتقديم طه عبد الرءوف سعد. 
روزاليوسف» إدارة التراث الإسلامى» الطبعة الأولى 
ce AAAAEA‏ ر۶ C۲‏ 

. وقد أفرد ابن عبد الير بابًا فى العرض على العالم 
وقول ألحرنا وسحدئنا جاء فيه ؛ 

حدثنا عبد الرحمن بن مروان قال حدثنا أبو الطب 
أحمد بن سليمان بن عمر البخدادى قال حدثنا آبو 
جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوى قال : 
اختلف آهل العلم فى الرجل يشرآً على العالم ویقر له 
العالم به كيف يقول فيه أخحبرنا أو حدثنا فقالت طائفة 
منهم لا فرق بين أخبرنا وحدثنا وله أن يقول آخبرنا 
وحدثنا وممن قال بذلك مالك وأبو حنيفة وأبو يوسف 
ومحمد بن الحسن كما حدثنا ابن ابی عمران قال 
حدٹنا سلیمان ہن بکار قال حدٹا ابو قطن قال : قال 
لى أبو حنيفة : اقرا على ول حدثنى» وقال لى مالك 
اقرا عل وقل حدثنی وکما حدثنا روح بن افرح قال 
حدٹنا یحیی بن عبد الله بن بکير قال لما فرغنا من قراءة 
الموطاً على مالك رحمه الله قام إليه رجل فقال يا أبا 
عبد الله کیف نقول فی هذا؟ فقال : إن شئت فقل 
حدئنا وإن شت فقل آخبرنا وإن شئت ففل حدثنى 
وأخبرنى وأراه قال وإن شنت فقل سمعت قال أبو 
جعفر وقالت طائفة منهم فى العرض أخحبرنا ولا يجوز 


أن يقال حدثنا إلا فيما سمعه من لفظ الذى يحدثه به . 
قال ابو جعفر ولما اخحتلفوا نظرنا فيما اختلفوا فيه فلم 
نیجد بير الحدیثٹ وبين الخبر فی هذا فى كتاب الله ولا 
فی سنة رسول الله َد فإماما فی کتاب الله فقوله جل 
وعز # يومئذ تحدث أخبارها 4 فجعل الحديث والخبر 
واحدًا وقال تعالى # لا تعتذروا لن نؤمن لكم قد نبأنا 
لله من آخہارکم ٭ وهی الآشیاء التى كانت منهم» 
وقال فى مثله ل هل أتاك حديث الحنود # وقال تعالى 
الحديث كتابًا ¢ و هل آتاك حديث الغاشية 4 
و#إحديث ضيف إبراهيم المكرمين # وقال آبو جعفر 
وكان المراد فى هذا كله أن الخبر وإالحديث واحد قال 
وكذلك روی عن رسول الله بَا قال آبو عمر فذكر 
حدیث مجاهد عن ابن عمر قال : قال رسول الله م : 
١‏ أخبرونى عن شجرة مثلها مثل المؤمن ٠‏ وحديث 
فاطمة بنت قیس آنه قال : أخبرنى تميم الدارى فذكر 
قال : قال رسول اللہ عة : بلغوا عن ولو أية وحدثوا 
عن بنی إسرائیل ولا حرج » وحديث جابر فى الرؤيا 
آن رسول الله ی قال للاعرابی ٭ لا تخبر بتلاعب 
الشيطان بك فى المنام i‏ وحدیث آنس عن عبادة پن 
الصامت « آن رسول الله باد أراد .أن يخبرهم بليلة القدر 
فقلاحی رجلان ٤‏ وحدیث آنس آن عد الله بن سلام 
سآل رسول الله ية 2 ما أول أشراط الساعة؟ قال: 
آخہرنی جبریل أن نازا تحشرهم من المشرق * وحديث 
اة ونحن نتحدث فقال ١‏ ما تحدثون » فقلنا نتحدث 
عنك قال : تحدثوا وليتبواً من كذب على مقعده من 
جهنم ٩‏ قال بو عمر وذکر أخبارا من نحو هذا ترکت 
ذکرھا لآنھا فی معنی ما ذکرنا ٹم قال هذا کله یدل علی 
قریء على العالم فأجازه وأقرٌّ به ن يقال فيه قریء على 


الأخبيسة والبيسوت ( كتاب.) 


فلان ولا يقال فيه حدثنا ولا أحبرنا قال ولا وجه لهذا 
القول عندنا قال وسوإء علدنا القراءة على العالم وقراءة 
العالم ولكل وإاحد ممن سمع بشىء من ذلك أن يقول 
حدننا أو أخبرنا» قال أبو عمر: هذا قول الطحاوی دون 
لفظه آنا عبرث عنه. 

( جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر / »٠۷١‏ 
¥٦‏ 
# الأخبية والبيوت ( كتاب.) ؛ 
لابى سعيد الأصمعى . 
( إیضصاح ۲/ ۲۹٤‏ ). 
الأخت الشقيقة : 

فى علم الفرائض 

قال صاحب الرحبية فى باب من له النصف أو 
أصحاب النصف : 
وبنت الان عند فقد البنت 

والأحت فى ذب كل مُفْت 

ویشرح ابن غلہون البیٽ فيقول : 

الألحت الراحدة الشقيقة إذا انفردت عن من يعصبها 
أو یشارکھا أو پحجبھا ( فی مذھب کل مقت ) آی 
محمد بن غلہون - حقق نصوصه وقدم له وعلق عليه 
السائح على حسين» كلية الدعوة الإسلامية » سلسلة 
اترات »)١(‏ طرابلس» الطبعة الأولی ۳۹۹١ه-‏ 
۰م,م/ ٠١١ ٠٠١‏ انظر أيضا شرح الرحبية فى 
الفرائض لابى عبد الله محمد بن على الرحبى » شرح 
الشيخ محمد بن محمد سبط الماردینى ‏ تحقيق كمال 
پوسف الحوت » مؤسسة اإلكتب اللقافة» بيروت ٠‏ 
الطبعة الاآولی ٩۰٤۱ه-۱۹۸۹/ .)۴١‏ 

وإليك التفصيل : ' 

الأثحت الشفبقة ( ويقال لها الاثحت للابرين ) لها فى 
علم الفرائض حمس حالات . 


الأخت الشققة 


الأولى : النصف للواحدة: 

بشرط عدم الأب والجد والفرع الوارث مطلقا 
رالمماثل والمعصب لقوله تعالى ‏ إن ارو ملك ليس 
له ولد وله آخث فلها نصف ما ترك [ النساء: ۱۷١‏ ] 
والإجماع على أن هذه الآية فى الأحت شقيقة أو لأب 
دون الأحت من الأم كشقيقة وعم فللشقيقة النصف 
والباقى للعم عصبة » وهذه صورتها : 


الثانية : الثلثان للاثنتين فأكثر: 

بشرط عدم الفرع مطلقا والأصل الذكر والمحصب 
لقوله تعالى : # فإن كانتا ائنتين فلهما الثلقان مما 
ترك [اللسااء: ۱۷١‏ ] كشقيقتين وأخ لأب 
فللشقيقتين الثلشان وللأخ الباقى :عصبة وهله 
صورتها: 


الثالثة : تعصيبها بالأخ الشقيق : 

أى عصبة بالغير واحدة أو آكثر ہشرط عدم الأب 
والفرع الذكر للشقيقة حظ وللشقيق حظان لقوله تعالى 
# وإن كانوا [إخوة رجالا ونساء فللذكر مثل حظ 
الأنشيين # [النساء: ٠۷١‏ ] وهذه صورتها؛ 


ال الشف مه مه 


الرابعة : صيرورتها عصبة مع البنت أو بنت الابن : 
عصبة مع الغيسر واحدة أو آكثر كبنت أو أكذر 
وشقيقة أو أكثر أو كبنت ابن أو أكثر» وشقيقة أو آكثرء 
فللشقيقة الباقی بعد فرض البنت آو البنات أو بنت 
الابن أو بناته بشرط عدم الأصل الذكر والفرع الذكر 
وعدم الشقيق كبنت وشفيقة » وهذه صورتها : 


الاين وهدذه صورتها : 


لتعصيیب مم الغيز كالاخ 
الشقيتق فتحجب من يحجبه من الإحوة والأحوات من 
الأب ومن بعدهم من العصبات فاعلم أن العصبة ثلاثة 
أقسام : عصبة بالنقس » وعصبة بالغير» وعصبة مح 
الغير. 
الخامسة : سقوطها بابن الميت وابن ابنه وإن نزل 
وبالاب : 
قال فى النهضة الزيئية ٩‏ ناظما لأحوال الشقبقة : 
وللشقيق ةة إذا ما انقشسردت 
نصف وت أن إذا ت علدت 
تعصيبها بالأخ وهى عصبه 
مع بنت أو بنت ابه في المرتبه 
آی فلها الباقى مع السواحده 
) ذا اللصف والثلث مع الزائده 
سقوطها بالابن وابن الان ٠‏ 
وان نأآی وب الات الادنى ابن 


فتصير الأنحت الشقيقة فى ا٠‏ 


الأخت للأ ققط 


ويشرح البيت الشالث بقوله : قللشقيقة الباقى بعد 
ت النت الوا حدذة أو هر قدر الثلث ذا کانت ت 
الزائدة عن الواحدة» فالواو بمعنى ‏ أو » التنويعية . 

( سؤال وجواب فى الأحوال الاربعينية فى علم 
الفرائض -عبد الفتاح حسین راوه مکی / ۰۲٤‏ ۲۵). 

انظر: الاثحت للأ فتط . 


× الأخت للأب فققط : 


قال صاحب الرحبية فى أصحاب النصف من 
الميراث بعد أن ذكر الزوح» والأنثى من الأولادء 
وبنت الابن» والأاحت الشقيقة ( شرح الرحبية فى 
الفرائض / ۳١‏ والتحفة فى علم المواريث / ٠٠١‏ ). 
وملا الأحث التى من الأب 


وإليك تفصيل ذلك 


حالات : 
الأولى : أأْنصبف للواحدة عل عدم الشقىقة > أ 


اأتصبف وللعم الباقى عصبة» وهه صورتها 
۲ 


الثانية : الثلثان للائنتين فأكثر:. 

بشرط عدم من ذكر فى الشقيقتين وعدم أحد من 
الأشقاء والشقائق إجماعا لأن الأية # فإن كانتا اثنثين 
فلهما الثلثان مما ترك # [ النساء: ۱۷١‏ ] فى الاأحوات 
شقيقات أو لأب فقط كأختين لأب واہن أ شقيق 


الأخث لأب ةمل 


فللاحتين من الأب الثلشان ولابن الأ الشقيق الباقى 
عصية وهذه صورتها : 


الثاللة : تعصيبها بالا من الأب عصبة بالغير: 


واحدة أو أكثر بشرط عدم من ذكر فى الشقيقة وعدم 
الشقيق والشقيقة إذا صارت عصبة مع الغير كأحت 
لأب واخ م لأب فلها حظ وله حظان إجماعاء لأن الاية 
۶ إن كانوا إخوة رجالا ونسساء فلل در مل حط 
لانثیین# فى الإلحرة والالحوات من النسب فقط» وهذه 
صورتها : 
. 


ات اذب 1 


€ اخ » ۲ 


الرابعة : صيرورتها عصبة مع اہنت أو الان : 

أى عصبة مع الغير واحدة أ و أکثر کبنت وأحت لات 
ت أو أكشر فابها 
الباقى بعد النصف أو الثلثين » بشرط عدم من ذكر فى 
الشقيقة وعدم الشقبفة إذا صارت عصبة مع الغير وعدم 
الآع للاب فتصير الأحت للأب كالاخ من الأب 
فتحجب بنى الاحوة مطلقًا ومن بعدهم من العصبات . 


1 و پات آوپدت ابن آوپتات اين واحت 


وهذه صورة آخحذها الباقى بعد الصف : 


و هله صسورة آذ ها الباقى بعد ال لثلٹین : 


الخامسة: سقوطها بمن دكر فى الشقيقة ( انظر: 
الأحت الشقيقة ) أو من ابن الميت وإہنه وإن نزل 
والأأب» وبالشقيق والشقيقة إذا صارت عصية من الغير 
كما تقدم فى التعليق على العالة الرابعة من أحيال 
لاتحت الشقيقة. 

السادسة: السدس لها إذا كانت مع الشقيمَة» آى 
الآآحذة للتصف فرضا لا تعصيبًا مع الغير لبقوط 
الالحت للاأب حبذ بالشقيقة لصيرورتها عصبة مح 
الغير كبنت ابن وشقيقة وأحت لأب » تخملة للثلثين ما 
لم يكن ممها أخ من الأب فيعصبها عصبة بالغير 
وصورتها : 


أى للذكر مثل -حظ الأنثيين كشقيقة وأحت وأخ لأب 
وهده صورتها : 
XT‏ أ 


أصل المسألة : اثنان مخرج نصف الشقيقة؛ 
وصحت من ستة لأن الواحد الباقى لا ينفسم على 
حظوظ الأ والالحت من الأب الفلاثة فض ربت فى 
اثنين أصل المسالة فصحت من ستة 


الأخت للأب فقط 


السابعة: سقوطها بالشقیقتين أى الآحت لاب : 
واحدة أو آكثر بالشقيقتين › کشقیقتین وأ خت لاب 


وعم » وهذه صورتها : 


11 


مالم یوجد معھا ( آی فی درجتها : واحدة أو أكثر ) 
أخ فيعصبها فى الباقى» للذكر مثل حظ الأشيين : 
کشقیقتین وأخست أو أكشر لاب وأخ لآب وله 
صورتها : 

۹ x 


ویسمی هذا الاح الاخ المبارك وهو من لولا وجوده 
لسقطت الأحت أو الالحوات لأب؛ وتشترط مساواته 
لها آو لهن بخلاف ابن أبن الابن النازل مع بنت الابن 
العليا إذا سقطت بالبنتين فأكثرء فلا تشرط المساواة 
فيعصبها المساوى والنازل» ولذا قيل فيه القريب 
المبارك كما تقدم لا الاخ المبارك . 
قال صاحب النهضة الزيثية ناظما لأحرال الالحتث 
من الاب بقوله : 
نصف لاحت تلان للع دد 
تعصيبها بالأخ للأب ورد 
وإن مع البتت آتت فعصب 
ثم اين وابته وبالاب 
وبالشقيق والشقيق ةة إذا 
صارت مع البنات تعصيبا انبذا 


الأختام الإسلامية ‏ 


وبالشقيقة لها السدس وجب 
مالم يكن آخحوهاثمة قد عصب 

وإن لو استخضرقت الفسروضص 
خحسابت به وذا الح المبغض وض 

تسق ط و الشقيقين لا إذا 
عصبها الأخ المبارك فذا 
( سؤال وجسواب فى الألحوال الأربعينية فى علم 


الفرائض عبد الفاح حسين رار المکى / ١‏ ت 
۹( 


انظر : الحت الشقيقة . 


# الأختسسام الإسلامية : 


كت الأستاذ الدكتور عبد الرحمن فهمى محمد 
يقو : 

الخاتم ‏ بفتمح التاء وكسرها _ كلمة يقصد بها أحيانا 
الحلية المعدنية التى تثبت فى أصبع اليد» أو تعنى 
القالب الذى يختم به على الدنانير والدراهم والفلوس 
أو يتم به على الورق ... وقد يعئى اللفظ « النهابة 1 
و« التمام منه » و ١‏ نحتم الآمر » إذا بلغ آخره» ويطلق 
أيضا على السداد من الطين آو القار أو الشمع الذى 
تسد به الأوانى وإلدنان»ء وكما يصح [إطلاق لمظ 
الخاتم على هذه الأشياء كلها يصح إطلاقه على الأثر 
الناشىء» منها كما يقول ابن خلدون « ذلك أن الخاتم 
إذا نقشت به كلمات أو شكال ثم غمر فى الطين أو 
المسداد ووضع على صفح القرطاس بقيت أكثر 
الكلمات فى ذلك الصفح» وكذلك إذا طبع على 
جسم لين كالشمع فإنه يبقى نقش ذلك المكتوب 
مرتسما فيه ٩‏ ويدل وجرد الختم على الصحيفة على 
الثهاية كما يعنى صححة المحرر ونقاذه كأن الكتاب 
يختم العمل به بهذه العلامات وهو من دونها ملغى 
لیس بتمام . وقد یکون هذا الختم غير مطبوع بخاتم بل 
مسچاڈ بالكتابة فی آخر الکتاب أو آوله بكلمات 


الأختام الإسلاميسة 


منتظمة من تحميد وتسبيح أو باسم السلطان أو الأمير 
أو صاحب الكتاب علامة على شرعية الكتاب وصحته 
ويسمى ذلك فى المتعارف ١‏ علامة 1 أو يسمى ختما 
تشبيها له بآثر الخاتم وقد شاع ذلك النرع من الألحتام 
فى العصر المملوكى حيث كانت « الحمد لله ١‏ مثل 
«البحمد لله عليه توكلت ٠١‏ أو ١‏ الحم د لله اللطيف 
الخبير » أو ١‏ أحمد الله شاكرا لأنعمه » أو المحمد بل 
اكم الحاكمين ‏ تحل محل توقی القاغی. فھی 
بمثابة حتم القاضى فى وشائق العصر المملوكى » كما 

کانت ترد فى افتتاحية الإشهادات أر الإاسجالات 
اللحكمية والتنفيذية فی ظهور الوٹائی » كما كانت تظهر 
فى الكتب السلطانية. 

وأول من أطلق الختم على الكتاب أى الملامة 
معساوية بن ابی سفیان فى الدولة الأموية على إثر 
حادثة فتح عمر بن الزبير لإحدى رسائل معاوية إلى 
عامله على الكوفة فأتخذ معاوية عند ذلك ١‏ ديوان 
الخاتم واستعمل الشمع للختم عليه» وكائت الدولة 
لعباسية تختم على طين يعرف بطين الختم» وكان 
يجلى حخحاصة من مدينة سيراف» ويذكر ابن خحلدرن 
أن ملوك المغرب على عهده كانوا يعدون من علامات 
الملك وشاراته الخاتم للإصبع فيجيدون صوغه من 
الذهب» ويرصعونه بالفصوص من الياقوت والفيروز 
والزمرد ويلبسه السلطان شارة فى عرفهم . 

ولم يكن لزاما أن تحفر كعابات الأحتام العربية على 
المعدن نفسه بل كثيرا ما كائت تحفر الكتابة فى 
أحجار متوسطة النفاسة كالعقيق وحجر السيلانء 
والحجر اليمانى الألحمر والمرجان والفيروز» وتثبت 
هذه الأحجار فى حاتم معدنى من الفضة أر النحاس 
أو الحديد ليلس فى الإصيع ء أو يعلى حول الرقبة ء أو 
بحفظ فى أكياس خحاصة وقد تحفر حول سطور 
الكتابة زخارف نباتية » أو يفصل بين كل سطر واخر 
حطوط عندسية متعرجة أو مجدولة » وظل طراز الكتابة 


الكوفية على الأحتام حتى القرن الثالث عشر الميلادى 
على الأكثرء ثم ظهرت بعد ذلك الكتابات النسخية 
والديوانية والتعليق فى كتابات الأحتام الإسلامية بصفة 
عامة. 

وتميل الأنحصام الإسلامية إلى الشكل البيضى » أما 
الأحتام المستديرة فلم تكن شائعة اللهم إلا إذا كانت 
كبيرة الحجم» ومن الطبیعی أن تتمشى كتابات تلك 
الاحتام مع طابم الكتابات المحاصرة للختم نفسهء 
ومن ثم فإن دراسة قوش الاختام الإسلامية تعتبر دراسة 
مكملة لتطرر الكتابات العريبة» بل كثيرًا ما تمدتا 
زخارف بعض الأحتام بمستندات كافية لتاريخ الخاتم 
ونسبتسه إلى عصر معين ما لم يكن يحمل اسما 
سحققًاء وبدراسة مجموعة الاحتام بمتحف الفن 
الإسلامى بالقاهرة يمكننا أن نقسم كتابات الأخحتام إلى 
مجموعات رتيسية همها : 

١‏ - كتابات دينية قرانية كالبسملة مثل 9 سم الله ٩‏ أو 
۸ الله -حسبى ) . 

۲ ۔ کتابات تعنی شعارات اتخذها آصحابها فی 
روف معينة لتشرر إلى حالات خحاصة مثل ١‏ اذدكر 
الموث يا غافل » أو ١‏ اتق أف ». 

۳ كتابات تعنى مجرد أسماء شخصية منها ما 
یمکن تحقیقه وکثیر لم یحقق بعل . 

٤‏ س كتابات تعبر عن أسماء أشخاص مصحوبة 
بعبارات ديتية مثل ‏ بالل الحسن يثق ‏ 

١(‏ الأحتام ١‏ د. عبد الرحمن فهمى محمد 
الموسوعة المصرية؛ تاريخ واثار مصر الإسلامية م ١‏ 
COYIYLY10‏ 

وننقل إليك فيما يلى بعض ما جاء فى دراسة قيمة 
أحرى تحت هذا العنوان للاستاد أسامة ناصر 
النقشبئدى والسيدة حياة عبد على الحورى : 

احتلّت الأأحتام فى الفترة الإسلامية أهمية بالغة حيث 


الأختساه الالام 


كان لكل خليقة ووال وقاض وكثير من الامراء خحتم 
حاص به حثى إن بعض الفقهاء درسوا شرعية استعمال 
الأحتام وأشاروا إلى أن التختم بالفضة بعد سنة للرجال 
ذوى المكانة الشرعية والسياسية فى المجتمع . 

( عبد الرحمن الجزيرى _الفقه على الہمذاهب 
لاربعة ۲/ :۲١‏ 

يسن التختم بالفضة للرجال إذا كانت الحاجة 
ماسة لذلك كالقاضى والحاكم الذى يجعل خاتمه 
منقوشاً فيه اسم ( حتم ) ویلہس خاتمه فی خنصر يده 
الیسری وبجوز ان یلہسه فی يده الیمنی .)٩‏ 

وأول خحتم عرف فى الإسلام هو ختم الرسول بلا 
الذى عمل من الفضة» يبلغ وزنه مثقالین ختم به 
الرسائل السياسية التى بعثها إلى ملوك عصره يدعوهم 
إلى الإسلام كتبت عليه ثلاث كلمات هى ( محمد 
رسول الله ) فى ثلاثة أسطر تقرأ من أسفل إلى أعلى . 

وانتقل هذا الختم بعد وفاة الرسول ية إلى بى بكر 
فاستعمله حتی وفاته وانتقل منه إلى عمر ومن بعده إلى 
عثمان رضی الله عنهم واستعمله نحو ست سنين ثم 
سقط منه فی بئر آریس وکان استعمالھم له تبرکا إذ کان 
لکل منهم خحتم حاص به حیث آخرح ابن سعد عن 
ات ایغ آنا بر کنب على حه ( نمم الغادر 
الله ) وقی تهذیب المرنى أن نقش ختم عمر (کنی بال 
واعظا يا عمر ) وقیل ( آمنت بالله مخلصا ) وأخحرج ابن 
عساکر عن عمرو بن علمان بن عفان قال کار نق 
حاتم عشمان ( آمنت بالذی خلق فسوی ) وقيل : 
(لتصبرن أو لتندمن ) واستمر استعمال الأحتأم بعدهم 
فكأن خحتم الإمام على بن أ بی طالب رضی الله عنہ کہا 
ارح ان عساكر ( الملك بث الراحد القهار ) وقيل 
(الله الملك الحق ) ونقش ختم الحسن رضى الله عنه 
( لا إل إلا الله الملك الحق المبين ) وقيل ( الله أكير 


وبه استعنت ) وقیل ( الله كبر وبه أستعين ). 


ونقش خحتم الحسين رضى الله عنه ( الله بالغ أمره ) 
وهكذا استعمل الخلفاء رالرلاة والقضاة الاحتام وشاع 
استعمالها بين عامة امسلمين وقد صتعناً جداول لما 
كتبه الخلضاء فى مختلف الحصور الإسلامية على 
أختامهم من نصرص آدرجنا كل نص إزاء اسم كل 
منهم استخرجناها من مصادر تأريضة مختلفة » ونود 
أن نشير هنا إلى أن الأحتام الرسمية للخلفاء والرلاء 
فقدت على مر الزمن ولم تصل إلينا ونادرا ما نجد 
تما لخليفة أو وال فى متاحف العالم» ولقد ودنا 
ضمن مجموعة الألحتام فى المتحف العراقی التى 
تناولنا دراستها فى هذا الكتاب ثلاثة أختام لعلها من 
انحتام الخلفاء وهى : 

١‏ - ختم من الحجر الأسود كتب عليه بالخط 
الكوفى ( الله ثفة محمد وبه يؤمن ) وهذا هر النص 
الذى نفشه على خحتمه الخليفة محمد المهدى بن 
المنصور الذى تولى سنة ۵۸١م‏ ولقد عثر على هذا 
الختم فی موقم رة الحمر ألذى تعود ملتقطاته إلى 
العهدين الساسانى والإسلامى وإلذى يقع فى اليوسفية 
القريبة من بغداد عاصمة الخلافة العباسية فى عهد 
المهدى . 

١‏ ختم من الحجر الأسود كتب عليه بالط 
الكوفى ( حسبى الله ) وقد ذكر أن للنهدی بن 
المنصور ختما كتب عليه النص المذكور. 

۳ خحتم من العقيق الأحمر بيضوي الشكل كتب 
عليه بالخط الكرفى البسيط ( لا إله إ إلا الله ) وورد 1 

من أختام الخليفة هارون الرشيد ختما كتب عليه النص 
المذكور. 

استعمال الانحتام الإسلامية 

لقد استعملت الالحتام فى الفترة الإسلامية لأغراض 
ستى منها توقيع المعاملات الرسمية من قبل الخلفاء 
والولاة والخمال والقضاة فكان لکل منهم خحتم حاص 


الأختام الإسلامية 


به تقش عليه عبارة معينة تمزه عن غيره تثبت شخصية 
الموقع كما توجد أختام شخصية استعملها الأفراد 

وهناك أختام حاصة بششون جباية أمسوال الدوة 
وٽوزيعها سجلت على بعضها آسماء السرلاة وأسماء 
اأجخاوء وتأريخ أ لختم شآنھ ا ې ذلكف شان 
المسكوكات ونقش على بعضها نوع المال المجبى 
كجباية أموإل الجزية تقشت على الختم كلمة ( جزية) 
وقد عثر في مصر سنة ١۹٦١‏ على ختم من الرصاص 
مح مجم وع من المسکوکادت تی حفائر الفط اط 
والمسجلة برقم ۲١ ٤٤١‏ فى محف الفن الإسلامى 
بالقاهرة تب على هذا اللختم : 

الوجه الأول جز / ية سنة تسعين 


الوجه الثانى وم ص / ر أو / . 


ولص هذه الكتابة على جرزية سنة تسين دفعث فى 


آيام قرة بن شريك والى مصر سنة ٩1 ٩١‏ للهجرة 
والسذى اتخل إجراءاث مشددة لتقويم مركز الدولة 
المالى بعد أن آحدذ الكثير من الاس يتهرس من 
الضرائب الشرعية التى تفرضها الدولة على الأفراد. 


رلقد عثرنا بين مخطوطات مكة المتحف العراقى 
على نماذج من طبعات الأحتام التى تعلق بالمجزية 
أرحت سنة ١١١١ء‏ تحمل اسم مح اسب الجزية 
وتساريخ جبايتهاء فالطيعة الأولسى كتب عليها 
تقد الرحيم مح اسب جزية ١‏ والطهة الثأنية 
الحاج إبراهيم الدفترى والطبعة الدالثة كتب عليها 


الأختسام الإسسلامية 


وإلى جانب الأحتام الشخصية والأحتام الرسمية 
لمحررات الدولة ووثائقها وأحكام الجزية هناك نرع من 
الألحتام تطمغ بها الجرار أو آوانى المكايبل الزجاجية أو 
القوارير الطبيةء ففى الجرار الإسلامية يختم البدن 
بحدة أختام تشير بعضها إلى اسم الصانع وبعضها 
الآثحر إلى القرية أو الكورة التى وردت منها الأئية . 

ما أختام المكاييل فهئ أختام زجاجية تلصق بالبدن 
أو المقبض أو حافة الآنية الزجاجية القصد منها بيان 
سعة المكيال ومقدار وزن المكيل وأحيانا يصحب 
ذلك اسم الوالى وتأريخ صناعة المكيال وهناك نرع من 
أوانى المكاييل الزجاجية تحمل أختاما تشير إلى أنه 
مخصص للعقاقير الطبية» وكل هذه الاحتام سوا 
كانت على الجرار أو الأوانى الزجاجية للمكايل 
كانت كلها طبعات فى وضعها الصحییح أی أن كتاباتها 
كوفية تسير فى سطور آفقية . 

والواقع أن أغلب الأحتام قد كتبت بالخط الكرفى 
لماله من حاصية تسه حفره على المواد الصلبة 
ولاعتدال زوايا حروفه . 

مواد الألحتام الإسسلامية 

نقشت الاختام الإسلامية على مواد ممختلفة فبعضها 
نقش على المعادن كالفضة والحديد والنحاس 
وبعضها الاتعر نقش على فصوص من اللحجار 
الاعتيادية كالكلس رالحجر الاأسود والحجر الاأحضر 
والكريستال ( درنجف ) وإالحجر السيلانى والحصى 
أو الاكحجار الئمينة كالعقيى بأنوأعه المختلفة والجزع 
اليمانى ذى الطبقات المتعددة والباقوت واللازورد 
والفيروزج الألحضر (الشذر ) وذكر أن بعض الاختام 
عملت من الورق والخشب . 

وكان ختم السرسول ية وهو ول خحتم عرف فى 
الإسلام صنح من الفضة وفيل من العحديد المظفرر 
المطلى بالفضة وقيل من الورق كما ذكر أن ختم على 


ابن بى طالب رضى الله عنه الذى كتب عليه ( نعم 
القادر الله ) عمل له من الورف وختم عثمان بن عفان 
رضی الله عنه الذى كثب عليه ( منت بالذى خلق 
فسوی ) عمل له من الْقضة . 

وفى رواية فى الأوائل للعسكرى أن معاوية بن أبى 
سفیان عند اتخاذه لديوان الخاتم سلم إلى عبد الله بن 
أوس الغسانى خاتم عليه فص كتب عليه ( لكل عمل 
واب ) . 

ولقد زينت الأحتام فى الفترة الإسلامية بأسواع من 
الزخارف والنقوش المختلفة راق الأشجار والأزهار 
وتأٹرت الزخارف بماشاع من من أمور السحر والتنجيم 
خحصوصا فی العهد اللجوقی فظهرت على الاختام 
الأهلة والكراكب واللآلىء والتنين والحبال المظفورة 
بأشكال ميختلفة . 

وما سنعرضه فی دراستنا للأحتام الإسسلامية ما هى إلا 
نماذج لما وقعت عليه آيدينا مماهو موجود فى 
المتحف العراقى وقد بلغت نحو ( ۷٤‏ ) حتما وأغلبية 
هذه الأحتام لم تؤرخ زلو أن طبيعة الخط وشكل 
الكت ابات التى نقشت على هذه الألحتام مقلوبة إلا 
بعض طبعات الاحتام التي أشرنا إليها . 

جداول أختام الخلغاء 
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من توک عليه کفاه 


حدمة تراث أمتنا العزيرة فله مئى وافر الشكر 


والامتنان. 
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أختام المكايبل 


: أختام المکايبل‎ i 

عن أختام المكاييل يقول الأستاذ الدكتور عبد 
الرحمن فهمى محمد إنها أحتام زجاجية تنقش حروفها 
قلوبة قي قرالب معدنية لتطبع على أقراص زجاجية 
ملتصقة بالاأرأنى الزجاجية التى تمل المكابيل 
الإسلامية» ويكرن التصاق هذه الألحتام قرب فوهة 
الإناء أو على الب دن أو المقبض لثوضح سعة الإناء 
ونوع المكيال تسهيا تمهمة المحتسيين عند التفتيش 
على الأسراق ومنعا لاستغلال التجار لامستهلكين› 
إذ کان یحم علی آی تاجر استعمال مکیال آخر 
لا يحمل حاتم الدولة باسم الأمير أو صاحب الخراج . 
ركان الإشراف الكامل على هذه المكاييل المختومة 
لدار العيار وحدها حيث تباع ١‏ الصنج والموازين 
والّكيال» . 

وقد وصلت إلينا مجموعات ضخمة من الاحتام 
الزجاجية الثى تشير إلى المكاييل التى كانت مئبتة فيها 
من سعة القسط وتصف وريع القسط ليكال بها 
الكمون والجلجلان والعدس والشعير والسمسم 
والترمس والأعصفرر والزيت وإلدهن وغيرها من المواد 
الى كانت سائدة في الوق المحلية فى مصر من 
فجر الإسلامء وهكذايمدنا هذا النوع من الأحتام 
بمعلومات كثيرة عن السلع التجارية فضلا عن فائدتها 
فى معرفة كثير من أسماء ألولاة وعمال الخراج 
وأصعحاب إلشرطة الذين تولوا أعمالهم فى البلاد 
العربية» وتحقيق أسماء هؤلاء الموظفين قد يسد فراغا 
فى سلسلة الأسرات المحاكمة» فضلا عن توضيح 
العلاقة بين الأقاليم الإسلامية وبعضهامن حيث 
تبعيتها للخلافة أو استقلالهاعنها. 

(« آختام المكاييل ١‏ سد. عبد الرحمن فهمى 
محمد . الموسوعة المصرية : تاريخ واثار مصر 
الاسلامية م ١‏ ج .)۷١۷ |٣‏ 


الاختناأم 


الا ختام : 


الالحتتام من احتتم ۔ وهو تقيض الافتتاح . وشو فی 
البلاغة آن يختم البلیغ كلامه فى أى مقصد كان 
بأحسن الخواتم فإنها أخر ما يبقى على الأسماع» 
وینبغی تضمینها معنی تاما يؤذن السامع بأنه الغاية 
والمقصد والنهاية» وهذه تسمية العَلَوِیٌ ما غيره 
فيسميه حسن الختام آو الخاتمة . 

ومن أمثلة ذلك خواتيم الق ران الكريم ١‏ فإن الله 
تعالی ختم کل سورة من سوره بأحسن ختام رآتہها 
بأعجب إتمام» ختامًا يطابق مقصدها ويؤدى معناها 
من أدعية أو وعد أو وعيد أو موعظة أو تحميد وغير 
ذلك من الخ واتيم الرائقة (٩‏ الطراز /٣‏ 1۸۳ › 
(IA‏ 

ومن ذلك ما قاله آبو تمام يذكر فتح عمورية ويهنی 


المعتصم بها : 


ان کال بین صروف الدهر من زرحم 


فبين أيامك اللاتی صرت بها 
وبين يام در قرب السب 
HE E HE‏ 
وما قاله المتتبى : 
قد شف الله أوْضا أنت ساكتها 
ورف الاس إذ سزاك إنسانا 


وما قاله آبو نواس فى المأمون : 

فقيت للعلم السذى تهدى له 
وتقاعسّت عن يسومك الأيسسام 

( معجم المصطلحات البلاغية وتملورها د. أحمد 
مطلوب ۱/ 11 1۷ ). 
نه الاختسراع : 

الاحتراع من اخحترع الشىء آى أرتجله» والحَرع. 
بالتحريك ‏ وإالخراعة : الرحاوة فى الشىء» ومنه قيل 
لهذه الشجرة الخروع لرخاوته» وقيل: الخروع : كل 
تبات قصیف ریّان من شجر آو عشب» وکل ضعیف 
رخو خر وخريع ( اللسان مادة: رع ). 

والاختراع عند ابن وهب « ما اخترعت له العرب 
اسما مما لم تكن تعرفه ٠‏ ( البرهان فى وجوه البيان أ 
۸ ) وليس هذا ما قصد إليه البلاغيون والتقاد» 
فالاختراع عند ابن رشيق؛ ١‏ خحلق المعانى التى لم 
يسبق إليها والإتيان بما لم يكن منها قط » والإبداع 


إتيان الشاعر بالمعنى المستظرف والذى لم تجر العادة . 


بمثله» تم لزمته هذه التسمية حتى قيل له بديع وإ 
كر وتكرر» فصار الإحتراع للمعنى والإبداع للفظ > 
(العمدة؟/ ۲٠٦۵‏ ). 

ٹم قال: واشتقاق الاحتراع هو من التليين › يقال 
بيت خرع » إذا كان ياء والبخروع « فول ١‏ منه» 
فكأن الشاعر سه طريقة هذا المعلى ولينه حتى أبرزه) 
وهذا ما أشارت إليه المعاجم فى ١‏ خرع 1 

وعد القرطاجنى الانحتراع الخاية فى الاستحسان: 
قال : ١‏ فمراتب الشعراء فيما يلمون به من المعاى إذن 
أربعة : اختراع واستحقاق وشركة وسرقة › فالاحتراع هو 
الغاية فى الاستحسانء والاستبحقاق تال لهء والشركة 
منها ما يساوى الأآأحر فيه الأول فهذا لأ عيب فيه » ومنها 
ما ينهحط فيه الآحرٌ عن الأول فهذا معيب > والسرقة 
كلها معيسة وإن كان بعضها أشد قبخُا من بعض ؟ 
(منهج البلغاء / ۹1{ 


المؤلف معنى لم سبق إليه» وإشتقاقه من التليين 
والتسهيل» يقال : نبت رع إذا كان لينا فكأن المتكلم 
سهل طريقه حتى آخرجه من العدم إلى الرجود . ومنه 
فى القران كثيرء من ذلك قرله تعالى : # إن الذين 
س : دا ال 
تڏعون من دون الله لن ياوا ذبابا ولو اجتمعوا له وإن 
لبهم الذبابٌ شيا لا بَسْتقذوه مه صحفب الطالبُ 
والمطلوبت 14 احج : ۳ ] ولم یسمع بمٹل هدا 
التمثيل البديع لأحد قبل نزول القران ولو سمع لكان 
مال القران ليس لها أمثال ... 

ومشال ذلك من السنة التبوية قوله وة : ( حميى 
الوطيس » فإن رسول الله َة أو من تكلم بهذا حين 
دم المسلمون خحالد بن الوليد فى غروة مؤتة حير 
حمل حالد فى العدوء والوطيس هو التنور» فعبر بشدة 
ميه ووقوده عن شدة الحرب واتقادها واتقاد نأرها 
قوله ميا : 2 السعيد من وعظ بغيره » ومن ذلك قرله 
اة : 1 أما بعد » ( الفوائد/ ٠١١‏ ). 

وقد تكلم البلاغيون على هذا القن فى باب « سلامة 
الاحتراع ولم ينفرد بمثل هذا البحث غير ابن فيم 
الجوزية كماتشير الى ذلك المصادر المعروفة. 

( مععجم المصطلحات ا غه وتطورها۔د. احمل 
مطلوب ۱/ 1۷ 1۸ ). 

الاشتراع هو ما اخترعت له العرب أسماء مما لم تكن 
تعرفه . 

فمما سهره باسم من عددهم کہ قتسميتهم الباب فى 
المساحة بابًا والجريسب جريبا» والعشير عشيرا. ومله 
مااعرته وکان صل أ جه أعجما کالقہطاس 

IE 

المأحوذ من لسان الروم› والشطرنيح المأخوذة من لسان 


اختراع الخراع 


اختری کبیر 


الفرس» والشجل المأخرذ من لسان الفرس أيضّاء 
وکل من استخرج علمًا او استنبط شینًا وآراد آن يضع له 
اسما من عنده ویواطیٌ عليه من یخرجه اليه غله آن 
يفعل ذلك» ومن هذا الجنس اخترع النحويون: اسم 
الحال» وإلزمانء والمصدر» والتميبزء والتورية. 

واخحترع الخليل المروض» فسمى بحعض ذلك : 
الطويل» وبعضه المديد» وبعضه الهرزح» وبعضه 
الرجز. 

وقد ذكر أرسطاطاليس ذلك وذكر أنه مطلق لكل 
آحد احتاج إلى تسمية شىء ليعرفه به أن يسميه بما 
شاء من الاأسماء. 

( الياب قى الحدود واللحساب ونبحوه الغاية» 
والجریب مقیاس ومکیال» فهو باعتباره مقیاسًا ۰ ۲٠۰‏ 
ذراع مربعة أو ٤٠١‏ ۲متر مربع كما قدره المستشرق 
هيوار فى كتابه عن فارس القديمة » والعشير  ,‏ / ' 
من الجريب مطاقا ) . 

( نقد النثر لأبى الفرج قدامة بن جعفر - -حققه وعلق 
حواشيه د . طه حسين وعبد الحميد العبادى _ لجنة 
التأليف والتسرجمة والنشر . القاهرة ۳۹۷١ه-‏ 
(VE VF e1۹۸‏ 


# اختراع الخراع : 


) أحد مخطوطات الاأدب بمعهد المخطرطات العربية 
وجاء بیانه کالتالی : 


تأليف صلاح الدين خليل بن آيبك الصفضدى 


المتوفى سنة 1٤‏ ۷ه وهو فى النرع المسمى الان 
بالمقارقات . 


نسعخة كتمث سلة ۱١١١‏ . 
[التيمورية ۲١١‏ آدب» ۴۰ ص» ۱۲ × ۲۰سم ]. 
( قهرس المخطوطات المصورة- تصنيف فاد سك . 


معهد المخطوطات العربية . القاهرة ۹۸۸٠م /١‏ 
١‏ انظر يا كشف الطنون لحاجى خليغة /١‏ 
1( 


اختراع المقهوم #أجتماع العلوم: 


اختراع المفهوم لالجتماع العلوم لشمس الدين محمد 
ابن عبد الرحمن بن الصائغ الحنفى المتوفى سنة ست 
وسبحين وسبعمائة . 


.)۳١ /۱ کشقف‎ ( 


آختری (۔ ۸٦۹ھ‏ ) : 


الدين القره حصاری ویطلی على کتابه المشهور فى 
كلت اهما بالتركية على ترتيب المغرب باعتبار الأول 
رجال عصر السلطان سلہمان حال . 

.)۳١ را١ کشف‎ ( 

وجاء فى هدية العارفين مأ يلى : 

الالحترى : مصطفى بن شمس الدين أحمد القره 
حصارى الرومى الحنفى الشهير بالاخترى . انتقل إلى 
بلدة كوتاهية ودرس بها وتوفی سنة ۹٩۸‏ ثمان وستين 
وتسعمانه ۽ صنف من الكتب الالحترى تی اللغة ثاذث 
نسخ» تاريخ اخترى بدا فيه من أدم عليه السلام إلى 
نينا محمد ية وأولاده وأصحابه فى مجلد لطيف > 
جامع المسائل فى الفروع وسماه أيضبا آم المتاوى › 
حامل المحآاضرات . 

( هدية العارفين ۲/ ٤١٤‏ ). 


+ اختری كبر : 


انظر: اخحتری کبیر (لغت اختری ). 


اختری کبیر ( لخت اختری ) 


٭ اختری کبیر ( لغت اختری ) : 
تاليف مصلح الدين مصطفی بن شس الدين 
احمد القره حصاری الشهیر بأختری المتوفی 1۸٦۹ه..‏ 


وھو قاموس عربی ہے ترکی على ترتیب المخرب 
باعتبار الأول والشانى› فرع منه سنه ۹0 هم 


ز6 0 ام( : 
آح د المخطوطات التركية العثمانئية بدار الكتب 
المصرية. 


أوله : الحمد لله الذى شرفا بالنطق وإلبيان وؤضنا 
بالقفصاحة والشسان ... إلخ. 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عسادى› تمت 
کتابتها يوم عرفة من سنة ٤‏ ۹۷ هھ فی ۲۲۸ ورفه› 
مسطرتھا ۲۹ سطراء فی ۵ , ١ × ۲١‏ اسسم» النسيخة 
منقولة من نسخة المؤلف . 
(١-لغة‏ ترکی ) 
نسخة أحرى أولها كالسابقة مخطوطة فى مجلد» 
بأولها حلية مجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم فارسى 
جد تمت کتابتها سن ۹۸٤‏ ه» بخط أحمد بن 
جهان البروسوی > فی ١ ۹٩‏ ورفة› مسطرتها ۵ ۲ سطرا 
فی ٤‏ ۲ × ۱0سم. 
(-لغة ترکی طلعت ) 
ممخطوطة: فى مجلد» مجدولة بالمداد اللحم بقلم 
عادی » تمت کتابتها فی ٤‏ صفر سنه ۹۹٤‏ ه» بيخط 
سضر بن ٻنپاد» فی ۲۲٢‏ ورفة› مسطرتها 1۹ سطرا» 
فی × 0 ,اسم له اللسخة وفف الفاضى 
ميحمد راشد على محكمة الحرمين سلة ۹۷٠١ه.‏ 
٥۲ (‏ لغة ترکی طلعت ). 
سخة أحرى أولها كالسابقة مخطوطة فى مجلد بقلم 
تسخ عادی ۰ تمتٿ کتايتها سنه ۰ هھ خط اآحمد 


أبن محمد بن مصطفی › فى 1۷ ١‏ ورقة ۽ مسطرتها ۲۷ 
سطرا› کی xX f a‏ سم 
٤١ (‏ لغة تركى قولة ). 
نسخة أخرى تأاقصة 
تبتدئ باحر فصل السين والدال يليه فصل السين 
والذال إلى اخر الكتاب . 
ادا صاروا ستة ... إلخ . ممخطوطة بقلم عادی :> تمت 
کتابتها سنه 0٩۹‏ ١ه‏ فى ١۸‏ ورقة» مسطرتها ۲۷ 
سرا ) فی ۲٦‏ ×۱۸ سم. 
۷۹۰7 س ) 
بقلم عادی »› تمت کتاہتھا فی ٤‏ محرم سنه ۹ ١‏ ۱ کے 
مسطرتها ۲۳ سطراء 0× راسم 
۷١ (‏ لغة ترک ) 
نسخة أحرى أولها كالسابقة مخطوطة فى معجلد» 
مجدولة بالمداد الالحمر بقلم تسخ عادی› تهت 
كتابتها يوم الأأحد العشرين من جمادى الالحرة سنة 
٤ه‏ بخط السيد محمد النجاحى النقشبندى 
ابن السيد إبراميم بن السيد عبد الرحيم الحليى فى 
مدينة ويرانجك بناحية كوتاهية» فى ۷١‏ ورقة» 

مسطرتها ۹ ۲ سطرا» فی ۲ ۲٤,‏ ×1 اسم. 
( ۱۹ لغة ترکى طلعت ) 

نسخة أخرى آولها كالسابقة 

مخطوطة فى مجلد مفكوك » بقلم عادی» روس 
رج ١*1‏ خط محمد بن حمزة فى بلدة كوت أهية 


اختری کبیر (لغت اختری ) 


فی ۳۱۸ ورقةء مسطرتھا ۲٣‏ سطرا: فی 
× ,۱0سم. 
به تفطیع وترقیع وتلویٹ . 
( ۷۰۸۵ س ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مجلد» بخط حسرن بن مصطفى 
البروسوی» بدون تاريخ » فى ۳۸١‏ ورقةء مسطرتها 
۹ سطراء فی ٤‏ ۲ × ۵ سم . 
بها تفديم وتأخير. 
( ۱۲م لخة ترکی ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مجلدء بقلم نسخ معتاد بدون تاريم 
فی ۱١۷‏ ورقة؛ «سطرتھا ۲۷ سطرآ: فی ۵ ۱١,‏ 


×0 ,۹۷ سم. 
والنسخة ناقصة حيث وصلت إلى ١‏ الحخطاف ' . 
( ۲ لغه ترکی طلعت ) 
نسخة أخحرى أولها كالسابقة 


عادی » بخط عمر ین ولی بن قابل» فی ٤١١‏ ورفة ۰ 


مسطرتها ۲۷ سطرا» فی ۲۸ × ۱۹ سم . 
٢ (‏ لخة تركى طلعت ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 


مخطوطة فى مجلد بأولها حلية » مجدولةبالذهب 
والمداد الأسود» بقلم تعلق » بدون ناريخ › فی ۳۲۱ 
ورقة» مسطرتها ۲۵ سطراء فی ۲۹ × ۱۷ سم . 
( ۷ لغة ترکی طلعت ) 
نسخة أخرى أولها كالسأبقة 
مخطوطة فى مجلدء مجدولة ومحلاة بالذهب بقلم 


تعلیق › بدون تاريخ > فی ۹٦1‏ یں ٭ مسطرتھ | ۲۵ 
سطرا فی ۲۹ × ۵ ,۱۷ سم . 
۱١ (‏ معاجم تركية نيمور ) 
نسخة أخري أولها كالسابغة 
ميخطوطة فى مجلد» مجدولة ومعحالااة بالذهت» 
بقلم تسخ › بخط محمد بن مصطفی › دول تاریخ › 
فی ۸٦۹‏ ں٤‏ مسطرتها ۲۱ سطسسرا فی ۲١‏ 
٤, 0×‏ اسم. 
واللسخة بها أكل أرضة وعلى هرامشها قيودات . 
٤(‏ معاجم تركية تیمور ) 
نسخة آحرى أولها كالسابقة 
مخطوطه فی معجلد» بقلم عادی» بدول تاریخ ی 
والنسخة ناقصة من أخرها وما فيها إلى الحاء مع 
الشاء. 
( ۵ معا جم تركية تیمور ) 
نسعخة أخرى أولها كالسايقة 
مخطوطة فی مجلد» معجدولة ومحلاة بالڈذهی) 
بقلم تعایق ؛ بدو تاريخ » فی ٦٦۹ص‏ »› مسطرتھا 
0 سطرا » فی ۲۹ × ۵ ,۷ا سم 
( ۲ معاجم ترکی تیمور ) 
لسخة پعنوان « اخترى كير “. 
آولھا - الحمد لله الذی تحیرت فى سرادقات جلاله 
نسحة مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ عادی» بون 
تاریخ › فى ١١١ا‏ ورقة› مسطرتها ١۹‏ سطرا › فی 1 x‏ 
ا اسم. 
( 0۸ لغة ترکی طلعت ) 


( هذه النسخة تخالف النسخ الأحرى المعروفة فى 
خحطبتها وترتيبها فإن النسخ المعروفة والسابق ذكرها 
تبتدى بقوله : ١‏ الحمد لله الذى شرفنا بالنطق والبيان ١‏ 
وهذه النسخة تبتدى بقولمه: « الحمد له إلذى 
حيرت ... ) . 

( فهرس الميخطوطات التركية العثمانية الى اقتتتها 
دار الكت القومبة مذ عام ١‏ حتى تهابة 
4م ۱/ ۹-۷ وهامش ١‏ ص۹ ). 
% الاخ تصسار : 

الاحتصار: حذف مفعولى ظن وأخحراتها لدليل 
وهذا الحذف جائز بالاإبجماع» وإاستشهد له بقوله 
تعالى: ۾ أبن شرکاءِی الذین کنتم تَرْعُمُون 4 ی : 
تزعمونهم شرکائی ( الأشمولى ر 2( 

وأما حذف أحدهما دون الالر اختصارا فقد منعه 
ابن ملكون وأجازه الجمهور نحو قوله تعالى : ل ولا 
ەى سين الذين پبخلسون ر ہما ۶اتاهُم الله من قَصلبه هو 

خیڑا لھم ) فی قراءة یحسبن بالیاء آی : ولا يحسبن 
الڏين يبخلون ما پيخلون ٻه هو حيرا . 

( معجم المصطلحات النحوية والصرفية - 
د. محمد سمیر جیب اللبدی/ .)۷٤‏ 

قال التهانوى عن الا حتصار: 

الالحتصار بالصاد المهملة هو علد بعمض ۴ 
العريبة مرادف للإيجاز وقيل أخص منه لأنه خاص 
ببحذف الجمل بخلاف الإيجاز» وقيل الإيجاز عند 
السكاكى ما يكون بالسبة إلى المتعارف والاختصار 
عنده ما يكون بالنسبة إلى مقتضى المقام؛ وقال عبد 
العلى البرجندى فى حاشية شرح الملخص : الإيجاز 
بيان المعنى المقصرود بآقل مما يمكن من اللفظ من 
غير حذف» والاتحتصار عبارة عن الحذف مع قرينة 
تدل على خحصرص المح ذوف» والاقتصار عبارة عن 
حلف لا يكون كذلك ٠»‏ وقد يستعمل الالحتصار مرادفا 


لاإيجاز انتهى» وقد يراد بالاشحتصار الحذف بدليل 
وبالاقتصار الحذف بغير دليل . 

فعلى هذا يكون الاختصار أعم مما ذكره عبد العلى 
البرجندى لأنه يشتمل الحذف لقرينة لا تدل على 
خصوص المحذوف أیضا بخلاف ماذکره» وفی عض 
الحراشى المعلقة على الضرء ما حاصله الاقتصار ترك 
بعض الشىء نسيا مسا كآنه لم يكن كترك الفاعل فى 
المجهول ويعبارة أخرى الحذف عن اللفظ والنية 
جميعا وبعبارة أحرى الحذف مع كون المحذوف غير 
مراد . 

وعلى هذا قيل :ل يجوز الاقتصار على أحد 
مفعولی باب علمت إذ حذف أحد مفعوليه عن اللفظ 
لا عن المعنی جائز کما فی قله تعالی « ولا تَحسَبّن سب 
الذین قنلوا فۍ سہیل الله أمرإتًا 4 آى ا تحسین الذي 
قتلوا أنفسهم أسواتا . والاخحتصار ترك بعض الشىء 
صورة لا حقيقة » ويعبر عنه أيضا بالحذف عن اللفظ 
دون الئية وبالحذف مع كون المحذوف مرادا» وفى 
شرح هداية الحو فى الخطبة قيل الالححصار قلة اللفظ 
والمعنى وقيل هو مختص بالألفاظ وقيل هو الحذف 
لدليل وقيل الح ذف عن اللفظ دون النية وقيل قلة 
الألفاظ وكثرة المعانى وإالاقتصار عكسه فى الكل 
انتهى . وفى الحاشية المنقولة عنه قوله فى الكل أى فى 
جميع الوجوه المذكورة قى الاحتصارء أما عكس الأول 
فلأن الاقتضار قلة الافظ وكثرة المعنى وأما الثانى فلأن 
الاقتصار غير مختص بالألفاظ وآما الثالت فلان 
الاقتصار إالحذف بدون الدليل » وأما الرابح لان 
الاقتصار الحذف عن اللفظ وإلنية جميعاء» وأما عكس 
اللخامس فلأن الافتصار كثرة الألفاظ وقلة المعانئ 
انتھی. 

( كشاف اصطلاحات الفنرن للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى ٠٤٠١ ء٤١٤١ /١‏ انظر أيضا 


اختصار أحكام البرزلى 


معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد 
مطلوب ۱/ ۷۳ء .)۷٤‏ 
¢ اختصار أحكام البرزلى : 

من المخطوطات المحفوظة بالخزانة العامة 
بالرباط» بقسم الفقه وملحقاته . 

کتاب احتصار أحکام البرزلى _ تأليف آبى الحسن 
أحمد بن بحيى بن محمد التلمسانى الرنشريسي»› 
المتوفى سنة ٤۹۱ه-۸١١١م.‏ 

أوله : سمل شيخنا الففيه أو القاسم الغبرينى عن 
حائط رجل سقط فی دار جاره هل یلزمه ن رفع تلك 
الانقاض أم لا... 

فى مجموع من صفحة ۳۹۲ إلى ٤٤۷‏ » سطوره 
۹ مقیاسه ۱٥۰‏ ۰۲۱۰ مکتوب بخط مغربی لا 


بس‌په. 
راجع ترجمة المؤلف فى ملحق بروكلمان ۲/ 
TEA‏ 


( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 

مکتبات عامة فی المغرب ٤١ /١‏ ). 
# أختصار الإقبال فى تراجم الرجال : 

تلف عبد النبی بن على بن أحمد بن عبد الجواد 
الکاظمی (۹-۱۱۹۸١۲١ه/ (RIAL 1YA€‏ 

توجد نسخة فى مكتبة الإمام العحكيم العامة فى 
اأنجف »> بيخط المؤلف سنة ٤۲۵١٠ه/ PIAA‏ 
برقم (۷٤۲‏ ح ۲۷۷٤١‏ ) وأخرى فى مكثبة عبد 
الحسين آل كاشف الغطاء» كتبت سنة ٠۳۲٤‏ ه | 
الخاقانى : مجلة الأقلام ۱ ( ۱۹۱٤‏ )ع۲۶ ص ۹۸ ). 
( الثاريخ والمؤر حون العراقيون فى العصر العثمانی - 
ك عماد عبد السلام رؤوف / 1۷۹ (AA‏ 


# الإاختصار البارع للقاريج الجامح : 


لارقيق إبراهيم بن القاسم القیروانى صاحب تاريخ 
إفريقية. 


.) ٤۷ /١ إيضاح‎ ( 


٭ اختصار ترتيب الرحلة من العالم الكونى: 


المتوفى سنة 1۳۸ . 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤأد سيد 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة ۱۹۸۸ ج /١‏ 
(EY‏ 


# اختصار الجبر والمقابلة : 


من التراث الإسلامى فى علم الجير والمقابلة» 
تألیف ابی عبد الله محمد بن عمر بن محمد المعروف 
بابن بدر وقد أورده الأستاذ قدری حافظ طوقان فى 
تراجم عصر الطوسى وهم علماء القرن الفالث عشر 
للمیلاد وقال عنه : 

إن 3 ابن بدر ٠‏ كغيره من علماء العرب » أصاب 
الإممال تراثه » وأحاط الغموض حياته » فلا تجد شي 
يذكر عن ماثره فى كتب تساريخ العلوم الرياضية» وهو 
الذى برع فيهاء ووقف جهوده عليهاء وأخحرج فيها 
مولا من أنفس المؤلفات» كله مادةء وكله فاقدة» 
وکلهمتاع . 

وکل ما استطعتا أن نصل إلیه عن « ابن بدر ٩‏ أنه من 
علماء ۶ آشبيلية ٩‏ من أعمال « أسبانيا » ظهر فى أواخر 


) القرن السابع الهجرى» وإلقرن الثالث عشر الميلادى› 


واسمه « أبو عبد الله محمد بن عمربن محمد 
المعروف بأبن بدر ٤‏ . 

وكتاب « اخحتصار الجبر والمقابلة ٩‏ الذى بين آيدينا 
مطبوع فى مدريدعام ١١۱۹م‏ باللغتين العزبية 
والأسبائية» وقد وقف على طبعه ‏ يوسف شانجاس 
يره المجريطى » والطبعة العربية غريبة فى أشكال 


حروفهاء» تصعب قراءتهاء فبعض هذه الأشكال 
يختلف تماما عن أشكال الحروف الحاليةء فشكل 
احرف (د دال ) هر غير الشكل الذي نعرقه» وعصا 
اللحرف ( ط) مائلة جدا» وكذلك أشكال الحروف 
(جء ح٤‏ خ٠‏ ره ك ) شملها تعدیل بسيط . 

والكتاب منسوخ عن مبخطوطة نسخها 3 عبد الصمد 
ابن سعد بن عبد الصمد » من ١‏ فاس ١‏ عن مخطوطة 
قايمة » ويشقول فى نهاية الكتاب: ١‏ أتممت قراءة هذا 
الكتاب بعد أن كثت فهمته من غير هذه النسخة» 
وأصلحت ما ظهر لى فيها من الفساد بسبب فساد 
السخة المنقول منها هذه وذلك من الرابع من شوال 
عام أربع وستين وسبعمائة هجرية ء قال ذلك وكتبه 
بخط يده الفانية العبد المعترف بذنبه الراجى مغفرة 
ربه « عبد الصمد بن سعد بن عبد ألصمد » _ لعلف الله 
تعالى به وذلك ١‏ بسجانة القصر ١‏ من داخل مدينة 
«فاس ١‏ وإالحمد لله وصلى الله على سيدنا ومولانا 
محمد نيه وعبده ' . 

يبدا الكتاب بما يدور عليه الجبر» من أعدادء 
وجذور؛ وأمرال ... والمقصود من الجذر المجهول 
(س ) ومن المال مربع الجذر ( س۲ ) ويوضح كلا 
من هذه الأشياء الثلالةء ويذكر المسائل الست» وهى 
المذكررة فى كباب ١‏ الخوارزمی ٠‏ وكتب غيره من 
علماء المسلمين العرب. 

فالمسألة الأولى - آمرال تعدل جذورا» أی أن : 

ممن = جس 

والمسمألة الثانية ‏ أموال تعدل عدداء أي أن : 

م س ' = ب 

والمسألة الثالة جذور تعدل عددا آی أن : 

هس = م. 

والمسألة الرابعة _أموال وجذور تعدل عدا ى 
أن : حس + هس =ب. 


والمسألة البخامسة ‏ أموال وعدد تعدل جذو. أى 
أن ' مس" + ب = ج س. 
والمسألة السادسة . جحذور ولد تعدل مرا ی 


أن حدس + بک هس" . 


ثم يأتى على كيفية حل كل من هذه المسائل› 
بطريقة لا تختلف عن الطريقة التى نعرفها الآن. وبعد 
ذلك نجد أبوابًا تبيحث فى الجذور وأضعافهاء 
وتجرئتهاء وضربهاء وقسمتها رجمعهاء وطرحها. 
ويقصد من الجذور هنا : الأعداد التى تحت علامة 
الجذر التربيعى من التى لها جذر» والتى ليس لها 
جذر» أى الجذور الصم» ومن هذه الموضرعات وما 
حوتها من أمثلة عددية كثيرة؛ نتبین أن ۵ ابن بدر ٩‏ : 
الصم» وكيفية إجراء الأعمال الازبعة عليهاء مما نجده 
الآ فى كتب الجر للمدارس الثانوية. 

وبعد هذا ينتقل ١‏ أبن بدر :٠‏ إلى ضرب المجاهيل 
بعضها فى بعض ٠»‏ وإلى العلامتين ‏ الرائد والنأقص ‏ 
وما پسود هما من قوائين حن اضرب وحير القسمة. 
وكذلك إلى : جمع الأشياء وإلأمرال والكعوب بعضها 
إلى بعض» وط رحها بعضها من بحض» وفسمتها 
بعضها على بحض . 

وقد آثبع هذه البحوث بابًا ( فى معرفة الجير 

الجبر؛ هو الزيادة فى كل ناقص سحتى لا ينقص»› 
والمقابلة : طرح کل نوع من نظیرہء حتی لا یکو فی 
الجهتين نوعان متچانسان ... ¶ . 

أى أنه لو كان لديك المعادلة : ۷٠ س٠١ ٠٠١١‏ 

فبالیجبر صح ۱۰۱ = ۷۹ + ۱١‏ س. 

ويالمقابلة تصبح ٠١ =١‏ س. 

وهنا من علماء العرب من عرف الجبر والمقابلة بغير 
هذا . إلا أن الاحتلاف فى التعاريف بسيط بجذاء حتى 


اختصار الحبر والمقابله 


يمكننا القول : إن « الخوارزمى ٩‏ ومن أتى بعده من 
علماء العرب « كأبى كامل ۲ و * ابن البناء ٠‏ 
و # العاملى » و « القلصادى ٩‏ وغيرهم› اتفقرا فى 
تفسيرهم لكلمتى الجبر والمقابلة. 

بعد کل ھذاء اتی این بدر ٤‏ علی تطبیق فی 
المساتل الست وهی فى رأيه ‏ : «... الت يدور 
عليها جمع الجبر... " 

کما جاء علی مسائل آخری وضعھا فی آبواب 
متنوعة » سماها: باب مسألة العشرات» وباب فى 
مسائل الأموال» وباب فى الصدقات» وباب فى 
القمح والشعير ذفى التجارة» وقد يرغب القارئ-أو 
بعپارة أصح بعض القراء ‏ آن نأتى على آمثلة من هذه 
الأسئلة: 

جاء فى باب العشرات : ...١‏ عشرة قسمتها إلى 
فسمین » فضربت کل قسم فی نقسه» وجمعت 
الضربين فبلغ اثبين وثمأنين ... " 

وجاء فى باب مسائل الأمرال : ١‏ إذا قيل لك: مال 
طرحت مته ثلث وربعة وأربعة دراهم » وضربت ما بقى 
فی مثله » فعاد المال وإننا عشر درهما... ١‏ 

ومن مسائل باب العجارة : 3 إذا قيل لك: رجل كان 
معة مال» تاسمه رجل وفضله بدرهم؛ » ثم قاسم 
بالباقی رجل ٹان وفضله بدرهمین؛ ثم قاسم بالباقی 
رجلا ثالق رضلہ بدرامم؛ وبقی معه عشرة دراهم› 
کہ المال ...؟ 


وعفن باب اأص داقات ؛ ب امراًة تروحت تثلائة 


اللا : جذرماأضدقها ا الالء ردرهتاء وأصدقها 
الثالث: ثلاثة آمثال ما أصدقها الثانى وآربعة دراهم» 
فكان المجتممع أربعين ٠...‏ 

ومسائل باب القمح والشعير لا يختلف حلهاعن 
التی تقد مت . 


۸ 


وهكذا سار ابن بدر » فى المسائل » وقد حلها 
جميعها» وکال يرجح المسألة إلى حالة من حالات 
المسائل الست» ثم يجرى عليها طريقة حل تلك 
الحالة . 

ومن غریب الابواب التی وجدناها فی الکتاب : باب 
الجيوش» آدخل فيه مسائل تحتاح إلى استعمال 
المتواليات العددية وقوانين جمعها» ويقول فى هذا 
الشأن: 

... وعلة عمل الجيوش وتفاضل الغلمةء ضوع من 

آنواع الجمع› وهو إذا تفاضلت الاأعداد بعحدة معلومة 
دون التضعيف» فاضرب التفاضل فى عدة الأعداد إلا 
واحدا» فما بلغ فاحمل عليه أول الأعدادء يكن ذلك 
آخحر الآعداد واضربه فى نصف العدة- أعنى عدة 
الأعداد يكن ذلك المطلوب ». 

وهنا ياتى ۵ ابن بدر ٩‏ على قانون جمع المتواليات 
العددية ء وقد كان معروقا قبلة. لر آذ المتوالية 
العددبة ۰٤‏ ۷ ١۱ء‏ ۱۳ء ١۱ء‏ فالتفاضل هو ٣‏ 
وعدة الأعداد فى هذه الحالة ٥‏ . 

وعلى هذا مجموع هذه الأعداد حسبما یقول « ابن 
بدر ١‏ کمایلی : 

.1 =) X۳ 
وهو آخر أعداد المتوالية العددية.‎ ٠١ ٤+١ 
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=ofx'‏ ۰ وهو مجموع الأعداد. 

وفى الكتاب أيضا: باب البريد» وقبه مسائل تتعلى 
بسير البريد» وخروجه » واللحاق به» ومنها: ` 

« إذا قيل لك بريد حرج من بلدةء وأمر أن يسير كل 
ثم آرسل بعده 
بریًا ار وآمر أن یسیر کل یوم ٹلاثین فرسخًا ففی کم 
يوم يلحقه ¶ . 


احتصار الجر والمقارله 


ولا یخفی على مدرسى الرياضيات بالمدارس 
الثانويةء أن هذه المسألة على نمط كثير من المسائل 
فی كتيب اساب الحديثة. 

ونأتى الآن إلى الاب الأحيرء وقد سماه باب 
الالتقاء: ولعل القارئ يدرك نوع مسائله من المسألة 
الأثية: ١‏ إذا قيل لك رجلان التقياء ومع كل واحد 
مهما مال» ووجدا مالاء فقال أحدهما لصاحه: 
اعطنى مما معك درهمًاء وهذا المال الموجود يكون 
معى مثل ما بقى معك . وقال الح ر: بل أنت إن 
أعطيتنى مما معك أربعة درأهم» وه ذا الممال 
الموجودء يكون معى ثلاثة أمثال ما بقى معك. كم 
كان مع كل واحد منهما وكم المال الموجود...؟». 

ی أن : ص + ١‏ +ع = س. 

س +۱ + ٤‏ +ع =۲( ص-٤).‏ 

وهنا فرض ابن بدر » أن ما مع الأول ص» وما عم 
الٹانی س + ١‏ وألمال المرجود ع . 

وعند حل هذه المسآلة» وغيرها من مسائل باب 
الالتقاء» وباب القمح والشعيرء حرج ابن بدر 
بمعادلات غير معينة . وقد أطلق على هذا النوع من 
المسائل « المسائل السيالة ١‏ لآنها ... تخرج 
بصوابات كثيرة 1 أو بأجوبة كثيرة. 

وقد حل ابن بدر ا ثيرًا من المسائل التى تزدى 
إلى معادلات سبّالة بطرق ماتوية» تدل على قرة فكره 
ورسوخه التام فى علم الجبر. 

ویمکن القرل إن آکٹر المسائل التی آتی بھا * ابن 
بدر ٤‏ فى كتابه» مسائل عملية تتناول ما كان يقتضيه 
عصره من معاملات فى التجارة أو الصداقات› 
وإجراء الغنائم» والمرتبات على الجيوش» كما 
تطرقت إلى البريد واللحاق به» وإلى طرق البيع 
والشراء فى القمح والشعير. 

وهذه مزية امتازت بها المؤلفات العريية القديمة › 
فلقد كان رياضيو العرب يفضلون المسائل العملية 
والتى تتعلق بحاجات العصر ومقتضياته . 


اختصار الحاوى 


وحبذا الحال لو يتبع المؤلفون هذه الطريقة فى وضع 
المسائل الرياضية» ففى ذلك مايعود على الطلاب 
بأكبر الفوائدء ممايجعلهم يدركرن مكانة العلرم 
الرياضية؛ من الرجهة العملية فى نواحى الحياة 
المختلفة » واتصالها بأعمال الإنسان المادية. 

وآخيرًا نج د « مسألة من شاذ » يظهر أنها من وضع 
عبد الصمد ؟ الناسخ الأول للكتاب» وقد وضعت 
فی ذيله» وهى : ١‏ ...دا قيل لك مائة وزة تعلف فى 
الليلة الواحدة مائة برشالة » ومات منها كل ليلة وأحدة 
إلى آن فنى عددهاء كم تفر من الطعام وكم أنفق من 
الطعام؟ ولا يخفى أن حل هذه المسألة يتطلب 
استعمال قانون جمع المتواليات العديدةء وقد جاء 
الحل كاملا فى الكتاب . 

ويقال إن ١‏ محمد بن القاسم الغرناطى ١‏ فى القرن 
الرابع عشر للمیلاد» شرح کتاب * ابن بدر ٩‏ شعراء 
ولعله محفوط فى إحدى المكتبات فى المغرب . 

والآن وبعد أن آتممنا تقديم كتاب « ابن بدر» 
والتعلين عليه؛ بتبين لنا فصل المسؤلف على الجر 
وسعة اطلاعه فيه» وقد صاخ قوانينه وأصوله فى لحة 
بليغة وأسلوب أخاذ. 

وعلی کل حال» فالكاب يمثل أثرًا من الاآثار 
الخالدة التى تركها العرب للأجيال» كانت من أهم 
عوامل تقمدم الرياضيات العالية» وسائر العلوم 
الطبيعية» التى قامت عليها الأعمال الهندسية 
الكبرى» والنهضة الصناعية الحديثة. _ , 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - 
فدری حافظ طرقان / ٤۲۳ ٤۱۸‏ ) . 


# اختصار الجمان فى أخبار ملوك الزمان : 


.) ٤۷ /١ إيضاح المكنون‎ ( 


# اختصار الحاوى : 


من مخطوطات الخرانة العامة بالرباط » قسم الفقه 


وملحقاته » كتاب اخحتصار الحاوى لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى . 

وله : الحمد لله الذى جعل لسان الحال أفصح من 
لسان المقال به صفحات ۰۷۵٩‏ سطوره ۰۲١‏ مقياسه 
14 + 

مکثوب بخط مغخربی جمیل . 

( مجموعة مخثارة لأمخطروطات عربية نادرة من 
مکتبات عامة فی المغرب ۱/ ١٤ء ٤١‏ ). 


+ إاختصار الحديت : 
آ-تعریفه 
ب حکمه. 
أ احتصار الحديث : أن يحذف راويه أو ناقله شي 
ية ؛ 


ب ولا يجوز إلا بشروط حمسة : 
¦ أن لا يخل بمعنى الحديث كالاستنناء والغاية 
والحال والشرط ونحوها, 
مثل قوله اة  :‏ لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا مثلا 
بمثل ۰٠‏ ۲ لا تبیسوا الثمر حتی يبدو صلاحه ) « لا 
يقضين حَکَمٌ بین اثنین وهو غضبان ۲ » « نحم إذا هی 
زأت الماء » قاله جوابا لآم سليم حين سألته هل على 
السرآة من غسل إذا هى احتلمت» ١‏ لا يقل أحدكم 
اللهم اغفر لى إن ششت ١ء‏ « الحج المبرور ليس له 
جزاء إلا الجنة ). 
فلا جوز حذف قوله : 7 إلا مثلا بمٿل ١ » ٤‏ حتى 
يبدو صلاحه )»> ١‏ وهو غضبان ١‏ » 3 إذأ هى رات 
الماءا» إن شئت؛ «المبرور ١‏ لأن حذف هله 
الأشياء يخل بمعنى الحديث. 
۲ آن لا يحذف ما جاء الحديث من أجله . 


مٹل حدیٹ آبی هريرة رضی الله عه آن رجلا سال 
النبى ب فقال: إنا نركب البحر ونحمل معنا القليل 


من الماء فإن توضأنا به عطشنا أفتتوضا ہماء البحر. 
فقال النبى َة : ١‏ هو الطهور ماؤه الحل ميتته ». 

فلا يجوز حذف قرله: « هو الطهور ماق » لان 
الحديث جاء من أجله فهر المقصود بالحديث . 

۳ أن لا يكون واردا ليان صفة عبادة قولية أو 


مثل حدیٹ ابن مسعود رضى الله عنه أن النبى با 
قال : « إذا جلس أحدكم فى الصلاة فليقل : التحيات 
لله والصلوات والطيبات السلام عليك آيها النبى ورحمة 
الله وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين 
أشهد آن لا إله إلا الله وأشهد أن تحمداعبده 
ورسوله. 

فلا يجوز حذف شىء من هذا الحديث بالصفة 
المشروعة إلا أن يشير إلى أن فيه حذفا. 

أن يکون من عالم بمدلولات الألفاظ وما يخل 
حذفه بالمعنى وما لا يخل لفلا يحذف مايخل 
بالمعنى من غير شعور بذلك . 

ہ ۔ آن لا یکون الراوی محلا للتهمة بحيث يظن به 
سوء الحفظ إن الخحتصره أو الزيادة فيه إن أت لأن 
الحتصاره فى هذه الحال يستلسزم التردد فى قبوله 
فرضعف به الحديث . 

ومحل هذا الشرط فى غير الكتب المدونة المعروفة 
لأنه يمكن الرجوع إليها فينتفى التردد . 

فإذا تمت هذه الشروط جاز اختصار الحدبث 
ولاسيما تقطيعه للاحتجاج بكل قطعة منه فى موضعها 
فقد فعله كثير من المحدثين والفقهاء . 

والأولى أن يشير عند اخحتصار الحديث إلى أن فيه 
احتصارا فيقول : إلى آحر الحديث أو ذكر الحديث 
ونحوه. 

SS‏ الشيخ محمد بن مالي 


اختصار حل المشكلات المشهور.. 


+ اختصار حل المشكلات المشهور باختصار 
لت وصاف : 


تألیف حسین مرتضی البغخدادی الشهیر بنظمی زاده 
المتوفی ( ١١١١ه)‏ اخحتصار إبراهيم بن مصطغى 
الشهير بحتيف المتوفى سنة ۱۲۱۷ ه. 
أحد المخطرطات التركية العثمانية بدار الكتب 
المصرية. 
أوله: الحمد لله الذى خلق الإنسان وعلمه 
البيان... إل . 
ثسخة ميخطوطة فى مجلد»ء مجدولة ومحلاة 
بالذهي» بقلم نسخ ٠‏ تمت کتابتها سنة ۱۷۵ ٣ه‏ 
بخط أحمد المعروف بحافظ قرآن» فى ٠۷۲‏ ورقة»› 
مسطرتھا ۲۴ سطرا فی ۲۱ × ۱۲ سم . 
( ۲۲م لغة ترکی ) 
( فهرس المخطوطات التركية العشمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذعام 1۸۷١‏ حتى نهاية 
C1 N pA:‏ 
+ اخنصبار الخلاصة : 
وهى ترجمة تركية مختصرة لترجمة الخلاصة فى 
تاريخ المدينة المنورة-فارسى . 
تأليف عمر الحافظ الرومى » ترجمه ولده محمد 
عاش حلفی . 
أرلها: حامدا له طْيّبَ طيبة بطيب حبيبه » عليه 
أزكى تحية طيبة ... إلخ . 
لسخة مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية ذهبية» 
الصفحتان الأرلى والثانية مجدولتان ومحليتان بالذهب 
والمداد الأسرد والباقى بالمداد الأحمر» بقلم تعليق 
عادی» تمت كتابتها فى ۲١‏ ربيع الأآحر سنة 
۳ اه بخط محمد بن بوسف» فی ۱۷١‏ ورفة› 
مسطرتها ۱۹ سطرا . 
٦۳ (‏ تاریخ ترکی طلعت ) 


اختصار السيسرة النبوية 


(٠‏ فهرس المخطوطات التركية العشمائية التى اقتتتها 
e1۸۰‏ 4 ا( 
# اختصار الديباج المدذهب لابن فرحون قى 
طبقات المالكية: 
لای إسحاق إبراهیم بن هلال الشچلماسی المتوفی 
سنة ٩*١‏ ش. 
حد المخطورطات المصررة بمعهد المخطوطات 
العربية. 
وأوله : #... من كتاب الديباج المذهب فى معرفة 
فقهاء المذهب لاإمام القاضى أبى إسحاق إبراهيم بن 
على بر فرحرن اليغسرى وسجسه الله تعالى ...الإمام 
واحره: من کتاب الديل والتكملة ... ومن فواثد 
شيخنا الإمام الحافظ عيف الدين المطرى ویره صن 
الئقات . 
... كمل اختصار الديباج المذهب فى معرفة أعيان 
هذا المذهب لإبراهیم بن هلال رحمه الله تعالی », 
تسخة کت بخط مغرب › فی ۸۵ ورف ؛ ومسطرتها 
٦1‏ سطرا ۰ ويها إثار أرضة ورطوبة . 
[ الرياط ۲٤١‏ ك ] UNESCO‏ , 
( فهرس المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» جامعة الدول العربية . التاریخ ج ۲ ف ¿٤‏ 
(YY e1 |814۷ `°‏ 
# اختصار السيرة النبوية : 
سنه ۸ 1 ه. 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطرطات 
العربية. 
أوله : ١‏ الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لنهتدى 


اختصار السسيرة النبوية 


اختصار عفد الد رر البهية للملوى 


لولا أن هدانا اله ...أما بعد فإئی اختصرت فى هذا 


الجزء ما يسهل على المريد حفظه من ذكر نسب رسول 


ّ چ +Û‏ ا + 
الله بيو وصفته فی خحلقه وخلقه وسیرته› محلو 


الاسانيد». 
رآخره : * وآیاته آکٹر من أن تحصی رویناها ورأیناها 
فى تقوسا . لله الحمد على ذلك ». 


٠‏ السبخة كتہت بخط سخى جيد منقولة عن نسيخة 
بقلم على بن أحمد. فرغ منها فى العشر الأول من 
شعبان سنة ١١۷ه.‏ وهی فى ٤‏ ورقة» ومسطررتها 
۷ . وباخرها مقابلة على الشسخة المخطية الأصلية» 
تار یخها سنه ۱۳۲۲ هہ. 

[ دار الكتب المصرية ١1‏ | تاريخ طلعت ] 

. UNESLO 

( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية » جامعة الدول العربية؛ التاريخ ج ۲ ق ٠٤‏ 
A۰‏ +1۹۷ م/ YY‏ (. 

*# اختصار السيرة البو ية : 

احثصار السيرة النبوية للشيخ محيى الدين بن 
العربىالمتوفى سنة ١1۳۸ع‏ / ١٤۲٠م‏ رواية وده 
آبی سعید وولده آبی یکر بن آبی المعالی محمد واہنته 
فاطمة عنه اغشل ذکره مترجموه وصاحب كشف الظتون 
أيضا, وهو من نوادر محتويات الخزانة الخالدية فى 
القدس‌الشريف. 

( الممخطوطات العربية فى فلسطين . أبحاث جمعها 
وقدم لهاد. . الاح الدين المنجد . دار الكت اب 
الجديد. بيروت» الطبعة الأول ۱۹۸۲/ 10 عر 


مقالة للأستاذ عبد الله مخلص فى مجلة المجمع ٠‏ 


العلمی ہدمشق م٤ ٤١۹ ۳۹4۳۹۹ / ۱۹۲٤‏ 
(E1‏ 
٭ أختصار شرح اللمعة : 
من المخطرطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية. 


تأليف شهاب الدين إبراهيم بن حسن . | 
أولسه: ...يول إبراهيم بن حسن شهاب 
الدين ... وبعد فهذا شرح اللمعة فى حل الكواكب 
السبعة الحتصرته من شرح شيخنا ... محمد الحضرى 
ومن النجم الطالم فى مختصر البارع ومن الجرهر 
الفريد فى الرصد الجديد ومن شرح الجغمينى فى علم 
الهيئة وزدته بعض فوايد غريبة ... 
( فهرس المخطوطات العلمية المحقوظة بدار 
ا اختصار شرف المصطفی عة : 
دکره ابن خير فی فهرسته فال : کتاب اخحتصار 
شرف المصطفى ية تأليف القاضى الإمام الحافظ 
أبى الفضل عياض بن موسى بن عياض اليحصبى 
رحمه الله » حدثنى به رضي الله عنه إجازة ومشافهة 
وإدنًا. 
( فهرسة اين خير وف على ر حقيقه وطبع طبعته 
الآولى لى ٠‏ الشيتح فرنسشکه قداره ریدین وتلمیده ايان 
ربارة طرغوه/ ۲۸۹ ) . ) 
# اختصار عقا الدرر السهية للملوى : 
والدراسات الإسلاميةء وقد جاء بيائه كالتالى : ' 


ألف .م : بلاغة. 


عنوان المعخطوطة : اختصار عقد الدرر البهية للملوى 
عنران المخطوط الفري : الشرح الصغير الملوی على 
الأسمرقندية . 
الملوی» المجیری : 
اسم الشهرة: المجيرى . 
تار * وق اقه: 


ھ1۷ ۹۷ءم. 


اختصار عقد الدرر البهية للملوى 


بداية المخطوطة: الحمد لله الذى الحمد له سحقيقة 
...ما بعد فقد کلت شرحت رسالة 
ارمام السمرقسدی فى الاستعارات 
ووسمتها باطائف الطرائف... ثم 
إك بعض الإحران سألنى أن أصرف 
الهمة ثحو الحتصاره. 

نهاية المخطوطة: فإذا قلت رایت اسسا شساك 
السلالح پسرمی» فالسسلاح الشاکی 
أكثر ملابسة للرجل عادة من الرمى 
فيجعل شساكى السسلاح قريشة 
والرامى تجريسداء والله المسرفق 
للصواب. 

لسو الخط: رقعة , 

اسم النلاسخ؛ . 

تاريخ النسخ: القرن ۱۲۳ ه/ ١۹‏ م. 

مكسان الئسخ: ٠٠‏ 

تغر یف بال خط ا : للمؤلفف شرسان علس السمرقندية 
فی تحفیق معسانی الاستعسارات 
الأول كير ويسمى عفد الندرر 


مدد الأرراق ؛ 


دد إلا سط : 
مللاحظة عامة: 


رشم الحفظ 


YA ° 


البهية ١‏ رالثانى صغير وهو اختصار 
للاولی» وشر المع بالتعر يفش . 
وقد اقتصر الشارح فی هدا الشرح 


على بیان معسائی النص وارسان 

بالامثلة والشراهد لیکون سهسلا 

على المبئدئين . 

dot211 

۷س ) 

كتب النص بالمداد الأحمر والشرح 
بالمداد الااسسود»› كما استعمل 
٠‏ المداد الاحمر فى نحطرط الثنبيه . 


اختصار الفتاوى الصوفية فى طريق البهائية 


المصسسسساور: بروكلمان؟/ ٠٠١‏ . 


بروکلسان۔ے ملحق ۲/ ٤۸۲‏ 
الأتعلام fo /١‏ 
كمحالة | / ۲۷۸ , 


لطع والشنسسر: ا 


( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبسوث 
والدراسات الإسسلامية بالرياض . العدد ۳ السنة 
الثاللة ,)٣٣ ه١ ٤ ١۸‏ 


# اختصار الفتاوى الصوفية فى طريق البهائية : 


هكذا ورد العئوان على الررقة الأولى من الميخطرط › 
وجاء فى عرف السام فيمن ولى فتوى الشام لخليل 
المرادى : ميختصر الفتاوى الصوفة . 

الفتاوى الصوفية فى طريفة البهائية المسمى بالعمدة 
والمعشفد تاليف فصل الله محمد بر أيوب الماجرى 
المتوفی سئة ٦‏ هد/ ١۳۸١م‏ , 

اختصسار الفساوى المسوفية تاليف : غلاء الندين 
محمد بن غلى بن سحسد الحصكفى المتوفى سنة . 
BN AA‏ ۷م 

و بود المخطرط عدار الكثب الطامرية بدمشق 
برقم ۱٤۴۷‏ , 

وهو فی ثلائة وسثين بابا» الأول ؛ فى اعبار الكتب 
المصنفة .. السابع : فى فراءة الات ة سلف 
الإبام ... الحادى عشر: قى الأسفار فى الجر الہاب 
السابع والثلائون : فيما يتعلق بالجمعة ... الباب الرابع 
والاربسون: فى مسائل العيدين ... الثالت والسشون ؛ 
فی الشکر... 

أوله : فال مصنف الفتاوى الصوفية شيخ الإسلام 
فضل الله محمد بن آیوب الساجری رخمه الله سالى 
جعلت أبوابه ثلاثة وستين وفصوله مائة وخمسا 
سیر . 

ثم يورد الحصكفى آبواب الكتاب وفصوله ثم يبدا 


الاختصار س الاقتصار من أساس البلاغة 


اختصار المدونه 


العلماء خلفاء الأنبياء بحدد تنفس الأنفاس ... وبعد 
فقول ... عالاء الدين محمد بن الشيخ على الحصنى 
الحنفی المفتی بدمشق قد انتہخبت بعض فرائد حال 
مطالعتى للفتاوى الصوفية فى طريق البهائية ويسمى 
بالعمدة والمعتقد لمولانا المرحوم فضل الله محمد بن 
أيوب الإسام المنتسب إلى ماجو المجمرع من 
٠‏ العمدتين عمدة الأبرار وعمدة الأحيار. 
آحرہ: فهذا یومکم الذی کنتم ترعدون» قال تعالی : 
وجوه يومشذ ناضرة * إلى ربها ناظرة € اللهم من 
على عبدك الضعيف الحقير بهباتك الوافرة فى الدنيا 
وإلاحرة . 
نسبخة جيدة» عليها تملك اسم محمد الأمين 
الشهير بابن الخراط سنة ١٤١١ه‏ وعليها وققية 
محمد باشا على طلبة العلم سنة ۹۷١١ه.‏ 
الخط نسخ جيد بعض كلماته محتوبة بالحمرة . 
الحنفى . وضع محمد مطيع البحافظ (TET‏ 
٭ الاختصار فى الاقتصار من أساس البلاعة: 
إبراهيم عصمت بن إسماعيل رائف باشا الرومى 


شراف المتوفى سنة ١۲۲۲‏ انين وعشرين 
ومائتین ولف . 


.)٤۷ /١ (إيضاح‎ 


» الاختصار فى الكلام على ألفاظ دور بين 
النظار؛: 


نق ال 


الدين آبى البركات البغدادى الشافعى المتوفى سدة 
۷¥ . 


.)٤۷ /١ (إيضاح‎ 


# اختصار المدونة : 


لابن أبى زيد القيروانى عبد الله بن عبد الرحمن 
المولود سنة سبع وثلالمائة والمتوفى سلة ست ونمانين 
ونالاتمائة . 

يو جد مخطوطه بخزانة القرویین وجاء بیانه کالتالى : 

الجزء الثائى من كتاب اختصار المدونة والمختلطة 
باستيعاب المسائل واختصار اللفظ فى طلب المعنى 
وطرح السؤال وإسناد الآثار وكثير من الحجج والتكرار 
فيه كتاب الزكاة الأول وكتاب الزكاة الثانى وكتاب 
الصيام والاعتكاف مما عنى بجمعه واختصاره بو 
محمد عبد الله بن آہی زيد القيروانى : ملك للفقيه أبى 
محمد عبد الواحد بن عبد الرحمن بن على بن 
سمجون نفعه الله ہما فيه . کذڏا هو مرسوم بهذا الجزء 
وعقب ما ذكر وثيقة تحبيس نصها: الحمد لله حبس 
القائد الرجيه الخطير الأعز الأحفل الخلاصة الأكمل 
الأثير الأنزه المشاور الأكمل أبو محمد عبد اله 
الطريفى أعزه الله تعالى هذا الجزء على المسجد الذى 
بناه بإزاء داره الكبرى الجديدة من المدينة البيضاء 
حرسھا الله تعالی لیکون حبسا مدا ووقفا مخلدًا على 
الطلبة المجتهدين وسائر القراء المسلمين ولا يخرج به 
من هناك» قاصدًا وجه الله تعالى العظيم شهد عليه 
بحال كمال الإشهاد من عرفه وفى أواخحر شهر رمضان 
المعظم عام اثنى عشر ولمانمائة محمد بن على 
الصباغ ومحمد بن محمد ... وأسفله صح التحبيس 
أعلاه وكتب حطه تيمنا وتبركا عبد المقام المولوى 
السلطانى المجاهدى العثمانى أبده اله تعہالی بنصره 
عبد الله الطريفى لطف الله به . 

أوله بعد البسملة والصلاة باب الزكاة الأرل جامع ما 
تجب فيه الركاة من العين والحلى وغيره .. 

وا ره منتهى ترجمة جام اورف 
الاعتكاف ... وثبت باخره : تم بتمام هذا الجزء كتاب 
الزكاة وكتاب الصيام رالاعتكاف من اخحتصار المدونة 


يتلوه فى ول الجزء الشالث كتاب الجهادإن شاء الل 
تعالى . 

ججزء متوسط اشتد به خرق السوس روس مسائله 
بالأحمر والائتفاع به ممكن جدّاء عار عن تاريخ 
التسخ واسم الناسخ . 

آوراقه المکتو بة ۳٤‏ مسطرته ۲۰ مقیاسه /۲١‏ ۱۸ . 

الجزء الثالث من اختصار المدونة والمختلطة ... فيه 
كتاب الجهاد والنذور والصيد والذبائح والضحايا 
والعقيقة وبعض كتاب الحج مما عنى بجمعه 
واخحتصاره أب محمد ... ملك للفقيه أبى محمد عبد 
الواحد بن عبد الرحمن بن على بن سمجون نفعه الله 
بما فيه» ثم وثيقة التحبيس من قبل أبى محمد عبد الله 
الطريفى وتصحيح المحبس ذلك مع توقيعه الخاص 
به والرثيقة المذكررة فى هذا الجزء هى نفس الوثيقة 
المذكورة فى الجزء قبله مع مخالفة بسيطة. ٠‏ 

أوله كتاب الجهاد جامع القول فى الجهاد والرباط 
وقتال أهل الأديان وذكر الجزية وقتل المرتد والزنديق 
واللصرص والخوارج ... 

وب آخوه: تم الجزء الشالث من أختصار 
المدونة ... يتلوه فى ول الرأإبع جامع مأ يجتنبه المحرم 


من الاس والطْيب 
جزء متوسط کتبت رؤوس مسائله بالاحمر. 


آوراقه ۳۸ مسطرته ۲۰ مقیاسه ۲۵/ ۱۸ . 

البجء الرابح من كاب الحتصار الممدونة 
والمختلطة ... ثبت فيه وثيقة التحبيس كما ذكر آنا 
وفيه بقية كتاب احج الفالث وكتاب النكاح الأول مما 
على , 

آوله : جامع ما يجتنبه الحرم من اللباس وبأخره تم 
الجزء الرابع ... يتلره قى أول الخامس ما يحل من 
النساء والقسم بينهن ونكاح الأمة وهل تكح على 
الحرة وجامع ما يكره من النكاح وشبه للحر والعبد... 


آوراقه ۳۹ مسطرته ۲۰ مقیاسه ۲۰/ ۱۸ . 
الجزء الخامس من كتاب اختصار المدونة ... على 
نمط ما تبلىه حرفا حرفا عنوانًا ووثيقة وتملكا... فيه : 
اللكاح الثانى والمالث والرضاع وإرخحاء الستور 
والحكمين يثلوه فى أول السادس كتاب العدة وطلاق 
آوراقه ۳۷ مسطرته ۲۰ مقیاسه ۲۵/ ۱۸ . 
الجزء السادس مثله حرفا حرفا فيه كتاب طلاق 
السنة» كتاب الأيمان بالطلاق» كتاب التخيير 
والتمليك» كتاب الظهار» يتلوه فى أول السابع كتاب 
الإيلاء... 
آوراقه ۳۹ مسطرته ۲١‏ مقیاسه ۲۵/ ۱۸ . 
الجزء الثانى عشر من كتاب اختصار المدونة ... من 
نفس النسخة من جميع حيثي انها فيه من الكتب: 
الجعل والإجارة» تضمين الأصناع» كراء الرواحل 
والدواب» كراء الدور والارضين» المساقة » القراض› 
يتلوه فى أو الثالث عشر كتاب الأقضية ... 
آوراقه ۵۰ مسطرته ۲۰ مقیاسه /۲٥‏ ۱۸ . 
الجزء الشالث عشر من نقس النسخة. فيه من 
الكتب الأئضية والشهادات المديان والتفليس ٠‏ 
المادون له الحمالة » الكفالة. الحرالة » الرهون› 
يتلوه فى أول الرابعم عشر كتاب الاستحقاق إن شاء الله 
وفى آخر ورقة منه بخط أجنبى عن الناسخ ما صورته : 
ابن محمد بن عبد الواحد بن سمجون يوم الجمعة بعد 
العصر ثالث يرم من شهر رمضان عام سبعين 
ولحمسمائة . 
آوراقه ٤۸‏ مسطرته ۲۰ مقیاسه /۲١‏ ۱۸ . 
الجزء الرابع عشر من كتاب الخحتصسار المدونة 
رالمختلط ة ... من نفس السخة كذلك فيه من 
الكت : الاستحقتاق» العفْص ‏ العف 
القسم » الوصايا الأول » الوديعةء وبه تم الجزء الرأبع 
عشر یتلوه فی اول ١١۵‏ كتاب الوصايا الثانى . 
آوراقه ٤۸‏ مسطرته ۲۰ مقیاسه /۲١‏ ۱۸ . 


اختصار وفبات الأعيان فى أنباء أبناء الزمان 


البجوء السسادس عشر من كاب اختصار 
المدونة ... من كتاب الأشربة وجئاياث العبيد والجراح 
والديات والعقول والقسامة ... وقال الثاسخ فى هذا 
الجزء ولم يتقدم له فى الأجزاء السابفة تعريج على 
شىاريځ النسخ قال ما صورثه: تم كاب الاشربة 
وجنايات العبيد والجراح والديات والعق رل والقسامة 
بحمد الله وعونه وصلى الله على محمد فى غرة شهر 
ذى فعدة اثئين وثلاثين وحمس مائة أاه. رامظه . 

آوراقه ٤۸‏ مسظرته ۲۰ مقیاسه ۲۵/ ۱۸ . 

( فهرس مخطوطات خزائة القرويين لمحمد العابد 
الفاسی ۲/ ٤۳۹-٤۳٩‏ ). 

٭ اختصار وفیات الأعبان قى أنباء أبناء الزمان : 

يود ممخطوطه بالخزانة العامة بالرباط وقد أدرج فى 
کت التراجم والطہقات والسیر وجاء بیانه کالتالى: ‏ 

احتصار وفیات الاعیان فی آنباء آبئاء الزمان تاليف 
الشيخ الفقيه الفاضى الغلم الرئيس أبى القاسم بن 
محمد بن طرکاط العکی . 

أوله : بعد عمد الله الذي تفرد بالقاء . 

وذلك مما انتقيناه من كتاب وفيات الأغيان لابن 
حلکان وقیده منه فى مدة ولايته القضاء بالمرية عام 
أريح وتحمسين وثمانمائة : 

ببه ورشاث ۰۷ ۲ » مره ۵ فقیساسه IIA:‏ 
۵ 

فرغ من نسخة ينرم الاربعاء ۲٦‏ شر فة 444۸ ٠‏ 
حط آندلسی لا پاس به .. 

( متجموعة ميختارة لميخطوطات عربية نادرة من 
مکباتث عامة فى المغرف/ ٠ ,) 1١‏ ) 

كما يوجد مسخطوط بمعهد المْخطوطات العربية بيان 
کالتالی : 


الاختصاص 


الحتصار وفیات الآعیان فی آنباء آبناء الزمان لائی 
القاسم بن محمد بن طركاط العکى . 

( انتقاه فى مدة ولايته القضاء بالمرية عام ٤‏ ١۸ه‏ 
انظر فهرست المخزاثة بالرباط ۲ ٠۹١‏ ). 

أوله : ١‏ بعد -حمد الله الذى تفرد بالبقاء... هذا 
میختصر فی التاریخ دعانی إلبی جمعه آنی كنت مولعا 
فى الاطلاع على آخبار المتقدمين ... وسميته کتیاب 
وفیات الأعیان... وکان ترٹیپی له فى شهور سنة أربع 
وخمسين وستماثة بالقاهرة المحروسة ... ؟ 

[ من کلام اہن حلکان فى مقدمة وفيا الأآعيان ] . 

وأخره ؛ ١‏ وكان العلماء يقولون: إصلاح المئطق 


كشا بلا حطبة. . وقد ذكر المؤلف كيفية موت 


ب 000 فی ۲۰۷ 
ورقة ¿ ومسطرتها ۲۴ سطرا. 

[ ال باط ٩04‏ د] UNESCO‏ , 

( فهرس الم خطوطات المصررة بمعهد المخطوطات 
العربية» سحامخة الدول العربية. التاريخ ح٣‏ ف ٤‏ 
A۰‏ +14۷ م/ {YT oT‏ 


+ الإاختصاأص : 


إليك هذء المعلسرمات المبسسطة عن الاحتصاص› 
ونبد بالامثلة : 
نحن الشبان - ل آراء المجربين . 
نمحن- الطلبة شهارنا المد .. 
فحن -بنى العرب -نغيث الملهوف. 
إا معسُر المصريين بر المصربین نكم الصيف . 
عل - أيها الممّداء ول . 
فف عمتا أيتها الفغة التادمة . 


الإاختصاص 


اتبعونی ‏ يها المرشد -تفوزرا. 

البیحث : إذا قلت : نحن » أو ١‏ آنا ٠‏ عرف السامع 
أنك تتكلم عن طائفتك› ولكنه قد لا يعرف الطاثفة 
التى تنسب إليها وتتحدث بلسانهاء فإذا قلت * نحن 
الشبان » أو # نحن الطلبة ) بيشت المقصسود م 
الضمير: ووضحت للسامع نوع الطاثفة الى أنت 
منهاء وهذا يسمى ( بالالجتصاص ۲ و الاسم 
«(المختص ١‏ منصوب بفعل محدذدوف وجوبا؛ مدير 
احص » فهر فى الحقيقة مفعول به . 

وإذاقلت: ١‏ علي بعر فهم السامم أنك تفحر 
بأنك سد الناس عبد الشدة؛» غير آنك إذا أردت أن 
نين له صفة فيك َويد صحة دعراك فى مواطن 
الفخرء قلت: ۵ عل أيها المقدام پعرل ٤‏ . 

وإذا قلت : ١‏ امف عبا أيعها الفعة النادمة » فإنك 


تريد أن تبين الضمير فى ١‏ عنا۲ فى صورة من ٠‏ 


التواضم» لأن من أغراضك أن تسأل العفسو 
وت جليهة , 

ويها وأيتها مبنیتسان على الضم فی محل صب 
بمفعرل محذرف وجرا تقدیره ۲ حص ) . 

وإذا تأملت أمخلمة الطائفة الأولى رأيت أن الأسماء 
المدصرية على اللحتصاص قيها أسماء ظاهرة» قيل 
کا منھا ضمیسر للمتکګلم» وآنها مع فة بأل أو 
بالإضافة . 

وينما ترجم إلى أمثلة الطائفة الثانية ترى أن « أيها 


تابع قی إعرابه للفظ * آى » لا لمجله . 
الق واعد: ) 


المتصرب على الاختصاص اسم ظامر معَرف بأل 
أو بالإصافة لكر بعد ضمير المتكلم غالبا ليان 


المقصسرد نة ۽ وهي تولب رشعل محلوف وجوتا 


تقدیره ۲ احص ۲ . 


قد یکن الالحتصاص پایھا آو آیعها منلرتین بلعب 
مرون بأل رفوع على آنه تابع في الإعراب للفظ 
«أى . ) 

( الحو الواضسح فى قواعبد اللغة العربية على 
الجارم ومصطفي أمين . مطبعة المعسارف ومكتبدها 
بمصر. الطبعة الثالعة ۱۳١۱‏ ہے ۱۹۳۳م /٣‏ 14 
0( . 


وبشرح التهائرى الالعتصاص على نحو أخجر فيقرل : 
الاحتصاص فى اللغة امتياز بعض الجملة بحكم 
وعند بعض أهل البيان مسو الحصر ويعضهم فرق 
قال النحاة : من المسراضعم التي يضمر فيها الفعل 
قياسا باب الامتصاص ويكرن الالحتصاص على 
طريقة النداء بن يكون منقولا وذلك أن يذكر المتكلم 
آولا ضمپر المتکلم وپزتی بعده بلفظ أي ويڄري 
مچرله فی النداء من ضمه رالاتہان ہیدہ پھاء اليه 
روضعه بی اللام أو يذكر بعد ضمير المتكلم في مام 
لفظ آي اسم مضاف دال علي مفهرم ذلك الضمير 
وذلك إا أن يكر لمجرد ان المقصرد بذلك الضمبر 
نحو آنا أفعل كذا أيها الرجل أي آنا افعلى كلا مختصّا 
من بين الرجال بفعلمه فان تسرلك أيها الرجل لتركيد 
الاتحعصاص لأن الاحتصاص قد وقع أولا بقسرلك أي 
وليس بنداء لآل المراد بصيخة أي هو ما دل على ضير 
المتكلم السابتق ل المخاطب فهو آى قولك أبها الرجل 
فی محل النصب لاله حال فی ٿا دیر مخضا من ہین 
الرجال» رحكمه في الإعراب والبناء جكم المنادي لان 
کل ما انشل من باب إلى باب فإعرابه هلي سب ما 
کان عليه او يون لبيان المفهرم من امير مع افتخار 
نحو أنا أكرم الضيف أبها الرجل ركذا إا معشر المرب 
قعل كلا فإن المعشر المقساف إلى العرب فيه قائم 
مقام أى في محل النصب على الحال ردال على 
مهرم ضمير المتكلم وعلي الافتخار أضا أو مع 


الأختصاص 


التصاغر نحو آنا المسكين أيها الرجل ويجب حذف 
حرف النداء فى باب الالحتصاص وقد يكون 
الاختصاص على غير طريقة النداء بأن لا يكون منقولا 
عنه تحو: نحن العرب أقرى الناس للضيف » فإنه ليس 
منقولا من النداء لأن المنادى لا يكون معرفا باللام 
فیکون نصبه بفعل مقدر أی أخض العرب ولا يجوز 


[إظهاره» كذا فى العباب . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ التهانوى /١‏ 
(EYACETY‏ 


وقد ورد هذان البيتان عن الالحتصاص فى ألفية ابن 
مالك وشرحهما ابن عقيل على النحو التالى : 
الإحتصاص کيداء دون يسا 
کاب ا الفتى بر ازج وتا 
وقد یری دا دون آى تلو أل 
ثل تحن الْعَرَبَ اَی مَنْبَدَلّ 
( ش ) الالحتصاص يشبه النداء لفظًا ويخالفه من 
ثلاثة أوجه أحدها : آنه لا يستعمل معه حرف نداء» 
والشانى : آنه لا بد أن يسبقه شىء؛ والغالث : أن 
تصاحبه الألف واللام وذلك كقوله : أنا أفعل كذا أيها 
اليجلء ونحن العرب آسخى الناس» وقرله وو ١‏ نحن 
معاشر الأنبياء لا نورث ما تركنا صدقة ١‏ وهو منصوب 
بعل مضمر والتقدير أخحص العرب وأخص معاشر 
الأئباء. 
( شرح ابن عقيل على الألغية لابن مالك/ ٠٤١‏ ). 
كما جاءت هذه الاأبيات عن الاحتصاص فى ألفية 
السيوطى النحوية» ويلاحظ آن كل ما جاء بين قوسين 
هو من زيادات السيوطى على آلفية ابن مالك : 
(ومنه ) ما فى الاختصاص ينص 
( ثقدير أعنى سيبويه ي وجب ) 
وذاك أى بعل مضم ر () وشل 
إلالنى تكلم ) واسم بأل 
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الأاختصاص بلسان الخواص 


( أو باضافة كتحو معشر ) 
وکالنداآی ومن حرف عړری 
( ألفية السيوطى النحوية لاإمام جلال الدين 
عبد الرحمن بن بی بکر السیوطی - ط عیسی البابی 
الحلبى / .)۲١‏ 
وجاء هڌان البيثان فى آلفية الآئارى : 
وكالتداء دون يا تحر العرب 
خی الورى» بضر قد انتَّصَب 
على اختص اص أو بای قديّرد 
ومنة ذو إضافة أيضاعهذ 
( آلفية الآثارى صنعة زين الدين شعبان بن محمد 
القرشى الاآثارى- حققه وقدم له د . زهیر زاهد والاستاد 
هلال ناجی/ ۹۸ ). 
¥ الأاختصاص بعل العموم : 


قال الشعالبى : العرب تفعل ذلك فتذكر الشىء على 
العموم ثم تحص منه الأفْضلَ فالافْصَل فتقول : جاء 
القوم والرشيس والقاضى» وفى القرآن: $ حافظو! على 
الصلوات والصلاة الوسطى ٭ وقال تعالى : فیهما 
فاكهة وبَخْل وران € وإتما أفرد الله الصلاة الوسطى 
من الصلاة وهي داحلة فى جملتهاء وأفرد التمر 
والرّمان من جملة الفاكهة وهما منها للاخحتصاص 
والتفضيل كما آفرد جبريل وميكائيل من الملاثئكة 
فقال: # من کان عدوا لله وملائکته وَرسلِه وجبریل 


ومیکال ... 4 . 
( فقه اللغة.وأسرار العربية لأبى منصور الثعالبى | 
1°( 
# الاختصاص بلسان الخواص : 
لرضى الدين أبى الخير إسماعيل بن محمد 
القزوينى الحاكم, 


الأاختصاص فى عل البيان 


1 


آوله إأيحمد لله اذى أخرح وده ناء خیرات 
الوجود... إلخ . 

(إيضاح .)٤١ /١‏ 
٭ الأاختصاص فى علم البيان : 

للشيخ تقى الدين على بن عبد الكسافى | لسبکی 
المتوفی سنة ست وخمسين وسبعماثة . 
( کشف ۱/ ۴۳۱). 

# اختصاص القرآن بعوده إلى الرحيم الرحمن : 

أحد مخطوطات دار الكت الظاهرية ٠‏ برقم ٤٥۰٦‏ 
وجاء بیانه کالتالی : 
المتوفى سنة ٤‏ ه. 

فاتحة الکتاب : الحمد لله حمدًا کثیا طیبًا مباركا فيه 
کما يحب ربنا ویرضی وکما ینبغی لکرم وجهه وعز 
جلاله , 

أمابعد: قد ورد كتاب من مدينة أمد حرسها الله 
تعالى: يذكر فيه أن رجا قدم إليهم » أنكر هذه اللفظة 
فی ذکر القران العزيز: إن إلى الله تعالى يعردون» 
فأقول وبالله التوفيق . 

حاتمة الرسالة : سمعٿ ابن مسعود يمول : إن أو ما 
تفقدون من دينكم : الأمانةء وأخر ما يبقى من دينكم 
الصلاةء وليصلين قوم لادين لهم» ولينتزعنٌ القران 
عن أظهركم: قالوا: يا أبا عبد الرحمن ألسنا نقرأً القران 
وقد آلبتناه فى مصاحفنا . فال : يُشْرّى على القرآن ليلا 
فيذهب به من أجواف الرجال فلا يبقى فى الارض منه 
سء . کذا رواه العام ابو القاسم سلیمان ب أحمد 

أوصاف المخطوط : نسخة قيمة قرئت على المؤلف 


۹ 


سنة 1۳۲ ه وقد قرأها عليه أحمد بن عيسى بن الإمام 
موفق الدين بن قدامة المقدسى › کتبت بخط قدیم فيه 
بعض الشكل . 

على الورقة الأولى إجازة مسن المصف لاحمدبن 
عيسى بن عبسد أله بن أحمد بن محمد بن قدامة 
المقدسى ثم قراءة على الشيخ عبد الرحمن بن الشيخ 
سليمان البغدادى سنة 11۸ على اللورقة الالحيرة 
مجموعة من السماعات منها سماع ليوسف الزكى 
على سليمان بن حمزة المقدسى . اللسخة بدون 
غلاف 
ق :۳,0,0 س:۱1۸,. 

( فهرس مخطوطات درا الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم» التفسير د وضعه محمد الخيمى . 
مطموعات مجممع اللغة العمرية بدمشق» دمشق 
OYY oT fF cA‏ 


# الاختصاص من الفواند القرأانية والخواص ؛ 


لنور الدين أبى الحسن على بن عبد الله بن عبد 
الجبار المغربى الشاذلى المالكى المتوفى سنة 16٦‏ 
ست وحمسين وستمائة . 

أوله : بعد حمد الله سبحانه وتعالى ... إل . 

.)٠١٤ /۲ (إيضاح‎ 


٭ اختصاص الناعت : 


اختصاص الناعت : هو التعلى الخاص الذى يصير 
به أحد المتعلقين ناعتًا للآخر والاأحر منعونًا به» 
والجسم المقتضى لكون البياض نعتا للجسم والجسم 
منعوًا به بأن يقال : جسم أبيض . 
د. عبد الرحمن عميرة / ۳١‏ وقد نقله عن الجرجانى 
الشيح التھانوی فی كشاف ام طلامات الفنون /١‏ 
(EYA‏ 


الإأختصاصاتٹ الشرعية_ 


: الاختصاصات الشرعية‎ a 

الالخحتصاصبات الشرعية عند الأصرليين هى الأقراض 
المترتبة على العقود والفسوخ كملك الرقبة فى البيع 
وملك المنفعة فى الإجارة والبيرنة فى الطلاق ء كذا 


( كشاف اصطلاحات الفبون للشيخ التهائوى /١‏ 
{ETA‏ 
الاخت رج : 


الاحعلاج کہا پرد فی مصطلب ات الع راث الطبى 
الإسبلامى هو حركةالجلد بغير إرادة»؛ أو هو حركة 
موضع من البدن ليس من عادته أن بتصرك» تريح 
غلیظ بځاری » بدلیل اه آکثر ما عرض فی امان 
الياردة والابدان البلخمية. 

( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لى منصرر 
الحسن بن ني القمري تمحقیق وف اء تقی البدين. 
مطبوعات مجمع اللخة لمرب لم مسق ۽ مول عة 
الصباح/ ۱۸ ۹4), 

قال عنه داود بن عمر الأنطاکی : 

الاخجتلاج : احتہاس پخار فى محل من البدن لَحْلظه 
فتطلب الطبيعة دفحه فرت صر العضع وإن لى يكن 
كذلك كالرلزلة وما دون له من الدلالات لا أصل له ما 


لم پستند إلى توزيم الاأعضاء على الكواكب ريطابق 


زمن الحركة سعد الكواكب المئاسب وعكسه فيمكن 
حيعذ القول به وسيب الاخ اح ع علط المادة وقلة 
الرياضة وإستعمال الأشياء الخلرطة وعلاماته الحركة 
القسرية ( العلاج ) إن اتلج ابد كله فلا عاج لان 
غایته الوت وما كان عن فرح أو عضب فعللاجد 
سكون السيب وغيره بمااج الرعشة و يختص الوجه 
اعوط فاته أسرع لتتقيبة أعضاء ارا الوا 2 ول 
یتفق اختلاج فی متضادین کدماع رعظم . 


اا ختىسلاج 


( النزهة المبهجة فى تشحيذ الآذهان وتعديل 
الأمزجة لداود بن عمر الأنطاكى بهامش تذكرة أولى 
الآلباب للمولف ۲/ ١١١‏ ). 

وقال عئه أبن التفيس : 

سيبه ريح غليطة تتحرك بها العضلات وما يلحصق 
بها من الجاد تحال 

وعلامات هذه الم راض وعااجاتها مذكورة في 
الفالجء وإذا دام الاحتلاج فلخل العضر بالتطرلات 
المتخذة من الباب ونج و إكليل الملك؛ وال مزر جرش : 
وكمّد بالئخالة المسخنة» وما كان من هذه الأمراض 
عن ہس فهو بعید عن الرجاء؛ فن كان له خلاص 
فبالجلوس في دهن البنفسح مقتراء أو طح الَرم 
واأرطيخ والقناء والجيار ويضاف إلبه دهن بئفسجء 
ویجلس فیه؛ وپدهن به کل وقت» ویسقی ماء 
الشعير المرر بالّكرء ؛ ويسعط بدهن البنفسج؛ء 
ودی بمرقة الحم ؛ رالفراريج قايلة الماح ويرم 
الهدوء والدّعة؛ وإذا شرحت الألية وربملت على 
اتيم الپاس » إلى أن ن بقعت . 

( الموجر فى الطب لعلاء الدين على بن أبى الحزم 

القرشی الْمتطبب الممروف ياين النقیس ہہ تحقيق 
الأستاذ عبد الكريم العزباوى وإثدكتور أحمد عمار 1 
جمهسورية مصر العربيةء وؤارة الأرقاف» المجاس 
الأعلى للششسون الإلاميةء لجتة إحياء الشراث 
الإسلامی » التاهرة ١١۴ /۱۹۸71 1٤۰1‏ ). 

ويقول عنه صاحب تور العيونة وجامع القنون : 

الأحتلاج : حركة عضلاتية يتحرك معها ما يتصق 
بها من اتالد , 

وقول : ٠‏ الاحعااج سبيه ويح غليظة اة ی ا 


للخروح ء.وقد يعو كيرا من الأراض التفساية 


اختلاج الأعضاء وتأويلها 


محال المواًرياحا. 

ویقول عن الفرق بين الاحتلاج والتشئج : إن التشنج 
پحصدٹ فی الأعضاء المتحركة باراد ۽ والاخخلاج 
بحدث فى كل عضو يتهيأً فيه الائبساط وإلانقباض ؛ 
كالشرايين والجلد والقلب والكبد والطحال وإلرحم 

) ثور العيوكب وچامع الفنون اصلاح الدین بن يوسف 
محمد ظائر الوفائی ؛ راجعه وضبطه وزاد فی تعلیقاته 
الأستاذ الدكتور محمد رواس قلعجى / ١١٠۱ء ۱١۹۷‏ 
4( 

ویقول صاحب كتاب كشاف اصطلاحات الفئون : 

الاحتلاح هو حركة العضو كما فى المتتخب . قال 
إالأطباء: هو حركة عضلائية بغير إرادة؛ وقد يتحرد 


معها ما يلتصق بها من الجلد ويسرع انقضاء‌ها كذافى 


بحر الجواهر» واختلاج القلب حركة منكرة لفرط 
الامتلاء , واختلاح المعدة هو حركة شببهة بالحُفقان 
ثحدث فى المعدة لا كما تحدث فى الأعضاء 
العضلانية كذا فى حدود الأمراض . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأجل المولوى 
محمد أعلی بن علی التهانوی ۱/ ٤٠١‏ ). 
# اختلاج الأعضاء وتأويلها : 

من كتب علم الروحانيات , 

تاليف عبد الغنى بن إسماعيل الشهير بان الثابلسى 
المولود والمتوفى سنة ١١٤۳۱۰۵۰‏ ه/ -٠١۴١‏ 
۱م 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 1۸۷١‏ 
وجاء بیانه کالتالی : 

مواضيع المخطوط : 

بتحدث المؤلف عن الخير والشر والآدعية آلتی 
بدعی بها عند اختلاج كل عضو من الأعضاء : ملها: 


11. 


أم الرأس - القحوة ‏ ما بيسن التافوخ وإلجبهة .. الرأس 

كله . الجبهة .. الحاجب الايمن اللحاجب الاسر ب 
جفن العين اليمنى ‏ جفن العين الیسری س جانب 
الأنف اليمنى واليسرى - أرنبة الأنف اليمنى واليسرى - 
الأنف كله .. الان اليمنى واليسرى ... الخاصرة اليمتى 
واليسرى _ ... السرة - العانة وهى تبحت السرة.. 
... إيهام الرْجل اليمتى واليسري . 

وهكذا جميع أعضاء الإنسان مم الأدعية المناسية 
لكل منها... 

فاتحة المخط رط : 

كتاب احتلاح الأعضاء وتأويلها من الخير والشر 
والأدعية التى يدعي بها عند احتلاج كل عضو متها 
لجعفر الصادق رضی الله عبه قال : إذا اختلجيت 
الأعضاء فادعوا بهذا الدعاء عبد اختلاج كل عضر فإن 
الله يبت اللعم وي صرف النقم فأول ذلك آم 
الرأس ... الدعاء الحمد لله ... اللهم اجعل الطاعة رأس 
مالى .,.النافوخ .., الدعاء... 


حاتم المخط رط : 

.. التبصر من الرجل الیسری يمشى بين اران 
بالخير الدعاء اللهم صل على سيدا محمد 
با ... اللهم حأنى بحلية الصالحين ... وزبلي زيدة 
الصديقين ... والحمد له رب العالمين وبال تعالى 
نستعين ولا حول ولا قوة إلا باه العلی الحظیم ۔ كانه 
محمد سليم سه : 1 

أوصاف المخطرط رالمااحظات عليه : 

نسبحة جيدة» فى خطها ولختها... تفس أرصاف 
كناب تعطير الأنام فى تعبير الملام لنفس المؤلف عبد 
الغئى الدابلسى ... عدد أوراقه: ١‏ ... ( وهى الخمس 


ورقات الاأحيرة من الكتاب ) . 


اختلاج الأعضاء وخواصه 


الاختلاج ( كتاب.) 


اسم الناسخ وتاريخ النسخ : 

محمد سليم بن اليد محمد القبانى سنة 
اه 

( فھرس مخطوطاٹت دار التب الظاهرية. العلوم 
والفنون الممختلفة عند العرب . وضع مصطفى سحيد 
صباغ / ۲۷۳ ۲۷۵ ). 


# اختلاح الأعضاء وخواصه: 

انظر: رسالة فى اختلاج الأعضاء وخوأصة. 
# الاختلاج ( علم.) : 

قال صاحب كشف الظنون : 


وهو من فروع علم الفراسة قال المولى أبو الخير هو 
علم باسحث عن كيفية دلالة اخحتارج أعضاء الانسان من 
الرأس إلى القدم على الأحوال التى ستقم عليه وأحواله 
یعتمد عليه لضعف دلالته وغموض اسخدلاله ورآیت 
فى هذا العلم رسائل مختصرة لكنها لا تشفى العليل› 
ولا تسقى الغليل انتهى . 

وقال لشي داود الأنطاكى فی تذکرته اخحتاد م حركة 
العصو والبدن غير إرادية تكون عن فاعلى هو البخار 
ومادى هو الغذاء المبخر وصررى هو الاجتماع وغائى 
کحال الارض مع الزلزلة عمومًا وحصوصا وهو مقدمة 
يشابه البخار المحرك فى الأصح وفاقا. 

وقال جالينوس العضو المختلج أصح الأعضاء إذ لو 
لم یکن قویا ما تکاثف تحته الہخار کما آنه لم يجتمم 
فى الارض إلا تحت تخوم النجبال قال : وهذا من فساد 
النظر فى العلم الطبيعى لأن علة.الاجتماع تكاثف 


المسام واشتدادها لا قوة الجسم وضصعفه ومن دمة م 


يقع فى الارض الرخوة مع صحة تريتها ولأنا نشاهد 


انصباب المواد إلى الأعضاء الضعيفة ولأن الاحتلاج 
یکثر جدا فی قلیل الاستحمام والحدليك دون العكس 
إلى قوم من الفرس والعراقيين والهند كطمطم وإقليدس 
ونقل فيه كلام عن جعفر بن محمد الصادق وعن 
لأ ن العضو المختلج يجوز استناد حركته إلى حركة 
الوب المناسب له لماعرفاك من تطابق العلوى 
والسغلى فى الأحكام وهذا ظاهر انتهى . 

( كشف الظنون لحاجی خليقة ۱/ ۳۱ء ۳۲ انظر 
أيضا أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى _ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجہار زكار ق١‏ ج٣/‏ 
EVo‏ ). 


٭ ااختلاج ( كتاب.) : 


من مخطوطات الطب الإسلامى المحفوظة بمكتبة 
الأوقاف المركزية السليمانية وجاء بيانه كالتالى : 


المؤلقف : مجهول . 
أوله : وفيما ذكر عن العخضر وذى القرنين عليهما 
الالام . 


ونسر فى الالحتلاف جميع الأعضاء ... إلخ. 

اقص فی آخره: والموجرد ینتهی ب( وإِذا اختلج 
عصبه الأيسر فإنه يصيب فرحا وسرو ). 

و 

lox: 

س :۲۰. 

[ ت / المجاميع / 1_11۲[ 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف المركزية فى 

السليمائية - إعداد محمرد أحمد محمد/ ٤٦1١‏ ). 


ا 


الاخت لاط 


٭ الخت لاس : 
انظر؛ السرفات الشعرية . 
RFR‏ الاختلاس: 
الاحتلاس فى علم القراءات : 


الاأحتلاس والإحفاء مترادفان عند القراء» وعرفه 
الاهوازى بأنه النطق بثلئى الحركة » وقيل الاختلاس : 
هو الإسراع بسالحركة بحيث يحكم السامع عليها 
بالذهاب مع أنها كاملة . 

والمختلس: هو ما قریء بالاحتلاس تنہيهًا على أن 
الأصل فى ضبطه السكون كاختلاس عين # نعما ) 
رللا تعدوا 4 مما حركته مشوبة بالسكون ولعلهم لم 
بتعرضوا لضبط الاحتلاس فی ٭ آرنی € و لظ یأمرکم 4 
عند الاحذین په لکون حرکته لم تشب بسکون. 

وعن كيفية ضبط المختلس يقرل : 

فإن كان مختلسا: فإنه توضم نقطة فرق الحرف 
الذى اختلست حركته إن كان مفترحاكعير # لا 
تعدوا) وتحته إن کان مکسورا کین # نعما) . 

( السبيل إلى ضبط كلمات التثزيل - الشيخ أحمد 
محمد أبو زيتحار. ط مكتبة ومطبعة محمد على 
صبيح . القاهرة» الطبعة الثانية/ ٢۲ء‏ ۲۷ ). 
+ الاختلاط : 

الاختلاط لغة : 

قال أبن منظور: (السان المرب ۸۸١ /١‏ ) اخحتلط 
فلان» أى : فسد عقلهء ورجل حلط بين الخلاطة»› 
أحمق مخالط العقل» ويقال: خولط الرجل» فهر 
مخآلط وإختلط فهو معختلط › إذا تخير عقله. 

وقسال الفیروزابادی ! القاموس المحیط ۲/ ۹۲ ) 
الاتحح لاط من الخلط » خلطه يخاطه» وخلطه: 
مزجه » فاحتلط » واحتلط ء فسد عقله . 

الالحتلاط اصطلاحا : 

فساد العقل» وعدم انتظام الأقرال والأفعال» إما 


بخرَق أو ضرر» أو عرض أو مرض من موت ابن › أو 
سرقة مال ... إلح . 

( فتح المغيث للسخاوى (TT) /٣‏ 

اسیابه :' 

قال الإمام محمد بن إسماعيل الصغانى ( توضيح 
الأفكار ۲ر ۲١ه)‏ : 

قد يعرض لاراوی عارض من العوارض » يجعله غير 
دقة» وذلكف بأن يصيبه الكبر الشديد بأسقامهء فلعه 
ر ضبه لط و يذهب بصره» أو تضیع کتبه وهو 
معتمد على القراءة فيهاء» ثم يحدث من حفظه بعد 

۳ المصشات فه ؛ 

قال الحافظ السخاوی ( فتح المغیث ۳/ :)٣٣۳۲‏ 
وأفرد للمختلطين كتابا الحافظ أبو بكر الحازمى» 
حسما ذكره فى تصنيفه ١‏ تحفة المستفيد » ولم يقف 
عليه ابن الصلام . 

فقد قال فی ۵ علومه ۲ ( ٣۲‏ ) عند کلامه على 
اللوع الثانى والستين من أنواع الحديث وعلومه وهو 
١‏ معرفة من خلط فى امحر عمره من الثقات :١‏ هذا فن 
عزیز مهم لم أعلم حا آفرده بالتصنيف واعتنى به» 
مع كونه حقيقًا بذلك جدًا. 

وقد,رآی السیوطی کتاب الحازمی المذکور كما فی 
«ټدریب الراوی (١‏ ۲/ ¥۲ 

وقال الحافظ العراقى ( التيصرة والندكرة ۳/ :)۲٠۴‏ 

و دسہسب کلام ابن الصلاح آفرده شییخنا لاح الدين 
العلائى بالتصنف فى جزء حدننا بهء ولكنه الحتصره» 
ولم يبسط الكلام فيه › ورتبهم على حروف المعجم . 

ثم ذیل الحافظ ابن حجر على کثاب العلائی ( فتح 
المغیٹ ۳/ ۴۴۳۲ ). 

ثم آلف البرهان الحليى المعروف بسبط ابن 


الاخت لاف 


الإختلاط بالناس 
العجمى كتابه بعنوان ( الاقباط بمعرفة من رى 
بالاختلاط 1 . ) 

ئم جاء ابن الكيال المتؤفی سنة ٩۲۹‏ » فألف كتانا 
فی ! لميختلطين اسمه ١‏ الكواكب النيرات فى معرفة من 
اخحتاط من الرواة الثقات » . 


ور من ألف فى هذا : الشيح العلامة حماد 
الأنصاري فى كتابه « تعليق الأنواط ٠‏ وهو ممخطرط فى 
مكتيته الخاصة فى المدينة المنورة. 
شم الأستاذ إرشاد الح الاأٹری الباکستانی فی کتابه 
الرتباط » وهو أشبه بالذيل لكتاب سبط أبن العجمى 
المشار إليه آنقا | 
( الاغتہاط لمعرفة من مى بالاحتلاط لسبط اين 
الحديث _ حققها وقدم لها وعلق عليها على حسن 
على عبد الحميد. الوكالة العبرببة للتوزيع وإلشر» 
الزرقاء» الاأردن / ١٤ء ٤۷‏ ), 
الأختلاط بالتاس : 
انظر: العزلة , 
+ الأختلاط ( کتابب.) : 
تاليف جابر بن حيان الصوفى 
وهو المقشالة الشامنة والخم سوك من تاب 
السبعين؟ . 
أحد المخطرطات المصورة بمعهل المخطوطات 
العربية. 
ناقص من أوله وأو مأ فيه : وپيتهم فمن الفلاسفة 
من وضع فى الصيغة كتباء فأتى فيها بمثل هذه 
العلاسات ولم يشرحها هذا الشرح؛ لكدسا أحببنا أن 
نجمع قول الفلاسقة كلهم فى هذا العلم» فانتهی نا 
الأمر فى هذه التب إلى تدبير النار... إلخ . ۰ 
وأخره: والمباء والدهن والأزض واليارء إذا دبر كل 


واحد حق تدبیره ٠‏ ولم يزد أحد منهم على الالحر شيا 
فاعلطها ولا تخلطها... فاحفظ هذه الروصايا 

نسخة بقلم سخ جميل تمت كتابة فى بادة تبريز 

( من مجموعة من ص ۳۳۲ ٠٣٤‏ ). 
٠‏ [ مکتبة بروسة حسین جلبى _ ٠١‏ [. 

( فهرس المخطوطات المصورة - وضع فؤاد سيد. 
معهك المخطوطات العربية » جامعة الدول العربية؛ 
STE‏ 4642727( 

ائظر: اخحتلاف المذاهب . 

+ الاخت لاف : 

الالحتلاف فى اأفقه هو عكس الإجماع ؛ ويقصبد به 
الحتلاف الئمة والفقهاء والعلماء فيما يتصل بالفروع 
الفقهية» مع الاتفاق الكامل على الأصول العامة فى 
العقيدة التشريع .. 

ويلخص الدكتور محمد الزحيلى أسباب الالحدلاف 
فى ختام الفصل التاسع اذى تناو فيه علم الخلاف 
قول o‏ 

ونيختم الكلام عن علم الخلاف بليذة ممختصرة عن 
أسباب اخجلاف الفقهاء الى قد تعثلج في النفس 
أحجيانا» ویسال عنها الئاس كثيراء ويثيرها أعداء 
الإسلام؛ وأتباع. المستشرقين؛ وأذناب الاستعمار؛ 
وأبواق الغزو الفكرى؛ كما يحرك ذلك ويعاديه غير 
المختصين ؛ .وغير العارفين بالموضوع › لان الإانسان 
عدو ما يجهل ٠‏ وينظر الجميع إلى التغرق فى الامة ؛ 
والخلاف بين أولادهاء والنزاع الناشب فى صفرفها: 
والجدل الذی لا طائل تحته: والتعصب المفيت الى 
پحچبر على العقل › ويبحثون عن السبب؛ ویعراءی 


۴ 


الاخ لاف 


لهم لأول وهلة أن سيب كل ذلك هو اخحتلاف الأثمة 
والفشهاء والعلماء الذى جر كل هله الريلات»› 
ويبادرون للسؤال عن أسباب النحتلاف الفقهاء› 
ويخيل إليهم أن اختلافهم كان نقمة على الأمة: 
ولذلك أردنا الجواب عن هذه الأسثلة باختصار. 

وقہل بيان أسبات الالحتلاف يجب أن يعرف القارىء 
الكريم بعض الحقائق الأرلية فى الموضوع» وهى أن 
الاحتلاف فى التشريع آمر طییعی وعادی ولا غبار عليه 
ولا يوجد تشريع فى الدنيا يخلو من ذلك ولا يوجد 
علم من العلوم اللانسانية پخلو منهء فالأدباء مختلفون 
فى الكتابة والنقد » والشعراء مختلفون فى قرض الشعر 
وموازينه > وعلماء القانون مختلفون فى تفسيره 
ويضمونه وشرحه» والمحاكم والقضاة يختلفول فى 
تطبيتق القانون ولوإئحه »> وعلماء التاريخ مختلفون فى 
أحداثه ورواياته» وكذلك الأمر فى العلوم التطبيقية 
والأساسية فى الطب والهندسة والكيمياء والفيزياء 
والصيدلة» وحتى الشخص الواحد بختلف رأيه من 
حین إلى آخر. 

وإن الالحثلاف بين الفقهاء فى الشريعة متنحصر فى 
الفروع الفقهية» مع الأتفاق الكامل على الأصول 
العامة فى العقيدة والاشريع وأركان الإسلام» وأن أكثر 
الانححلاف ظاهری أو لفظى أو اصطلاحى› ولا مشاحة 
فى الاصطلاس» وأنه لم يقع اخحتلاف فى اللصسوص 
القطعية » وأن الالحتلاف بين الأئمة يعتمد على أسباب 
موضوعية وعلمية» وأن الاحتلاف فى الفروع - مح 
الاتفاق على الأصول . هر رحمة بالأمة» وتخفيف 
عتهاء وتوسحة بهاء وها ابت عن الرسنول الا فى 
يانه عد آقوال فن المسآلة الواحدة وإفراره لحكمين 
مختلفین فی أمر واحد» لبیاڻ إباحنهما واستراتهما: 
أو لإہاحتهما مع تفضيل' أحدهما على الآلحرء أو لكرن 
أحدهما رخحصة والالحر عزيمة».وغير ذلكف. ٠‏ 

وإن الللحلاف بين الأئمة كان السب فى تزويد 
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المكتبة الإسلامية بأعظم ثروة فقهية» وأوسع تشريم 
للاحکام» مما نضاشی به العالم» ونعٹز بوجوده ویتیح 
للتشريع المرونة والحيوية فى تلبية حاجات التقدم» 
ومتطلبات التطور والعمرات» فإن ضاق مجال البحث 
أماع العلماءء أو هيشة التشريم› فی بعض أحكام 
مذهب ماء وجدوا الشفاء القريب» والدواء الجاهز 
في المذهب الاس فتملتى النفس راحة» وتشعر 
بالثروة الفقهية العظيمة التى خلهها لنا الأئمة والفقهاء 
والساف الالح › دون أن ثضطر للاستجداء من 
التشريعاتالأجنبية » أو الوقوف على موائدها وتراثها. 

والاآل مکنا تعداد آهم أسساب الاحتلاف بين 
المقهاء: 

١‏ . الاحتلاف فى الأمور الجلية » وذلك أن الناسء 
ومنهم الألمة والعلماءء قد فطروا على شدرات 
مختلفةء» وطبائع متباينة » وآن تركب النفس البشرية 
يختلف من فرد إلى اخ كما أن الملكات العقلية غير 
متساوبة » لذك تختلف وجهات اللظر بينهم > ويتج 
الاحتلاف فى الأحكام التى يستنبطونها. 

۲ _ الأأحتلاف في اللحة العربية : الى زل فيها القران 
الكريم» ونطق بها الحديث الشريف فالاختلاف بين 
علمساء اللغة فى روضخ الألفاظ. ودلالهاء وٹى 
الأسلوب والصيغ› والحقيقة والمجانل والخاص 
والعام والمشترك والمترادف حتى فى معاتى الحروف»؛ 
مما يؤدى إلى الاحتلاف فى فهم النص ودلالته وإلى 
الاتحتلاف فى استباط الحكم الشرعى . 

۳ اختلاف البيئات والعضصور والمصال : وذلك أن 
الشريعة جاءت لتحقيق مصالح الاس فى الدنيا 
والآحرة » فالمصالح الرئيسية وإلابتة للناس لا احتلاف 
فبها» أما المصالمح الجزئية والفرعية فإنها تخدلف من 
مکان إلى آخر؛ ومن زمان إلى غيره» ومن جماعة إلى 
آخری: ولو كانت الاتحكام التفصيلية وإحدة لآدى 
ذلك إلى الحرح» وإنغت المصالح» ول وقفث 


الاخ لاف 


الأعمال» ولحق الاس الضجر والضيق» اللذان 
يدنعان للتحايل والتهرب من التشريع بمختلف 
الوسائل» وهذا ما يريده الفقهاء بقولهم : ١‏ إنه اختلاف 
عصر وزمان » وليس اختلاف حجة وبرهان » ووضعوا 
القاعدة الفقهية : * لا ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان» 
لتأكيد صلاحية الشريعة لكل زمان وىكان. 

- الالحتلاف فى فهم المراد من النص الظنى» وقد 
يكون إلمعنى حافيًا» أو محثما للتأويل» وهذا متوفر 
فی جمیم اللات والتصوص › وعنا جميع الامم 
والشعوب: وبين الأفراد والجماعاث» فيتعدد 
المعنى » وتختلف الاراء حول التص الواحد. 

۵ . الاتحتلاف فى حجية بعض مصادر التشريع عند 
عدم وجود النص › مع الحاجة ليان الحكم» وتحفين 
إلعدل» وإقامة القسط . 

٦‏ الالحتلاف فى علوم الحديث» مع الاتفاق على 
حجية السنة فى التشريع » كالاعتقاد بضعف 
ءالحديث» أو عدم العلم بالحديث» أو عدم ثبوت 
الحديث» أو وضع الشسروط لقبول حبر الآحاد» أو 
نسیان الحدذیٹ . 

۷ الالحتلاف فى القواعد والمبادىء الأصرلية التى 
وضعها العلماء » بثاء على أسباب الالحتلاف السارقة: 
كالاحتلاف فى دلالة الألفاظ على الأحكام قطعًا رظتًاء 
منطوقًا ومفهومًاء حقيقة ومجازاء عمومًا وخصوصًا» 
مطلقًا ومقيدًا» ودلالة الأمر والنهى »› وقواعد التعارض 
والترجيح » وقراعد تخصيص العام» وغواعد تقييد 
المطلق» وقواعد النسخ» وغير ذلك من القوأاعد 
والمبادىء والأسباب الموضوعية . 

( للتوسع فى هذا الموضعع انظر أصول الفقه 
الإسلامى للدكتور محمد الزحيلى ص ٩۷‏ وما بعدهاء 
رفع الملام عن الأئمسة الأعلام» لابن تيمية/ ٤‏ 
الإنصاف فى بيان آسباب الاحتلاف/ ١٠ء‏ أثر 
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اختلاف الألفاظط 


الاحتلاف فى القواعد الأصولية» للداكترر مصطفى 
الخن/ ١‏ حيجة الله الباألغة TIT Ff‏ الميزان 
الکبری للشعرانی › المرافقات للشاطبی ١۱۳۸ /٤‏ ). 
( تعريف عام بالعلوم الشرعية د . محمد الزحيلى . 
دار طلاس» دمشق» الطبعة الأولی ۱۹۸۸م/ ۲۲۸ 
۳ . انظر أيضا كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 
٤٤١ ٤١ /١‏ واقتضاء الصراط المستقيم مخالفة 
ص حاب الجحيم لشيخ الإسلام أبن تيمية ‏ بتحفيق 
محمد حامد الفقى . دار المعرضة. بيروت / aA‏ 
3 
انظر: احتلاف الأئمة رحمة» اختلاف المذاهب. 
+ اختلاف آراء المحققين فى رجوع الناظر 
على المستحقين: 
تآليف حامد بن على بن إبراهيم بن عبد الرحيم 
العمادى الحنفی المترفی سنة ۱۱۷۱ صاحب كتاب 
2 إيضاح ۱/ ٤۸‏ ). 
# اختلاف أصول المذاهب : 
لابى حنيفة النعمان بن عبد الله الإمامى » آلفه نصرة 
( کشف ۱/ ۳۲). 
اختلاف الألفاظ : 
مسالة الحتلاف اللفظين لحلاف المعليين ؛ أو 
اخحتلافهما وإلمعنى واحد» أو اتفاق اللفظين واختلاف 
المعتيين » وهى مسألة نقلها ابن سيه وأثبتها فى 
المیخصص ۱۳/ ۲٠١ ۲٥۹‏ . قال أبو على : 
اعلم أن اختلاف اللفظين لالحتلاف المعنيين» هو 
الوجه والقياس الذى يجب أن يكون عليه الألفاظ › 


اختلاف الألفاظ 


لأن کل معنی یختص فيه بلفظ لا یشرکه فيه لفظ آخ 
فتنفصل المعانى بألفاظها ولا تلتس . 

واخحتلاف اللفظين وإالمعنى واحد حسن بعد الحاجة 
إلى التوسع بالالفاظ وبين أن هذا القسم لو لم يوجد 
لم یوجد من الاتساع ما وجد بوجوده» ألا ترى : أنه إذا 
سجع فی خحطبة؛ أو قفی فی شعسر؛ فرکب السين 
فقال : جلس» فجاء به مع ما یشاکله» ولو لم يقل فی 
هذا المعنى إلا قعد» ضاق المذهب فيه» وسن هنا 
جاءت الزیادات لغير المعانى فى كلامهم: فی نبجو : 
کتاب» وعجوز» وقضیب» فیما حکی لنا عن محمد 
ابن يزيد . 

( الف كتاب ١‏ وواو ١‏ ععجوز » وياء ١‏ قضيب ١‏ 
ليست لاإلحاق وإنما زبدت لمد الصوت فقط ). 

وأيضا فإذا أراد التأكيد قال: قعد» وجلس» فتكون 
المخالفة بين الألفاظ أسهل من إعادتها أنفسهاء 
وتکریرها» آلا تری: آن فی التنزیل * وغرابیبُ سود 4 
[ فاطر: ۲۷] والغرابيب هى السود عند أهل اللغة› 
فحسن التكرير لاحتلاف اللفظين » ولو كان : غرابيب 
غرابیب» لم یکن سهلا . 

وأما القسم القالث: وهر اتفاق اللفظين واختلاف 
المعئيين» فينبغى أن لا يكرن قدا فى الوضع ولا 
أصلا» لكنه من لغات تداحلت» أو تكون كل لفظة 
تستعمل لمعنى» ثم تستعار لشىء» فتكشر وتغلب 
حتى تصير بمنزلة الأصل . 

وقد کان أحد شیوخنا نكر الأضداد التی حکاها آهل 
اللغة ».وأن تكون لفطة واحدة لشىء وضده . 

والقول فى هذا أنه لا يخلو فى إنكار ذلك ودفعه إياه 
من حجة من جهة السماع والقياس › فلا يجوز أن تقرم 
له حجة ولا تثبت له دلالة من جهة السماع بل البحجة 
من هذه الجهة عليه » لأن أهل هله اللغة كأبى زيدء 
وأبى عبيدة ( الذى ألف كتاب الأضذاد ) والأصمعى 


¥ 


(الذى ألف أيضا كتاب الاأضداد ) ومن بعد هم قد 
حكوا ذلك وصنفت فيه الكتب» وذکروه فی کتیهم 
مجتمعا ومتفرقا : فالحجة من هذه الىجهة عليه ل له. 

فإن قال : المحجة تقوم من الجهة الالحرى » وهى أن 
الضد حلاف ضده فإذا استعملت لفظة واحدة لهما 
جميعا ولم يكن لكل واحد من الضدين لفظ يتميز به 
من ضده ويتخلص به من خلافه أشكل وألبس » فعلم 
الضد شلا والشكل ضدًا والخلاف وناقًاء وهذا نهاية 
الإلباس وغاية الفساد . 

قيل له : هل بجوز عندك أن تجىء لفظتان فى اللغة 

فلا يخلو فی ذلك من آن یجیزه» أو يمنعه» فإن 
منعه واناه صار إلى رد ما يعلم وجوده» وقبول العماء 
له» ومنع ما ثبت جوازه» وثبتت عليه هذه الألفاظ» 
فإنها أكثر من أن تحصى وتحصر» نحو: وجدت الذى 
يراد به العلم والوجدان› والغضب و ( جلست ) الذى 
هو حلاف ( قمت ) وجلست الڏی هو ہمعنى: اتيت 
نجدًا و( نجد) يقال لها: جَلْس فإذا لم يكن سبيل 
إلى المنع من هذاء ثبت جواز اللفظة الواحدة للشىء 
وخلافه وإذا از وقوعها للشىء وضده إذ الضد ضرب 
من الخلاف» وإن لم يكن كل حلاف ضدًا. 

وأما كون اللفظين المختلفين لمعنى واحد» فقد كان 
محمد بن السری حكى عن أحمد بن يحيى : أن ذلك 


لا بجوز عنده. 
ودفع ذلك أيضا لا يخلو من أحد المعنيين اللذين 
قدّمنا. 


فإن كان من جهة السمع فقد حكى أهل اللغة فى 
ذلك مايكاد لا بحصى كثرة» وصنقوافى ذلك 
كالأصمعى فى تصنيفه كتاب ( الألفاظ ) الذى هر 
خلاف. كتابه المترجم ب( الأبواب ) وذلك فى كتبهم 
أشهر وأظهر من أن يحتاج إلى تنبيه عليه . 


اختلأف الألفاظ 


أذلفظة الأحرى › فمی قولی : مضی ؛ معتی لیس ۰ فی 
قولى ٠‏ ذهب وكذلك جميع هذه الألفاظ . 

فيل له نحن نودف من اللفظين المعختلفين ما لا 
تخد بدا عن أن تقول : إنه لا زيادة معنى ى وإحدة 
منهما دون الأحرى بل كل واحسد يهم ايهم من 
صباجه»ء وذڏلكک تحر الکنایات » أك تری: أن قولك 
ضر بتك وما ضريت إلا إياك» وجتتنی وما جاءنى إلا 
آنتء وجاءاتی وما جاءتی 51 هساب وقستا e9‏ فام f‏ 
تحر “ وما أشبه ذلك يفهم من كل لفظة ما يفهم من 
الألحرى » من الطاب ٠»‏ والعيية » والإأضمارء والموضم 
من الإعراب»› لا ريادة فى ذلك ولا مذهب عنهء عإذا 
چاز ذلك فی شیء وشیئین وتلائثة ۰ باز قیما زاد علی 
شے + العتة وج اوزها فى الكثرةء فت صبخة ذلك 
القسام التى ذكرها سيرويه » وذهب إليها. 

( انظر اتاب /١‏ ۷ء ۸), 

ویدل على جواز وضورع اللقظة الو اة لجعت 
مختقین قولهم : تست » والظن بمعتى ‏ الخسيان ) 
وحسلاف ( العلم ) واستعمل أيصا بسعنى ( اليقين ) 
ودلا فی تجو قوله عز وجل : ٠‏ الذين بظنون آم 
لاوا ريه € [ البقرة EET:‏ 

قان قال : إن معن ( الظن شھتا وفیما سیکا الله ع 
وجل عن المؤمتین فی وله : 8 انی ظَنْتٌ آنی لاتق 
حسایه ) [ الحاقة: ٠١‏ ] الحسيآن . فهو عظيمء 
لان السك فى لاء الحسأاب كمر؛ لآ يجوز أن يمدح 
الله تال به ء قإذا لم جز ذلك ہت ب ست آنه : ١‏ علم ويقين 
تھا تعمل فی العلم وجلا لا شك تی ذلك 

وسا یدل على قساد قسول من دقع أل لفت قم 
لمعنیین مختالفین قوله تعالی فى وصف أهل الجنة : 
للم يسوا وم يطْمَعونً € [الأرإف: ٤١‏ ]. 
قطمعھم هسنا لا خاسو من ان یک ون على معنی 


اختلاف آألفاظط الشيوخ 


اليقين “ أو الطمع الذى يجوز معه كون المطموع فيه› 
وحلافه . 

قلا يجوز آن يكون هذا الطمع لآنه ليس فى الالحرة 
شك فى شىء من أمور الجنة والنار» فالحلم بذلك 
کله اضطرار. 

ويدل على أن الطمع بمعنى اليقين ما آخير الله به 

عن إبراهيم عليه السلام فى قوله تعالى  :‏ والذى 
أطمع أن يغفر لى خطيتتى يسوم اين € [ الشعراء: 
۲ فھذا الطمع لا یکون شکاء ولا یتوجه على غير 
ايقن ء لآن إبراهیم عليه السلام لا یکون شاا فی ا 

عر وجل » بل کان عالمًا بأن اث عز وجل سيغفر له 
ذلك . 

( المسائل المشكلة المعروفة بالبعداديات لابى على 
النحوى س دراسة وتحقيق صلاح السدين عيبل أن 
الستگاوى ( بالجيم الفارسية ) 5۳۸-0۴۴ ). 


٭ اختلاف ألفاظ آلشي وح : 


دکرہ ابن کر فی مختصره قیما ینعی عند رواية 
اديت فقال: وإذا روى الحذيث عن ميخين 
قأكشر» وبين آلفاظهم تباين : إن ركب السياق من 
الجميع › کما قعل الرھه ری فى حديث الإقك» حين 
راواه عن سید بن المسيب وعروة وغير هما عن عائشة » 
وقال: ١‏ وك -حدثتى طائفة من الحديثء قد حل 
-حلیٹ بعضهم فی بعض ا وسسأاقه بتم امه فهلا 
سائ » فإن الأئمة تلقو عنه بالقيول» وجوه فى 
كتبهم الصحاح وغيرهاء _ 

وللراوى أن يرين كل واحدة متها عن الالحرى » ويذكر 
ما قيها من زيادة وتقصان»ء وتحديث وإ رار وإنباءء 
وعدا ممایعنی به مسلم فی صضحیهحه» ویبالغ قیه» وأا 
البخارى فلا يعرج على ذلك ولا يلتفت إليه» وربما 
تعاطاء فی بعص الاحایین ۰ وله اعلم ٤‏ وړو کادر, 

( الباعث الحثيث شرح اخحتصار علوم الحديث 
للحافظ ابن کشر ا حمد محمد شاكر / ۴٤۷‏ ). 


اختلاف الإمامسن 


وجاء بها الزين العراقى منظومة فى آلفيته فقال : 
بلَفَظ راد وَسَمُى الكل : ص 
اة مم قال امم قال 
وم اببَغْض ذا وذا وق )۷: 
اققربافى الَقَظ أولَّم بقل 
صح لهم والكب إن ابل 


يمى الجمیع مع بي اه احَمَل 

( نفشائس : آلفية مصطلح الحديث للحافظ زين 
الدين عبد الرحیم الحراقی / ۲۰۷ ). 
اختلاف الإمامين : 

اححلاف الإمامين : الشافعی وأبى حنيفة تاليف 
أبى الحسين أحمد بن الحسين البيهقى المتوفى سنة 
۸ ه. أحد المخطوطات المصررة بمعهد 
الميخطوطات العربية. 

الجزء الأول من نسخة كتبت فى القرن السابع - 
وينتهى بأثتاء باب الصلاة. 

1 سلیم اغا ۰۲۷۷ ۱۷۲ ق ۱۷ × ۲۵ سم]. 

الجزء الثائى من النسخة نفسهاء ويبتدىء من آثناء 
باب الصلاة وينتهى إلى اخر كتاب الصوم . 

[ سلیم اغا ۰۲۷۸ 1۷٤‏ ق» ۱۷× ۲۵ سم. 

( فهرس المخطوطات المصورة - تصنرف فاد سيد . 
معهد المخطوطات العرية . القاهرة ۱۹۸۸ ج١/‏ 
(TYA‏ 


اختلاف الأئمة رحمة 


+ اختلاف أمتى رحمة : 


انظر : احتلاف الاأئمة رحمة 


اختلاف الأنمة ؛ 


مسن نائ مخطوطات دار كب الأقصى › 
لأبى الفضل نيجم الدين محمد بن عبد الله المشهرر 
بابن قاضصيیى عحلون الىزرعى الشاقعى الدمستى 
المترفى سنه ١‏ ۸۷ه. 

نة حستة كتبها أحمد بن عبد الباقى الصوة 
لدکره. 

( المخطرطات العريية فى فلطن _ أبحاث جمعها 


+ اخنلاف الأئمة رحمة : 


١‏ اختلاف الأئمة رحمة » أخرجه الإمام السيوطى فى 
الجامع الصغیر رقم ۲۸۸ بلفظ : ١‏ اخحتلاف آمتى 
رحمة ٩‏ وعزاه لنصر المشدسى فى الحجة والبيهقى فى 
الرسالة الاأشعرية بير سیا ے وأورده الحليمى والقاضى 
حسين » وإمام الحرمين وغيرهم وتال : ولعله حرج فى 
بعض كتب الحناظ التى لم تصل إلينا. | هالجامع 
الصغير. 

وقال المنارى فى قيض القدير شرح الجامع 
الصخسر: ١‏ اختلاف آمتی » آی د جت دی آمتی فی 
الفروع ... إلخ . وقال: أخرجه نصر المقدسى فى 
كتابه الحجة له كذا عزاه له الزركشى فى الاأحاديث 
المشتهرة› ولم يذكر سنده» ولا اة »+ وتعه 
المؤلف عليه والبيهقى فى الرسالة الأشعرية معلقا 
بغیر سند» لکن لم يجزم به كما فعل المؤلف» بل قال 
روی وأورده الحلیمی فى كتاب الشهادات من تعليقه: 
والقاضى حسين › وإمام الحسرمين ٠‏ وولده الاج 
وعی رهم . قال السبكى: ولیس بمعروف عند 
المجسدين › ولم أقف على سند صحيح › ول 


اختلاف الأنمة رحمة 


ضحيف» ولا موضوع» ولعله خرح فى بعض كتب 
الحفاظ التى لم تصل إلينا» وأسنده فى المدخل» 
ركذا الديلمى فى مسند الفردوس كلاهما من حديث 
ابن عباس مرفوعا بافظ : ١‏ اختلاف أصحابى رحمة ١‏ 


واخحتلاف الصحابة فى حكم اختلاف الأمة . لكن هذا أ 


الحديث قال الحافظ العراقى : سشده ضعيف . وقال 
ولده المحقق آبو زرعة : رواه معه ابن آبى اياس فى 
کتاب العلم والحلم بلفظ : « اختلاف أصحابی لآمتى 
رحمة ١‏ وهو مرس ضعیف »۰ وفی طبقات ابن سعد عن 
القاسم بن محمد نحره . اھ مناوی ۔ 

وانطر المقاصد الحسنة للسخاری ص ۰۲٦‏ ۲۷ . 

وقال السيد تاج موفق القابسى الشافعى : ١‏ احتلاف 
أمتى رحمة للباس ». 

قال : الاحتلاف هو: ما يقع من افتراق بعد اجتماع 
فى آمر من الأمرر والمراد بالأمة مجتهدوها» وهو عام 
مخصوص بالفروع الى يسوغ الاجشهاد فيها ... إلخ . اه 
الفوائد التى تقر بها أعين الناس الأكياس على قوله 
عليه السلام « اختلاف أمتى رحمة للناس *» مخطوط 
بمکتبة الازهر رقم ۳۲۰۹ / ٤١۹٤١‏ . 

وقد تناو الشيخ عثمان بن فودى هذا الموضوع فى 
كتابه الموسوم « بإحياء السنة وإحماد البدعة » وجاء 
فى مقدمة اللجنة التى شرفت على إخحراح الكتاب ما 
یلی : 

ببين المؤلىف فى مشهعجه المرجز الجامع» آن 
اخحتلاف العلماء المجتهدين يسر ورحمة» وهشو 
اختلاف فى الفروع التى تحتمل غير وجه وأاحد» ولا 
تعدو - فی صحیح النظر . دائرة القاضل والمشضول؛ 
والجائز والمكروه» ومن آمثاله ما بثه المؤلف فى هذا 
الكتاب» ونبه على أن النصح فيه إنما هو على سبيل 
البيان» والورع والإحساف. 


الخلاف في العهد البوى : 

وقسد وقع هذا الخلاف فى عهد الرسسول ويا 
وصحابته » وخير الروك من أمته . ومثله كمثل الخلاف 
فی القراءات التی آنزلت علی النبی بو كلها جائ 
و إن کان فريق من الناس يختار بعضها دون بعض . 

لا جرم آنه خلاف ينفح ولا يضر وییشر ولا یتفر 
ويدعو إلى الوحدة والسلام » لا إلى الفرفة والخصام . 

الخلاف فى عهد السلف: 

ومؤلغنا السلفى رحمه الله ٠‏ ينهج فى خلاف الأئمة 
منهعح السلف . فقد كانوا لا يحجرون من رحمة الله 
واسعاء ولا يحيدون عن المحجة تنطعاء إذا كانت 
لهم مندوحة فى نص صريح» أو فهم صحيح وهذا 
عمر بن عبد العزیز رحمه الله يقول : « ما سرنى لو أن 
أصحاب محمد اة لم يختلفواء لأنهم لو لم يختلفر 
لم تكن رخصة #. 

( أحرجه المناوى فى فيض القدير شرح الجامع 
الصغير فى شرحه لحديث « اخحتلاف أمتى رحمة ج 
(ص ۲۰۹ حدیٹ رقم ۲۸۸ قال : وآخرح البیهقی فى 
المدخل عن القاسم بن محمد أو عمر بن عبد 
العزیز * لا پہسرنی أن صاب محمد لم يختلفواء 
لأنهم لو لم يختلفوا لم تكن رخصة . وانظر المقاصد 
اللحسنة للسخاوی رقم ۳۹ ) ويرحم الله إمام دار 
الهجرة شاوره الرشيد فى أن يعلق الموطاً فى الكعبة 
ويحمل الناس على مافيه» فقال: يا أمير المؤمنين › 
إن اخحتلاف العلماء رحمة من الله تعالى على هذه 
الأمة» کل یتبع ما صح عنده» وکل على هدی» وکل 
يريد الله تعالى . فقال الرشيد: وفتقك الله يا آبا 
بد الله , 

( انظر فيض القدير شرح الجامع الصغیر للمناوی 
حدیث رفم ۲۸۸ ص ۰۲۹۹ ۲۹۱۰ء ۲۱١‏ وانظر 
كشف الخفاء للعجلونی ج ص ٠٦‏ رقم ٠١۳‏ قال :' 


اخالاف الأئمة رجحم 


وفيه أى فى المدخل للبيهقى عن عمر بن عبد العزيز 
يختلموا... إلح . 

و ١‏ المناوى )هو: عبد الرءوف بن تاج العارفين 
ابن‌علی بن زين الدين الفقيه الشافعى ولل سلة q2‏ 
وتوفى سنة °71 هھ سن مؤلفاته الاتحافات السنية 
الحديث... إلخ أه هدية العارفين ١٠١ /١‏ ) 

ولش كنا أطلنا بعض الإطالة فى هذا المقام» فإننا 
نريد أن نبين وجهة المسؤلف فيما يذكر من حلاف 
الفقهاء فى كتاب إحياء السئة» هما له مستند منها» 
ولكن تختلف فيه آفهام العأهاء ابتشاء الحى و-حلة» 
ورغبة في الوصول إليه جهد المستطاع . 

وأخحرى نقصد إليها» فيها عظة وعبرة للحمقى من 
ادعام الذدين يفرفون الكلمة ۽ ويوقظون اة اد 
يختصمون فى هذه المسائل الفرعية التى جعل الل 
التوسعة فيها يسرا فى الدين » ورحمة للمسلمين أه. 

(إحياء السنة داماد اع افخ عش ن بن 
ودی تحقیق تحقق وتعلیقی أحمد عبد الله با جور / TV“ o‏ 
وهوامشی المحقى وقد وضعناسا بين آقواس فی تایا 
انس ). 

رفيما يلى نورد لك الأبيات التى كتبها الشيخ معروف 
النودهى فی ختام إحدى فراتد منظومته الموسومة 


بالفرائد فى علم العقائد » وهى فريدة فى أن اختلاف 


الأئمة رحمة يقرل فيها : 
من حم ة الله على الماد 
تخ الف بین دړی اجتھ اد 
مل آي EES‏ التعم ان 
والشافعيئ قطي الان 
مالك نجم أئمة الحَز 


س ك 


ومن به بر سيد البشز 
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اختلاف العحديث 


س ر ل ا 


کل على اتان ماج 


کہا به E‏ ورد الماٹور 


تلد من أَهُل اجتھاد وأ دا 
ليك ب اتا هذى نش 
لازغ عة ودع كل الست 
فالخ ا الخي ر فى تاع 
الس كل السو فى ايداع 
وقد آتی من معدن السرسالة 
من يعنصم بالعلماء الماد 
قر بالفلاح والسعاده 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النوڈھی ‏ دراة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى » 
والسيد محمود أحمد محمد والشيح محمد عمر 
القرداغى » المجموعة الأصولية » القسم الخامس / 
149-۲ ). 


+ اخټلاف الحديث : 


لای أحمد محمد بن آبی عمیر زياد بن عیسی 
الأزدى البغدادى الشيعى صاحب كتاب «الاحتجاح 
فى الإمامة ١‏ والمتوفى سدة ١۷‏ ١ه‏ سبع عشرة 
وماتتیر" . 


(EAT f إيضاح‎ ( 


ا اختلاف الحديث : 


لادمام محمد بن إدریس الشافعی ( ۰٥۱۔٤٠۲‏ ). 


اختلاف الحدیث 


يقصد استيعاب جميع الآحاديث التى فى هذا الباب» 
وقد طبع كتابه هذا على هامش الجزء السابع من كتاب 
کالتالی : 

الأول ( العحمد لله بما هو أهله وكما ينبغى له... أما 
بعد فإن الله جل ثناؤه ...) برواية الربيع بن سليمان 
الجیزی المرادى . 

كث هذه اللسخة عثمان بن عبد الصمد القصرى 
سنة ۸٩۱‏ ١۸٤۱ء‏ عليها عدة تملكات أقدمها باسم 
سنة ١۱۷١ه‏ / ۲م كتبت بقلم النسخ ناقصة 
فليلا من الاأحر عليها مقابلة وتعليقات . 
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. ) ۱٦۹ / المطبوعاث‎ 

. ٠١١٠١ الرقم‎ 

القیاس ٦۱ص‏ ۱۲×۱۷سم ۲۸س . 

معجم الم ؤلفین ۹/ ۳۲ كشف الظدون ٠۲ /١‏ 
دخاتر التراث ٦٨۸ /١‏ . 

ادات فى المكتة والحث والمص ادر 
د. محمد عجاج الخطيب | ۵ هامش ۲ 
ولامخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر النقشبندى 
وظمياء محمد عباس» مجلة المسورد. دائرة الآأثار 
والتراث » بغدادء المجلد السابع عش العدد الثانى 
16۹۸ -۱۹AAم/ YAY‏ (. 

ذکره اہن حجر فی المجمع المؤسس ولابی بکر ابی 
پحیی زکریا بن يحيى الساجى الحافظ المتوفى سلة 
سبع وثلثمائة . ) 

( کش ۱ر ۲۳۲). 


اختلاف صيغ الألفاظ واتفاقها 


+ اختلاق الصحابة والتابعين ومن بعمدهم من 


الأئمة المحتهدين : 
تألیف محمد بن آپی بکر بن محمود السروی» تكلم 
فيه على ما وقع بين الأئمة الاربعة من الخلاف فى 
المسائل المقهية الفرعية . 
سحل المخطرطات اأمصورة بمعهك المخطوطات 
لسخة كتبت سنة 1۱0۷ ه. 
[ دار الكت aT ١۷١*٤‏ حت 1 TED‏ 
( فهرس المخطرطات المصورة - تصنيف فؤاد سيد. 


معهد المخطوطات العمربية. الققاهسرة 
(TTA IZ AAA‏ 


# اختلاف صيغ الألفاظ واتفاقها : 


عد ابن الأثير اختلاف صيغ الالفاظ واتفاقها النوع 
السادس من الصناعة اللفظية « الألفاظ المركة» 
وقال: وهو من هذه الصتاعة بمنرلة عة ومكانة 
شريفة» وجل الألفاظ منوطة بهء ولقد لقيت جماعة 
من مدعى فن الصناعة وفاوضتهم وفاوضونى وسألتهم 
وسألىونى فما وجدت أحدًا منهم تيم معرفة هذا 
الموضوع كما ينبغى» وقد استخرجت فيه آشياء لم 
أسبق إليها ‏ ( المثل الساثر ۸١ /١‏ الجامع الكبير 
(VY |‏ 

ومن ذلك أن الألفاظ إذا نقلت من هية إلى هة 
انتقل قبحها فصار حسنا وحسنها فصار قبحا. مثل 
لفظة ١‏ خرد ١‏ فإنها المرآة الناعمة » وإذا نقلت إلى 
صيغة الفعل قيل « خود » ومعناها أسرع . فهى على 
صيخة الاسم جميلة رائعة » وليست حسنة إذا جاءت 
فعلا کما فی قول آپی تمام : 


اخیلاف تسخ الألفاظطل واتفاقها 


وإلی ہنی عبد الكسريم تواخشت 
رك العام رآ الظلم فیخ ودا 
( تواهقت الإبل: مدت أعناقها وتبارت فى السر 
رتك البعير: عدا فى مقاربة خطي) سود : سار 
مسرعا). 
ومن ذلك لفظة ١‏ رذع 'رھی فعل ماض لا ٹقل بھا 
على اللسان» ولكنها حيلما جاءت بهذه الصيغة لم 
تحسن كقول أبى العتاهية : 
أشروا فلم يسدخلواقيسورهم 
شي ا من الشروة الى جمع را 
وكان ماق دم زرالأفسهم 
أعظم نفا من الذى روزا 
وكانت حسنة بديعة بصيعْة الأمر كقوله تعالى : 
لودع اذام وتوکل على اله ) [ الأحزاب: ٤۸‏ ]. 
وبصيغة المستقبل كمافى قوله َة وقد واصل فى 
شهر رمضان فواصل معه قوم : « لو مد لنا الشه 


لواصلنا وصالاً يدع له المتعمقون تعمقهم ١‏ وغول 


المتنبى ؛ 
والضربٌ يأخذ منكم فرق ما يَدَع 

( السلهب: الطويل ) . 

ومثل ذلك لفظة « وَذر ١‏ فإنها لا تأتى بصيغة 
الماضى وإنما بصيغة الأمر كقوله تعالى : درشم 
يأكلوا ويتمتّعوا € [ الحجر: [١‏ وصيغة المستقبل 
کقوله تعالی : سأضليه ستر # وسا أدراك ما سَقَرٌ # 
لا ئیقی ولا تدر [ المدثر: .)۲۸-۲١‏ 

وقد تكون الأفظة حسنة وهى مفردة ولكنها تقد 
ذلك الحسن حينما تثنى » ومن ذلك ١‏ الاخحدع ١‏ التى 
جاءت حسنة راثعة فى قول الشاعر: . 


T۳ 


تلفت نحو الحى حى وجدتنى 
رجعت من الإصغاء يتا وأخ دعا 

( الليت: صفحة العنق . الأخدع: عرق فى صفحة 
العنى). 

وجاءت تقيلة مستكر هة فی قول ابی تمام : 
يادهر قرم من أخحدعيك فقد 

أضججت هذا الآنام من خرقك 

وعلة ذلك أنها فى الأول مغردة وفى الثاني مثناة . 

ومن الألفاظ ما لا يحسن إلا بصيغة الجمع» كلفظة 
اللب آى العقل » فإنها وردت فى القرآن الكريم فى 
مواضع كثيرة وهی مجهوعة ولم ترد مفردة» کتوله 

تعالی : # ولَدّکر ولوا الألباب 1€ ص: ۲۹ ] 
وقوله : # إن فى ذلك لذكرى لأولى الألباب 4 [ الزمر: 
ا[ 

ومنها ما لا بحسن إلا فى الإفراد كلفظ ة ١‏ الطيف ١‏ 
التى تفقد جمالها حينما تجمم فيقال: « طيرف ». 

وللصيغ آثر فى الحسن والقبح » ولكن الذوق 
والثقافة والممارسة هى التى تضم الحقبقة أمسام 
المتذوقين » أى آنه لا تحدد هذه المساثل بقواعد ثابتة 
يرجم إليها الىدارسونء وإن كان الاستقراء يشود إلى 
أسس عامة كما فعل ابن الأثير الذى قال : « وأما فعل 
وافعوعل فإنا نقول : أعشب المكان» فإذا كشر عشبه 
فانا: اعشوشت. فلفظة ١‏ ارتل » للتكثير» على 
نی استق ريت هذه اللفظة فى كثير من الألفاظ 
فوجدتها عذبة طيبة على نكرار حروفها كقولنا: 
احشَوْشَنَ المكان» واعغرورقت العين» واحلولى الطعم 
وأشباههاء وأما « فعَلةَ ‏ نحو: هَمَرَة ولْمَرة وجكَمة وة 
ولْكنة ولح وأشباه ذلاك فالغالى على هذه اللفظة أن 
تكون حسنة» وهذا أخذته بالاستقراء» وفى اللغة 
مواضع كثيرة لا يمكن استقضصاؤها› فانظر إلى ما يغعله 
احتلاف الصيغة بالألفاظ » وعليك أن تتفقد أمخال هذه 


اختلاف الجسدد 


المواضع لتعلم كيف تضع يدك فى استعمالهاء فکثيرا 
ما يقع فحول الشعراء والخطباء فى مثلهاء ومؤلف 
الكلام من كاثب وشاعر إذا مرت به لفاظ عرضها على 
ذوقه الصحيح فما يجد الحسن منها موحدا وحده؛ 
وما جد الحسن منها مجموعا جمعه » وكذلك یجری 
الحكم فيما سوى ذلك من الألفاظ .٠‏ 

(المثل السافر ۱/ ۰۲۹۱ ۲۹۲). 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها۔ د. أحمد 
مطلوب ۸١.۷۷ /١‏ ). 
اختلاف العارن : 

لابى الحسن أحمد جعفر بن محمد المعروف بابن 
المتادى البغدادى المتوفى سنة ٤‏ ٣٣ء‏ اربع ونار تین 
وللائمائة . ولأبى الحسن على بن حمزة الكسائى 
المتوفی سخة ۱۸۹ تسع وتمانين وماثة . 

( إيضاح ٤۸ /١‏ ). 
اختلاف العلماء : 

فال صاحب كشف الظنون : 

اختلاف العلماء: صنف فيه جماعة منهم الإمام آہو 
جعفر أحمد بن محمد الطحاوى ( طحا قرية من قرى 
مصر ) الحتفى المتوفى سنة إحدى وعشرين وثلمائة 
ويقال له اخحتلاف الروايات وهو فى مائة ونيف ونااثين 
ج۶ا وقد اختصره الإمام أبو بكر أحمد بن على 
الجصاص ( الجصاص نسبة إلى عمل الجص ) 
الحنفى المتوفى سنة سبعين وثلثمائة . ومنهم أبو على 
الحسن بن خطير النعمانى المتوفى سنة ثمان وتسعين 
وحمسمائة جمم اخحتلاف الصعحابة والتابعين 
والفقهاء . ومحمد بن محمد الباهلى الشافعى المتوفى 
سنة إحدى وعشرين وثلمائة وأو المظفر يحيى بن 
محمد بن هبيرة الوزير المتوفى سنة خمس وخحمسين 
ولحمسمائة . 
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خا لاف العلماء 


( ذکر الزرکلى فى الأعلام ۸/ ٠۷١‏ آنه ممخطوط فى 
خزانة بغدادلی وهبی آفندی رقم ٤٤١‏ عمومی) . 

والإمتام محمد بن محمد المعروف بابن جرير 
الطبرى المتوفى ستة عشر وتلثمائة لم يذكر فيه مذهب 
أحمد بن حنبل وقال لم يكن أحمد فقيها إنما كان 
محدثا انتهى . ولذلك رموه بعد موته بالرفض والامام 
أبو بكر محمد بن منذر النيسابورى الشافعى المتوفى 
سنة تسع وثلشمائة . قال الشيخ آبو إسحاق الشہرازى 
فی طقاته صف فی اخحتلاف العلماء كتبا لم يصنف 
أحد مثلها واحتاخ إلى كتبه الموافق والمخالف منها 
كتاب الأشراف وهو كتاب كبير من أحسن الكتب 
وأتفعها انتهى » ومنهم آبو بكر الطبرى اللؤلؤى الحنفى 
من اصحاب محمد ٻن شجاع . 


(TTT / ١ کشف‎ ( 


اد اختلاف العلماء : 


نألف : ى بكر محمد بن منذر التيسابورى 


الشافعی» ت ۳۱۸ ه/ ۹۳۰ م. نسخة بدار الكتب» 


كتبت فى القرن الرابع للهجرة (ق ١٠م‏ ) وقد نشر 
موریتز نموذجًا من خطها( 123 .۲1 Mo!‏ ). 

( أقدم المخطوطات العربية فی مکتہات العالم - 
کورکیس عواد / ۸۲). 
اللسخة المخطوطة بمكتبة ١‏ لاله لى » الملحقة 
بالمكتبة السليمانية باستانبول تحت رقم 1۲۷ الموجود 
منه جزء یبدا من باب الامان إلى بداية باب السلم ۲۱۷ 
ورقة ( ٠۲۸‏ _الحتلاف العلماء ). ۰ 


مركز الخدمات والابحاث الثقافية . عالم الكتب» 
تسروات > الطعة الاولی ¥ AAT‏ القسم 
الثالث / .)١٤١‏ 


اختلاف العلماء ق النفس والروح 


ن ن ا ا ر ا ل 


وتوجد نسخة بمعهد المخطوطات العربية كتبت فى 
القرن السادس » وتبداً بذكر فرض الطهارة وتتتهى بأثناء 


[ دار الک ۷ حدیٹ ) ۲۷٥۵ AT‏ سم ]. 


( فهرس الميخطرطات المصورة - تصنضف فاد سيك 
معهد المخطوطات العربية - القاهرة ۱۹۸۸م جا / 
SE‏ 
د اختلاف العلماء فى النفس والروح : 
لابی محمد مکی بن بی طالب القیسی المتوفی 
سنة سبع وثلاثين وأربحمائة وهر مختصر فى جزء وله 
احتلافهم فى عدد الأعشار واختلافهم فى الذبح كل 
( کشف ۱/ .)٣٣۳‏ 
اختلاف الفقهاء : 
المتوقی ستة ١‏ ۲ه 
أحد | لمخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العربية. الجزء الثانى من لسخة کتیت حوالی القرن 
الشامن ويبتدىء بكتاب الصرف وينتهى بأول الكلام 
على كفارة اجنين . 
[ دار الکتب 1٤۷‏ فقشه حنفی ۲ ۳٤١‏ ق› 
۱×۲ سم]. 
( فهرس المخطرطات المصورة - تصنيف فؤاد سيد . 
معهد المخطرطات العربية القاشرة ۸ ١‏ 


۳۹( 
+ اختلاف الفقهاء : 


لانى حنيفة تعمان بن محمد المغربى الشيعى 
صاحب كتا اشداء أل ك وة للعسديس بمير» 
المتوفی سنة ۱۲ ۳ ثلاث وستين وتانمائة. 

(EAA ١ إيضاح‎ ( 


اختلاف الفقهاء : 
تلف : محمد بن جرير الطبری ( ت ١٠٣ه_/‏ 
۳ م) نسخة بدار الكتب كتبت فى القرن السرابع 
للهجرة( تق ١٠م‏ ) وقد نشر موريتز نموذجًا من خطها 
(Moritz, PI. 124 - 125 )‏ 
( آقدم المخطوطات العريية فى مكتہات العالم - 
کورگیس عراد / ۸۲). 
# الاختلاف ض التصوف : 
عن الاحتلاف فى التصوف يقول الشيخ أبو العباس 
زروق : 
الالحتلاف فى الحقيقة الواحدة» إن كش دل على 
بعد إدراك جماتهاء ثم هسو إن رجع لأصل واحد» 
يتضمن جملة ما قيل فيهاء كانت العيارة عنه بحسب 
واعتبار کل واحد على حسب ما ناله علمّاء أو 
عملا أو حا أو ذوقًا أو غير ذلك . 
رالاختلاف فى التصوف» من ذلك فمن ثم ألحق 
الحافظ آبو نعيم - رحمه الله بخالب أهل حليته عند 
تحلینه کل شخص __ قولاً من آقواله يتاسب حاله 
قاتا : وقيل : إن التصوف كذا. 
نصيب من التصوف› وإن تصوف كل أحد صدق 
( قراعد التصوف لانى العباس أحمد بن أحمد بن 
محمد ززروق ‏ صب حه ونقحه محمد زهری النجار. 
مكتبة الكليات الازهرية / ۳ ٤‏ ). 
# اختلاف القراءات : 
الاختلاف ( کتاب.) : 


تلشیخ اہی إسحاق إبراهیم بن جابر المروزى 


0 


الإاختلاف ( كناب .) 


اختلاف لغات العرب 


الشافعى المتوفى فى شهر ربيع الالخر سنة ٠٠١‏ عشر 
وثلثمائة عن حمس وسبعين سنه . کان اماما فاضاا 
( کشف ۲/ ۱۳۸۹١‏ ). 
الإاختلاف ( كتاب.ء) : 
للقاضی زبیر بن بار بن عبد الله بن مصعبا بن 
ثابت بن عبد الله بن الزبير بن العوام القاضى الزبيرى 
الاتحبارى المتوفى سنة ۲۹١‏ ست وخحمسين ومائتين 
صاعحب کتاب بار ابن الدمية . 
( إيضاح ۲/ (TA F/T TE‏ 
ع الأاختلاف ( کتاب.) : 
لابی الاسم عبيد الله بن محمد بن جعفر الأزدى 
النحوى المترفى سنة ۳٤۸‏ ثمان وأربعين وثلائمائة . 
( إيضاح ۲/ ٤‏ 
# اختلاف لغات العرب : 
النوع السادس عشر من آنواع علوم اللغة التى 
اخترعها ارمام السيوطى هو معرفة مختلف اللغةء وقد 
هرن وجوه . 
أحدها _ الاحتلاف فى الحركات» نحو نستعين 
وتستعين بقتح النون وكسرهاء قال الفراء : شی مسشتوحة 
فى لغة قريش» وآسد وغيرهم يکسرها. 
والوجه الآنحر - الالحتلاف فى الحركة والسكون نحو 
کرتگم 
ووجه الحر: وهو الاختلاف فى إددال الحروف› 
نحو؛ أولثك وأولاً لك . ومتها قولهم : آن زيدًا وعنّ 


زیدا. 
ومن ذلك : اللحتلاف فى الهمز والتليين نحو 
س م . 2 4 

مستهزئون ومستهزون . 
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ونه : الاحتلاف فى التقديم والتأخيرء نحو صاعقة 
وصاقعة . 

ومنها : الأححلاف فى الحّذف والإثبات» لحو 
اسسحست واستحیت» وصدّدذت وأصددذت . 

ومنها : الالحصلاف فى الحرف الصحيح بدل حرفا 
معتلاء نحو أا زيد» وآيما زيد. 

ومنها : الاحتلاف فى الإمالة والتفخيم مثل قضى 
ورمی › فبعضهم يهخم وبعضهم یمیل . 

ومنها : الاحتلاف فى الحرف الساكن يستقبله مثله› 
فمنهم من يكسر الأول» ومنهم من يضم» نحو قوله 
تعالى : 3 شترا الضلالة ‏ . 

ومنها : الالحتلاف فى الحذكير والتأنيث فإن من 
العرب من يقول : هذه البقر» وهه النخلء ومنهم من 
يقول : هذا البقرء وهذاالنخل . 

ومنها: الاحخلاف فى الإدغام نحو: مهتدون 
ومهّدون. 

ومنها : الانحتلاف فى الاعراب نحو: ما زيد قاثماء 
وسا ريد قائم» وإن هذين» وإن هذان. ( قال فى 
اللسان: وإن ثنيت ذا قلت: ذانء لأنه لا يصح 
اجتماعهما لسكرنهما فتسقط إحدى الألفين» فمن 
أسقط آلف دا ذراً: إن هذين لساحران . فأعرب ومن 
أسقط آلف التفنية قرا إن مذان لساحران» لأن آلف ذا 
لا يقع فيها إعراب . وقد قيل إنها على لغة بلحرث بن 
کعب. راجع أيضا الصاحبى صفحة ۲١‏ ), 

ومنها: الاحتلاف فى صورة الجمع نحو ری 
وأسارى ( بفتح الهمزة وضمها). 

ومنها : الالحتلاف فى التحقيق والالحتلاس تحو: 
يأمرکم ویأمرکم» وعُفی له وعَفی له . 

ومنها : الالحتلاف فى الوقف على هاء التأنيث مثل : 


هده أمه» وهه امت . 


اختلاف لغات العرب 


ومنها : الالحثلاف فى الزيادة نحو: انظ وأنظوز. 

وك هذه اللغات مسەاة منسوبة إلى أصحابهاء 
وهی وإن كانت لقىوم دون قوم فإنها لما انتشرت 
اوها کل . 

ومن الالحتلاف اخحتلاف التضاد» وذلك كقول حميّر 
الطفيل قبدم على رسول الله فوته وسادة» آى أفرشه 
إياهاء والوثاب : الفراش بلغة حمير. 

وروی أن زید بن عبد الله بن دارم وفد على بعض 
ملوك حِمْيّر فألفاه فی مَصَيّدٍ له علی جبل مُشرف» 
خسم عليه رتسب له؛ فال له الماك : ت آى 
اجاس» وظنّ الرجل أنه أسر بالوشوب من الجبل 
ذقال: تتجدنى أيها الملك مطراعاء ٿم وئب من 
الجبل فهلك. فقال الملك: ما شأنه؟ فخبروه بقصته 
وغلطه فى الكلمة . فال : أما ما آنه لیست علدنا عرییت 


من دحل ظفار حمر مر. أى فليتعلم الحميرية . 

( ظفار: موضع»ء وقيل فرية من قرى حمير»؛ وهي 
مہنية). 

وال : 


الأولى ‏ قال ابن جنى فى الخصائص: اللغات على 
احتلافها كلها حجة» ألا ترى أن لغة الحجاز فى 
إعمال ماء ولخة تميم فى ثركه» كل منهما يقبله 
القياس » فليس لك أن ترد إحدى اللغتين بصاحبتها؛ 
لأنها ليست أح بذلك من الأحرى» لكن غابة مالك 
فى ذلك أن تحير إحداهما فتقوبها على أخحتهاء 
وتعتقد أن أقوى القياسين قبل لهاء وأشدٌ تسسا بها 
فأما رد إحداهما بالاخری فلا. ألا ترى إلى قرله عة : 
زل القرآن بسبع لغات كلها شاف کافي: هذا إذا كانت 
اللغتان فى القاس سواء؛ آو متقاربتین؛ نان قلت 
إحداهما جدّاء وكرت الأحرى جا أخذت بأوسعهما 
رواية وأقراهما قياسًا . ألا ترى نك لا تقول : المال لك 


¥ 


ولا مررت بك قياسا على قول قضاعة : المال له 
ومررت به ولا آکرمتکش قباسا على قول من قال : 
مررت بکش > فالواجب فى مثل ذلك استعمال ما هو 
أقوی واش » ومع ذلك لو استعمله إنسان لم يكن 
مخطتًا لكلام العرب» فإن التاطق على قياس لغة من 
لفات العرب مصيب غير مخطىء» لكنه مبخطىء 
لأجود اللغتين» فإن احتاج لذلك فى شعر أو سجع 
فإنه غير ملوم ولا منکر عليه . اتتهی . 

وقال أبو حیان فى شرح التسهیل : كل ما كان لغة 

وقال أيضا: إنما يسوغ التأويل إذا كانت الجادة على 
شیء» ٹم جاء شىء يخالف الجادة فيتأول » ما إذا 
كان لغة طائفة من العرب لم بتكام إلا بها فلا تأويل . 
ومن ئم رد تأويل أبى على قولهم : ليس الطيب إلا 
المسك» على أن فيها ضمير الشأن» لأن أا عمرو 
نقل أن ذلك لغة بنى تميم . 

وقال ابن فارس : لغة العرب يحتح بها فيما احتلف 
فيهء إذا كان التازع فى اسم أو صفة أو شىء مما 
تستعمله العرب من سُننها فى حقيقة أو معجاز» أو ما 
أشبه ذلك ؛ فأما الذى سبيله سبيل الاستنباط » وما فيه 
لدلائل العقل مجال» أر من التتوحيد وآصول الفقه 
وفروععه» فلا يحتج فيه بشىء من اللغة» لان موضوع 
ذلك على غير اللغات» فأما الذى يختلف فيه الفقهاء 
من قوله تعالی : از ْم النساء € وقوله تعالی: 
لرالمُطلقات : ربصن بانفسهن با لاه روء € . 

.قال أبوغبيد: لات اء الح والأقراء: 
الأطهار» وقال الشافعى : القرء : اسم للوقت› فلما 
کان الحیض یجیء لوقت والطھر یجیء لوقت جاز أن 
يكون الأفراء حيصا وأطها . ( اللسان۔ قراً). 

وقوله تعالی : ل قَجّزاء مل مافتَلّ من انعم 4 
(التعم: الإبل . قال اين الأعرابى : ينظر إلى الذى قتل 


اختلاف لغات العرب 


ماهو فقؤخذ قيمته دراهم فيتصدف بها. وقال 
الازمری: دخل فى النعم هنا الإبل والبقر والغنم ٠‏ 
اللسان. نعم). 

وقوله تعالی : 

ثم يَعُودُون لما قالوا ) فمنه ما يصلح الالحتجاج 
فيه بلخة العرب» ومئه ما يوكل إلى غير ذلك . 

الغائدة الثانية - فى العربى الفصيح ينتقل لسانه : 

قال ابن جئى : العمل فى ذلك آن تنظر حال ما 
انتقل إليه لسانه» فإن كان فصيحا مثل لته أذ بها 
كمايؤخذ بماانتقل منهاء أو فاسدافلاء ويؤحذ 
بالأولى. 

فان قیل : فما یؤمنك آن یکون کما وجدت فی لغته 
فسادًا بعد أن لم يكن فيها فيما علمت أن يكون فيها 

قيل : لو أحذ بهذا لأدى إلى ألا تطيب نفس بلغة» 
وأ تتوقف عن الاتحذ عن كل أحد مخافة أن يكون فى 
لخته زيغ حادث لا نعلمه الآن» ويجوز أن يعلم بعد 
رمان وفى هذا من الخطل مالا يخفى : فالصراب 
الألحذ ہما عرف صحته ولم يظهر فساده» ولا يلتقت 
إلى احتمال الخلل فيه مالم يبين . 

الفائدة الفالثة - قال ابن فارس فى فقه اللغة: باب 
انتهاء الخلاف فى اللغات . 

يقع فى الكلمة الواحدة لغتانء كقولهم: الصرام 
والصرام» والجصاد والحصاد. ( صرام النخل : أوان 
إدراكه » والحصاد : أوإن الحصد). 
) ويقع فى الكلمات ثلاث لغات» نحو الزجام 
وازجا والزجاج» ووّشكان دأ ووشکان ذا 
ووشکان ذا. 

ويقع فى الكلمة أربع لغات» تحر الصداق 
رالصداق» رالصدقة والصدقة, ` 


A 


ویکون فیها حمس لغات نحو: الشّمال» والشّمل› 
رامال » والشمْيل» والشّمَل . 

ویکون فیها ست لغات نحو: فسطاس» 
وقسطاس» وقسطاس » وقستاط » وقسّاط » وقسّاط . 
ولا یکون أكثر من هذا. 

والكلام بعد ذلك أربعة أبواب : 

الباب الأول - المجمع عليه الذى لا علة فيه» وهو 
الأكثر والأعم» مثل: الحمد والشكرء لا احتلاف فيه 
فى بناء ولا حركة . 

والباب الثانى ما فيه لختان وأكشس إلا أن إحدى 
اللغات أفصحح نحو بغذاذ وبغداد وپغدان هی كلها 
صحيحة» إلا آن بعضها فى كلام العرب أصح» 
وأفصح . 

والباب الثالث _ ما فيه لغتان أو ثلاث أو أكثر» وهى 
متساوية كالحَصاد والحصاد» والصداق والصداقء 
فأياما قال القائل فصحيح فصيح . 

والباب الرابع - ما فيه لغة واحدة إلا أن المُولّدين 
غبّروا فصارت ألسنتهم فيه بالخطأً جارية» نحو 
قولهم : أصرف الله عنك كذا. وانجاص ( جاص عن 
الشىء: مال وحاد عله ) وامرأة مطاوعة وعرق السا 


بکسر النون» وما أشبه ذا. 
وعلى هذه الأبواب الثلاثة بنى أبر العباس ثعلب 
کتابه المَسمّى ١‏ فصيح الكلام ١‏ أخبرنا به بو الحسن 


القطان عله ۔ انتھی کلام ابن فارس . 


لرابسة قال این هشاع فی شح لشرامد : کانت 
ریات نی بض لیات اتی ) 
( المزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة عبد 
الرحمن جلال الدين السيوطى _ شرحه وضبطه 
رصححه وعنون موضرعاته وعلق حراشیه محمد أحمد' 


اختلاق المذاضب 


جاد المولى» وعلى محمد البجارى» ومحمد أبو 
الفضل إبراهیم ۱/ ۲٠٢۱-۲۰۵‏ وقد وضعتا الحواشى 
بین آقواس فى ثنايا النص ), 
برو اختلاف المذاهب : 

عن احتلاف م داهب الفقهاء يقول الشيح محمد 
جمال الدين القاسمى : 

قال الإمام ولى الله الدهلرى قدس سره فى الحجة 
البالغة تحت هذه الترجمة ما صورته ‏ اعلم أن الله 
تعالى أنشاً بعد عصر التابعين نشئًا من حملة العلم» 
إنجازا لما وعده رسول الله کل حيث قال: ١‏ يحمل هذا 
العلم من كل خلف عَدوله » ( رواه الحاكم فى 
المستدرك وابن عساكر ) فأخذرا عمن اجتمعرا معه 
منهم صفة الوضوء» والخسل» والصلاة» والحج؛ 
والنكاح» والبيوع» وسائر ما يكشر وقوعه؛ ورووا 
حديث النبى َة وسمعوا قضايا قضاة البلدان» وفتارى 
مفتييهاء وسألوا عن المسائل» وإجتهدوا فى ذلك 
کله. ٹم صاروا كبراء قوم » ووس دوا إليهم الأمر؛ 
فس چوا على منوال شی وخهم» ولم بألا فی تتبع 
الإيماءات رالاقتضاءات فقضوا وأفشواء وروواء 
وعَلّموا» وكان صنيم العلماء فى هذه الطبقة متشابها: 
رسول الله ا والمرسل جميعًاء ويست دل بأقوال 
الصحابة والتابعيسن » علمًا منهم أنها إما أحاديث 
منقولة عن رسول الله ية احتصروها فجعلوها موقوفة 
کما قال إبراهیم » وقد روی حدیث نھی رسول الله و٤‏ 
عن المحاقلة والمُزابنة ( أخحرجه الشيخان وأحمد 
وأصحاب السنن من حديث آنس وغيره ) فقيل له: ما 
تحفظ عن رسول اللییاة حدیت ا غير هذا؟ قال بلى» 
رلكن أقول: قال عبد اللهء قال علقمة» أحب الى . 
وكما قال الشعبى وقد سئل عن حديث وقيل إنه يرف 
إلى التب بق قال : لا على من دون انب بلا حب 
إلبئاء فإن کان فيه زیادة ونقصان» کان على من دون 


۹ 


النبی اة أو يكون استنباطًا منهم من المنصوص » أر 
اجتھادا منهم بآرائهم» وهم آحسن صنعًا فی كل ذلك 
ممن يجىء بعدهم» وأكثر إصابة وأقدم زماناء وأوعى 
علمّاء فشعين العمل بهاء إلا إذااختلفراء وكان 
حديث رسول الله ية بخالف قولهم مخالفة ظاهرة» 
ونه إذا احتلفت أحاديث رسرل الله ب فى مسألة 
رجعوا إلى آقوال الصحابة» فإن قالوا بنسيخ بعضها أو 
بصرفه عن ظاهره أو لم يُصرحوا بذلك» ولكن اتفقوا 
على تركه » وعدم القول بموجبه فإئه كإبداء علة فيه» أو 
البحكم بنسخه أو تأويله: اتبعوهم فی کل ذلك› وھر 
قول مالك فى حديث « ولغ الكلب ٩١‏ (« إذا ولغ الكلب 
فى إناء أحدكم فليغسله سبعاء إحداهن بالتراب ‏ 
أخرجه اأحمد وأبو داود والسائی وفی بعض روایاته 
اتلاق ) ١‏ جاء هذا الیحديث : ولکن آلا آُدری ما 
حقیقنه! ٩‏ يعلى : حکاه ابن الحاجب فى ١‏ مختصر 
الأصول ١‏ لم أر الفقهاء يعملون بهء وإته إذا اختلفت 
مذاهب الصحابة فى مسألةء فالمختار عند كل عالم 
مذهب أهل بلده وشي وخه» لأنه أعرف بم حيح 
أقاويلهم من السقيم » وأوعى للأصول المناسبة لهاء 
وقلبه أميل :إلى فضلهم » وتبحرهم . 

فمذهب عمر وعثمان وابن عمر وعائشة وابن عباس 
وزيد بن ثايت وأصحابهم مثل ضعيد بن المسيب فإنه 
كان أحفظه, لقضايا عمر» وحديث أبى هريرة» ومثل 
عروة وسالم وعطاء بن يسار وقاسم وعبید الله بن عبد 
الله والزهری ریحیی بن سعید وژید بن أسلم وربيعة 
أحى بالاأحذ من غيره عند أهل المدينة » لما بينه ألنبى 
َة فى فضائل المبدينة ؛ ولأنها مأوى الفقهاء؛ 
ومجمم العلماء فى كل عصر» ولذلك تری مالا يلازم 

ومذهب عبد الله بن مسعود وأصحابه وقضايا على 
وشريح والشعبى وفتاوى إبراهيم أحق بالأحذ عند أهل 
الكوفة من غيره . 


اختلاف المد اه 


وهوقول علقمة حين مال مسروف إلى قول زيد بن 
ثابت فى التشريك› قال: هل أحد منكم أثبت من 
عبد الله فقال : لا ولکن رآيت زيد بن ثابت وأهل 
المدينة يشركون» فإن اتفق أهل البلد على شىء أخحذوا 
بنواجذه» وهو الذى يقرل فى مله مالك: السّنة التى 
لا الحتلاف فيها عندنا كذا وكذاء وإن الحتلفوا أحذوا 
بأقواها وأرجحهاء إما بكشرة القائلين به» أو لمسوافقته 


لقياس قوى» أو تخريج من الكتاب والسئة» وهو 


الذى يقرل فى مثله مالك : هذا أحسن ما سمعت» 
فإذا لم يجدوا فيما حفظوا منهم جواب المسألة» 
خحرجوا من كلامهم؛ وتتبعوا الإيماء والاقتضاء› 
وألهموا فى هذه الطبقة التدوين » فدرّن مالك ومحمد 
ابن عبد الرحمن بن أبى ذثب بالمدينة» وابن جريح 
وابن عبينة بمكة والشورى بالكوفة وربيع بن الصبيح 
بالبصرة وكلهم مشو! على هذا المنهج الذى ذكرته . 

ولما حج المنصور قال لمالك: قد عزمت أن آمر 
بكتبك هذه التی صتفتها فتنسخ» ثم آبعٹ فی کل 
مصو من أمصار المسلمين منها نسخةء وأمرهم بأن 
يعملوا بما فیها» ولا يتعدوه إلى غيره! فقال: يا أمير 
المؤمنين ! لا تفعل هذاء فإن الناس قد سبقت إليهم 
أقاويل» وسمعوا أحادیث» ورووا! روايات» وأخذ كل 
قوم بسا سبق إليهم وآتوا به من اختلاف الاس » فدع 
الناس وما اختار آهل كل بلد منهم لأنفسهم ويحكى 
نسبة هذه القصة إلى هارون الرشيد وأنه شاور مالكًا فى 
أن يعلق المُؤطأاً فى الكعبة ويحمل الناس على ما فيه› 
فقال : لا تفعل! فإن أصحاب رسول الله لك اختلفرا 
فى الفروع وتفرقوا فى البلدان» وکل سنة مضت . قال : 
وفقك الله يا أبا عبداللّه . ( حكاه السيوطى ) . 

وكان مالك من أثبتهم فى حديث المدنيين عن 
بول اء وتوم ستا5 وأعلمهم بقضايا عمر» 
وأقاويل عبد الله بن عمر وعائشة وأصحابهم من 
الفقهاء السبعة» وبه وبأمثاله قام علم الرواية والفتوى . 


فلما سد إليه الأمر حدث وأفتى وأجاد وعليه انطبق 
قول الى ب : « يُوشك أن يضرب الئاس أكباد 
الإبلء يطلبون العلم فلا يجدون أحدًا آعلم من عالم 
المدينة ٠‏ ( أخحرجه أحمد فى مسنده من حديث أبى 
هريرة رضى الله نه ) على ما قاله ابن عيينة وعبد الرزاق 
وناهيك بهما» فجمع آصحابه روایاته ومختاراته» 
ولخصوهاء وحرروها وشرحوها وخرجوا عليها: 
وتكلموا فى أصولها ودلائلهاء وتفرقوا إلى المضرب 
ونواحى الارض» فنفع الله بهم كثيرًا من خلقه» وإن 
شت أن تعرف حقيقة ما قلناه من أصل مذهبه فانظر 
فی کتاب ١‏ الموطًاً ٤‏ تجدہ کما ذكرنا. 

وکان آبو حنيفة رضی الله عئه آلزمهم بمذهب إبراهيم 
وأقرانه» لا یجاوزه إلا ما شاء الله » وكان عظيم الشأن 
فى التضريج على مذهبه» دقيق النظطر فى وجوه 
التخريجات» مقبلا على الفروع آتم إقبال» وإن شئت 
أن تعلم حقيقة ما قلناء فلخص أقوال إبراهيم وأقرانه 
من کتاب ۲ الآثار ١‏ لمحمد رحمه الله» و« جامم عبد 
الرزاق ٩‏ و ٭ مصنف ابی بکر بن آبى شيبة ٩‏ ثم قايسه 
بمذهبه تجده لا يفارق تلك المحجة إلا فى مراضع 
يسيرة» وهو فى تلك اليسيرة أيضا لا يخرج عما ذهب 
إليه فقهاء الكوفة » وکان أشهر أصحابه ذکرًا أبو يوسف 
رحمه الله » فولى قضاء القضاة آيام هارون الرشيد» 
فکان سبًا لظهور مذهبه » والقضاء به فى أقطار العراق 
ولحرأسان؛ وما وراء النهر. وكان أحسنهم تصنيفًا 
زمه درا محمد ين الحسن > وکان من خبره آنه 
تفقه على أبی حنيفة وأبی يوسف» ثم حرج إلى 
المدينة فقرا الموطًاً على مالك› ثم رجع إلى تسه 
فطق مذهب أصحابه على « الموطًا ٩‏ مسألة مسألة 
فإن وافق فبهاء وإلا فإن رأى طائفة من الصحابة 
والتابعين ذاهہين إلى مذهب أصحابه فكذلك» وإن 


اختلاف المداهب 


وجد قياسا ضعيقًا أو تخريښًا لينا يخالفه حديث 
صحيح فيما عمل به الفقهاء أو يخالفه عمل أكثر 
العلماء؛ ترکه إلى مڏذهت من مذاه السلف» مما 
يراه أرجح ما هناك» وهذان لا يزالان على ممحجة 
براهیم وأفرانه ما آمکن لهماء ما کان بو حنبغة رضی 
الله عنه يفعل ذلك وإنما كان احتلافهم فى أحد 
شیئین : إما آن يون لشيخهما تخريج على مذهب 
إبراهیم يزاحمانه فيه » أو یکون هناك لإبراهیم ونظرائه 
آقرال مختلفة یخالفان شیخهما فى ترجيح بعضها على 
بعض فصنف محمد رحمه الله وجمع رأی هلا 
الثلاثة» ونفع كيرا من الناس » فتوجه أصحاب أبى 
حنيفة رضى الله عنه إلى تلك التصانيف تلخيضا 
وتقریبًا أو شرحًا أو تخريجًا أو تأسيسًا آو استدلالاء ثم 
تفرقوا إلى -حراسان وما وراء النهر» فيسمى ذلك مذهب 


ونشأ الشافعى فى أوإئل ظهور المذهبين وترتيب 
أصولهما وفروعهماء فنظر فى صنيع الأوائل فوجد فيه 
آمورا كبحت عنانه عن الجريان فى طريقهم» رقد 
ذکرها فی أوإئل كتاب الأم . منها : أنه وجدهم يأخذون 
بالمرسل والمنقطع» فيدخل فيهما الخلل؛ فإنه إدا 
جمع طرق الحدیث پظهر آنه کم من مرسل لا صل له 
وکم من مرسل یخالف مسندًاء فقرر أن لا يأخذ 
بالمراسيل إلا عند وجود شروط » وهى مذكورة فى 
کُب الأصول! 

ومنها: أنه لم تكن قواعد الجمع بين المختلفات 
مضبوطة عندهم» فكان يتطرق بذلك خلل فى 
مجتهداتهم» فوضع لها أصرلاء ودونها فی کتاب» 
وهذا أول تدوين كان فى أصول الفقه . 

ومنها: أن أقوال الصحابة جمعت فى عصر 
الشافعی فتکثرت واختلفت وتشعبت› ورآی کثیرا منها 


يخالف الحديث الصحيح» حيث لم يبلغهم » ورأى 


السلف لم يزالوا يرجعون فى مثل ذلك إلى الحديث 
نترك التمسك بأقرالهم » مالم يتفقواء وقال: هم رجال 
ونحن رجال! . 

ومنها: أنه رأى قرمًا من الفقهاء بخاطرن الرأى الذى 
لم يسوغه الشرع بالقياس الذى آثبته» فلا يميّزون 
واحدا منها من الالحر» ويسمونه تارة بالاستحسان› 
وأعنى بالرأى أن ينصب مظنة حرج آو مصلحة علة 
الحكم» وإنماالقياس أن تخرج العلة من الحكم 
المنصوص» ويدار عليه ا الحكم» فأبطل هذا النرع 
أتم إبطال»ء وقال: من استحسن فإنه أراد أن يكون 
شارعا» حكاه ابن الحا جب فى مختصر الأصول . 

مثاله : شد اليتيم أمر خحفى» فأقاموا مظتة الرشد» 
رهو بلوع خمس وعشرين سنة » مقامه» وقالوا : إذا بل 
اليتيم هذا العمسر» سلم إليه ماله. قالوا: هذا 
استحسان» والقياس أن لا يسلم إليه . وبالجملة لما 
رأى فى صنيم الأوائل مثل هذه الأمورء أخذ الفقه من 
الرأس؛ فأسس الأصول وفرع الفروع » وصنف الكتب› 
فأجاد وأفاد» واجتمع عليه الفقهاء» وتصرفوا اخحتصارا 
وشرحًا واستدلالاً وتخريجًاء ثم تفرقوا فى البلدان» 
فكان هذا مذهبًا للشافعى وله أعلم . 

( قراعد التحديث من فنون مصطلح الحديث 
للشيخ محمد جمال الدين القاسمى . تحقيق محمد 
بهجة البیطار_تقدیم محمد رشید رضا/ ٣٤١‏ 
(Ti‏ 

وقد آورد أبن عبد البر الأبيات التالية وهى التى نظمها 
فی ذلك أبو مزاحم موسی ہن عبید الله بن یحیی بن 
حاقان وأنشدها لنفسه : 
أع_وذ به رة الله السالام 

وقسدرته من البدع العظام 
أبين م ذهبى فيمن أراه 
إساما فى الحلال وفى الحرام 


اختلاف المذاض 


كما بينت فى القتراء فولى 

فلاح القول معتلياإمام 
ولا عدو ذوی الآثار منهم 

فهم قصدى وهم تور التمام 
أق ول الآن فى الفقهاء قۈولا 

على الإنصاف جدبه اهتمام 
آرى بعد الصح اب ة تابعيهم 

للذى فتياهم بهم ائتمام 
علمت إذا ع زمتث على افقدائی 

بهم آنى مصيب فى اعتسزام 
وبعد الت ابعين أئمة لى 

سأذكسر بعضهم عند انتظ ام 
فسفيسان المسراق ومالك فى 

حجازهم وأوزاعی شام 
ألا وابن المبارك ق لوة لى 

نعم والشافعى ألحو الكزام 
ولم أر ذكرى النعمسان فيهم 

صواباإذ رموه بالسهام 
وممن أرتضى فأبور ل 

وأرضى بابن حل الإمام 
فأاخحذ من مقالهم اختيارى 

ومساآنابالمباهى والمسام 
وأخحذى باختسلافهم مبساح 

وسيم الإله على الأنام 
ولست مخالفباإن صح لى عن ٠.‏ 

رسزل الله قول بالكلام 
إذا حالفت قول رسسول الله ربى 

خشیت عق اب رب ذى اتقام 
ومسا قال الرسول فلا حلاف 

لة يارب ابل هة سلام 


اختلاف المذاهب الكبير 


وقال أيو عسر قد يحتمل قوله فاحذ من مقالهم 
اخحتیاری : وجهین . 

أحدهما: أن يكون مذهبه فى ذلك كمذهب القاسم 
ابن محمد ومن تابعه من العلماء أن الاخحتلاف سعة 
ورحمة . 

والوجه الآحر: آن يكون آراد أحذ من مقالهم 
اختیاری آى أصير من أقاويلهم إلى ما قام عليه الدليل 
فإذا بان لی صحته اخترته وهذا أولی من آن يضاف إلى 
أحد الاح بما آراده فی دين الله بخیر برها . 

( جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر / ۷۸ 
۹ انظر أيضا احتلاف المذاهب للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ حققه وعلق عليه عبد 
القيوم بسن محمد شفيع البستوى» دار الاعتصام› 
القاهرۃ ۱۹۸۹/ ١٣۲۔۳۹‏ ). 


اختلاف المذاهب الكبير: 


تأليف : يحيى بن محمد بن هبيرة الحنبلى 2۹ 
۰م ۱100 110م. 

أحد مخطوطات مدينة حلب بخزانة التكية المولوية 
جاء بیانه کالتالی : 

كتاب فى الفقه حول اخحتلافات الأئمة الأربعة ( أبى 
حنيفة - الشافعى ‏ أحمد بن حنبل - مالك ) يبدا 
بكتاب ( الطهارة ) وينتهى بكتاب ( المكاتب ) وإذا 
ذكر كلمة أجمعوا فتلك إشارة إلى إجماع هؤلا الأئمة 
الاربعة» وإذا اخحتلفرا أشار إلى مراطن الخلاف . 

أوله بعد البسملة : ١‏ رب يسر بخير يا كريم . قال 
رسول الله : من يرد الله به حيرا ٠...‏ 

أخره: «... راد بعض الأمة واه أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والماب ». 

النسخة جيدة» كتبت بخط نسخ جيد مشكول 
دعييه > كتبث كلمة ( أجمعوا ) والابراب بالحمرة 


وكذلك كلمة ( اختلفوا ) وكتبها حمزة بن صالح بن 
عمر الخزرجی ۰ ولم يعرف تاريخ النسخ . 

٤۸ (‏ ) ق المسطرة ۲١(‏ )س _المرلوية )۱۹٤(‏ 
المذاهب. 

وقد ضمت خحزائة التكية المولوية إلى الأرقاف 
الإسلامية. 

وتوجد نسخة أحرى مشه وليست لهذه النسخة 
أوله بعد البسملة: « أجمعرا رضى الله عنهم أن 
الصلوات لا تصح إلا بالطهارة ٠...‏ . 

ألحره : «... ونسآله جل اسمه أن يتفعنا والمسلمين 
أجمعين وحسبنا الله ونعم الوكيل ». 

نسخة جيدة كتبت بخط نسخ عادى» وعناوين 
الكتب بالحمرة وكذلك كلمتى ( اتفقواء احتلفوا) 
کتبا على بن إسحاق بن عبد الله الرومى سنة 


۲ فھ. 

٠١۲ (‏ ) ف . المسطرة ( )۲١‏ س . الصديقية 
(۷ ) المذاهى الفقهية . 

نسخة خر مئه : 

جيدة كتبت بخط اللخ الجيد» نسخها عبد المنعم 
ابن على سنة ٩۳۹‏ ه. 

وکتیت کلمات ( باب - فصل د أجمعوا احتلفوا ) 
بالحمرة. 

)۱١۲ (‏ ف المسطرة )۲١(‏ س _الرفاعية ٩۸(‏ ) 
الفقه. ) 


إعداد مركز الخدمات والابحاث الثقافية ق ١0۷ /٤‏ 
10۸(. 


اختلاف المنظر 


اخټاڑ في المصاحف ( كتب س .): 

لاومام بی حاتم سهل بن محمد السجستانی 
المتوقى سئة ثمان وأربعين ومائتين . 

.)۳٣ /۱ کشف‎ ( 

وقد أحصى ابن التديم الكتب المؤلفة فى اخحتلاف 
المصاحف على النحجر الال : كاب اختلاف 
مصاحف أهلل المدينة وأهل الكوفة وأهل البصرة عن 
الکسائیى» كتاب اختلاف المصاحف لخلف. كتاب 
احتلاف أهل الكوفة والبصرة والشام فى المصاحف 
للضراءء؛ كتاب اخححلاف المصاحف لای دارد 
السجستانى . كتاب اختلاف المصاحف وجميم 
القراء ات للمدائنی . كتاب اختلاف مصاحف الشام 
والحجاز والعراق لابن عامر البحصبى . كتاب محمد 
ابن عبد الرحمن الأصفهانى فى اختلاف المصاحف . 

( الفهرست لابن النديم / (o‏ 


اختلاق الممر : 
قال التهانوی : 
احتلاف الممر عند أهل الهيثة قوس من فلك البروج 
فيما بين درجة الكوكب ودرجة ممره. 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ٤٤١ /١‏ ). 
انظر: الدرجة . 
+ اختلاق المنظر : 
قال التهانوى : 


احتلاف المنظر عند أهل الهيثة : هو التفاوت بين 
الارتفاع الحقيقى والارتغعاع المرئی وعو قوس من داثرة 
الارتفاع من الجانب الأقل بين موقعى الخطين المارين 
بمركز الكوكب المنتهيين إلى سطح الفلك الاعلى 
الخارج أحدهما من مركز العالم والآحر من منظر 
الأإصار والزاوية الحادئثة من تقاطع الخطين عند مركز 
الكوكب يسمى.زاوية احتلاف المنظر. وينعدم هذا 


اختلاف الموطات 


الاحتلاف علد كون مركز الكركب على سمت الرأس 
ويبلغ غساية عند كونه على الافق الحسى» والارتفاع 
المرئى ناقص عن الحقيقى بمقدار هذه الزاوية وهذا 
هو الحثشلاف المنطر فى داثرة الارتفاع. وقد کون 
احتلاف المنظر فى الطول والعرض لأنا إذا أخرجنا 
دائرتی عرض تمران بطرفى الموضع المرثى » والموضح 
الحقیقی من الکرکی فى دائرة الارتفاع فالقوس الواقعة 
من منطقة البروج بين تقاطحى الدائرتين العرضيتين 
المذكورتين من الجانس الأقل هو اخحتلاف المنظر فى 
الطول فإن اختلف القوسان الواقعتان من العرضيتين 
بين طرفى الخطين المذكورين ومنطقة البررج 
فمجموعهما أو التفاضل بينهما على اختلاف 
المذهبين اخحتلاف المنظر فى العرض وإن شئت 
التروضيح فارجح إلى تصانيف الفاقصل عبد العلى 
البرجندى . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
آعلی بن علی التهانوی۱۰/ ٤٤۳‏ ). 
٭ اختلاف الموطات : 
لابى الوليد سليمان بن خلف الباجى المالكى 
المتوفى سنة ٤١ ٤‏ أربع وسبعين وأربعمائة . 
(إیضاح ٤۸ /١‏ ). 
# اختلاف الناس فى الإمامة : 
تالف شام ہن الحکم اہی محمد الکندی الکوفی 
الشيعى نزيل بغداد المتوفى بهاسنة ۱۹۹ تسع 
وتسعين ومائة . 
(إيضاح .)٤۸ /١‏ 
٭# اختلاف الناس فى النفس والروح ؛ 
لابن خحفيف الشیرازى . 
(إيضاح ٤۸ /١‏ ). 
جد اختلاف النجحاة : 
اختلاف النحاة : للشیخ آبى العباس أحمد بن يحيى 


الإاختار 


المعروف بعلب النحوى المترفى سنة [إحدى وتسعين 
ومائتين وللشيخ أبى الحسين أحمد بن فارس اللخوى 
المتوفى سنة حمس وتسعين وئلثمائة . 
( کشف ۱/ ٣٣‏ ). 
٭ اختلاف الهند والروم ( كتاب.): 
فى الحار والبارد» وقوى الأدوية وتفصيل السنة وهو 
من كت الهنود. 
( کشف ۲/ .)۱۳۸٩‏ 
+ الاختلافات الواقعة قى المصنفات : 
الالحتلافات الواقعة فى المصنفاث : لنجم الدين 
إبراهيم بن على الطرسوسى الحنفى المتوفى سنة ثمان 
وحمسين وسيعمائة . 
( کشضف ۱/ .)٣٣۳‏ 
# الأختناق : 
فال الشيخ التهانوى : 
الاحتناق على وزن الافتعال فى الطب هو امتناع نفوذ 
النفس إلى الرئة والقلب أو تعسره» واختناق الرحم هى 
سعى الرحم بالتقلص إلى فوق أو ميلها بالاسترخاء إلى 
لحد الجانبين وقيل هذه علة شبيهة بسالصرع والغشى 
تذوب كذرائبة لاستحالة المادة إلى كيفية سمية تلدغ 
الدماغ عند ارتفاعها إليه وتؤذيه وتحصل من ذلك حركة 
تشئجية وتؤذى القلب ويحصل له من ذلك غشى 
متواتر. 
كشاف اصطلاحات الفنون للتهانرش ٤٤۸ /١‏ ). 
+ الختار : 
قال الشيخ التهانوى : 
الاحتيار : لغة الإيشار ويعرف بأته ترجيح الشىء 
وتخصيصه وتقديمه على غيره وهو آخص س الإرادة» 
وعند المتكلمينن والحكماء قد يطلق على الإرادة وقد 
يطلق على القدرة ويقابله الإيجاب والمشهور أن له 
محنیین . 


خسار 


الأول : كون الفاعل بحيث إن شاء فعل وإن لم يشأً 
لم يقعل فعدم الفعل لم تتعلق به المشيئة بل هو معلل 
بعدم المشيثة على ما ورد به العحديث المرفوع ‏ ما شاء 
الله كان وما لم يشا لم يكن ٩‏ وهذا المعنى متفق عليه 
بين المثكلمين والحكماء إلا أن الحكماء ذهبوا إلى أن 
مشيئة الفعل الذى هو الفيض رالجرد لازمة لذاته 
تعالى كلزوم العلم وسائر الصفات الكمالية له تعالى 
فيستمحيل الائفكاك بينهماء وأن مشيئة الترك وعدم 
مشيئة الفعل ممتنع . فمقدمة الشرطية الأولى وهى إن 
شاء» واجبة الصدق عندهم . ومقدمة الشرطية الثانية 
وهى أن لم يشا ممتنعة الصدق وصدق الشرطية لا 
يتوقف على صدق شىء من الطرفين فكلتا الشرطيتين 
صادقتان والمتکلمون قالرا بجراز تحقق مفدم کل من 
الشرطيتين فالمختار والقادر على هذا المعنى هو الذى 
إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعل . 

والثانى : صحة الفعل والترك فالمختار والقادر هو 
الذى يصح منه الفعل رالترك وقد بفسران بالذى إن شاء 
فعل وإن شاء ترك وهذا المعئى مما اختلف فيه 
المتكلمون والحكماء فثفاه الحكماء لاعتقادهم أن 
إيجاده تعالى العالم على النظام من لوازم ذاته فيمتنع 
خحلوه عله وزعموا أن هذا هو الكلام الحام ولم يتنبهوا 
على أن هذا نقصان تام فإن كمال السلطنة يقتضى أن 
بکون الراجب قبل کل شیء وبعدہ کما لا پبخفی على 
العاقل المنصف رأثبته المتكلمون كلهم وهو الحق 
الحقيق اللاثق بشأنه تعالى لأن حقيقة الاختيار هو هذا 
المعنى الفانى لأن الواقع بالإرادة والاحتيار ما يصح 
وجوده وعدمه بالنظر إلى ذات الفاعل» هكذا يستغاد 
من شرح المواقف وبعض حواشيه ومما ذكره الصادق 
الحلوانى فى حاشية الطيبى. 

وقال مرزا زاهد في حاشية شرح الموافف فى بحث 
امتناع استناد القديم إلى الواجب: اعلم أن الإيجاب 
على أربعة أنحاء : 


الأول : وجوب الصدور نظ إلى ذات الفاعل من 
حيث هى مع قطع النظر عن إرادة الفاعل وغاية الفعل 
رهو ليس محل الخلاف لاتفاف الكل على بوت 
الاخار الذى هر مقابله لله تعالى بل هو عند الحكماء 
غير متصور فی حقه تعالى فإنه لا يمكن الئظر إلى 
شىء وقطع النظر عما هو عينه. 

الثاثى : وجوب الصدور نظا إلى ذات الفاعل بأن 
يكون الإرادة والغاية عين الفاعل» وبعبارة أخرى 
وجوب الصدور نظرًا إلى ذات الفاعل مع قطع النظر 
عن الخارح وه ذا محل الخلاف بين الحكماء 
والمتكلمين : فالحكماء ذهبوا إلى هذا الإيجاب فى 
حقه تعالی وزعموا آنه تحالى يوجد العام بإرادته التى 
هی عینه وذاته تعالى غاية لو جود العالم بل علة تأمة له 
والمتكلمون ذهبوا إلى الاختيار المقابل لهل الإيجاب 
وقالوا إنه تعالى أوجد العالم بالإرادة الرائدة عليه لا 
لغرض أو بالإرادة التى هى عينه لغرض هو خارج عنه. 

والثالك : وجوت الصدور نظرا إلى إرادة القاعل 
والمصلحة المترتة على الفعل وهذا محل الخلاف 
بين الأشاعرة والمعتمزلة فالأشاعرة قالوا بالاختيار 
المقابل لهذا الإيجاب حيث لم يق ولوا بوجود الأصلح 
وجوزوا الترجيح بلا مرجح والمعتزلة فالوا بهذا 
الإيجاب حيث ذهبوا إلى وجوب الأصلح وامتناع 
الترجيح بلا مرجح . 

والرابع : وجوب الصدور بعد الالخحتيار وهذا الوجوب 
موكد للاختيار ولا خلاف فى ثبوته والاختيار الذى 
يقابله وإذا تعين ذلك علمت أن أثر الموجب على 
النحرَيْن الأولین یجب أن یکون دائمًا پدوامه اى بدوام 
ذلك المورجب لامتناع تخلف المعلول عن العلة التامة 
وأثر الموجب على المعنيين الأحيرين وكذا آثر 
المختار على هذه المعائى كلها يحتمل الأمرين . هذا 
ما ظهر لى فى هذا المقام والجمهور فى غفلة عنه فظن 
بعضهم ان محل العشلاف ین الحكماء والمتكلمين 


إلا K‏ ار 


هو الإيجاب بالمعنى الأول وكلام أكثرهم مبنى عليه› 
وظن بعضهم آنه لا حلاف بين الحكماء والمعتزلة إلا 
فى قدم العالم وحدوثه مع اتفاقهما على أن إيجاد 
العالم ممكن بالنسبة إلى ذاته تعالى بدون اعتبار 
الارادة ووا جب مع اعتبار الإرادة التى هى عيته انتهى 
کا" مه . 

فالاحتيار على المعنى الأول إمكان الصدور بالنظر 
إلى ذات الفاعل مع قطع النظر عن الإرادة التى هى 
عين الذات وكذا عن الغاية ومرجعه إلى كون الفاعل 
بحيث إن شاء فعل وإن لم يشا لم يفعل وعلى المعنى 
الثانى إمكان الصدور بالنظر إلى ذات الفاعل مع قطع 
النظر عن الخارح» ومرجعه إلى كون الفاعل بحيث 
يصح منه القعل وإلترك» وهو الذى نفاه الحكماء عنه 
تعالى . وأما تفسيرهم القدرة بصحة صدور القعل ولا 
صدوره بالنسبة إلى الفاعل فمبنى على ظاهر الامر أو 
بالنسبة إلى ما وراء الصادر الأول » هكذا ذكر مرزا زإهد 
أيضا» وعلى المعنى الثالث إمكان الصدور نظرا إلى 
إرادة الفاعل والمصلحة وعلى المعنى الرايع إمكان 
الصدور بعد الاختيار» هذا ثم الالحتيار عند المنجمين 
يطل على وقت لا آحسن منه فى زعم المنجم من 
الأوقات المناسبة لشروع أمر مقصود فيها وتعين مثل 
ذلك الرقت يحصل بملاحظة أمور كثيرة منها ملاحطظة 
الطالم هکذا ذكر الفاضل عبد العلى البرجندی فى 
شرح بست باب 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
آعلی بن علی التهانوی ۱/ ٤١١-٤۱۹‏ ). 

ولاحٍمام السيوطى فتوى فى مسألة الالحتيار جاء فيها : 

مسال : فى قول أهل السنة إن العبد له فى فعله نوع 
اختيار هل هو معارض لقوله تعالى : # ورّبك يخلق 
مايشاء ويختار ما كان لهم الخْيَرةٌ 4[ القصص : 


[1A۸ 


الجواب: لأ معارضة فإن الالحتيار الذى هو بمعئى 
القدرة والإرادة والإأنشاء رالإبداع حاص با تعالى لا 
شريك له» وأما الاختيار الذى أثبته أهل السنة للعہد 
فالمراد به قصده ذلك الفعل وميله إليه ورضاه به الذى 
هو مخلوق لله تعالى أبضا لأ على وجه الإكراه والإلجاء 
إليه . 

رالحاصل أن الل تعالى خلق للعبد قدرة بها يميل 
ويفعل فالخلق من الله والميل والفعل من العبد 
صادران عن تقدير الله له ذلك فهما أثر الخلى والقدرة 
فالاحتيار المنسوب للعبد المقسر بما ذكرناه أثر 
الاحتيار المنسوب إلى اله تعالی فافترقا » ولا إنکار فی 
ذلك ولا معارضة فيه للآية وبهذا يتميز هل السنة عن 
أهل القدر والجبر معاء قال الأصبهانی فى تفسيره عند 
قوله تعالی: # ويمدهم فى طغيانهم 4 اعلم أن كل 
فعل صدر من العيد بالاختيار فله اعتباران : إن نظرت 
إلى وجوده وحدوثه وضا هو عليه من وجوه التخصيص 
فانسب ذلك إلى قدرة الله وإرادته لا شريك له» وإن 
نظرت إلى تميزه عن القسرى الضرورى فانسبه من هذه 
الجهة إلى الحعبد وهى النسبة المعبر عنهاشرعا 
بالکشب فی قوله تعالی  :‏ لھا ما كَسَبَّث وعلیها ما 
أكتسبت ‏ [البقرة: ۲۸١‏ ] وقوله تعالى : # فبما 
کسبت آیدیکم 4 [ الشورى : ]١‏ وهى المحققة 
أيضا إذا عرضت فى ذهنك الحركتين الاضطرارية 
كالرعشة » والاحتيارية فإنك تميز بينهما لأ معحالة . 
بتلك النسبة» فإذا تقرر تعدد الاعتبار فمدهم فى 
الطغیان مخلوق لله تعالی فاضافه إلپه ومن حیث كوه 
واقعا منهم على وجه الاخحتيار المعبر عنه بالكسب 
أضافه إليهم انتهى . وقال فى موضع آخر هنه: صفة 
الإرادة للعبد هى القصد. 

فهذا تحرير مذهب أهل السنة وحاصله أن اليار 
المنسوب إلى العبد هو قصده لذلك الفعل وتوجهه 


اليه برضا منه وإرادة له وکونه لم یفعله پإلجاء ولا إکراه 
ولا قسر فتأمل ذلك وافهم ترشد. 

( الحاوى للغتاوى لاإمام جلال الدين عبد الرحمن 
ابن ابی یکر محمد السیوطی ۲/ ۰۱۳۲۷ ۱۳۸). 

أما عن ورود لظ الاختيار فى القرآن الكريم فيقؤل 
الإمام الفيروزابادى فى إحدى بصائره وهى الاحتار : 

وقد جاء فى التثزيل على آربعة أوجه: 

الأول : اختيار فضل وهداية : ل وقد احترناهم على 
عم على الَالوينّ €[ الدخان: 1[ 

الثانى : اخحتيار سفر وصحبة  :‏ واختار موسی فُومّه 
سبعین رجلا 4 [ الأعراف: ٠٠١‏ ]. 

الشالث : اخحتيار نبوة ورسالة : # رَأنًا اخترتك 
فاستمع لما يوی 14 طه: ۱۳ ]. 

الرابع : اختيار مدحة وخاصة : 
يشاءُ وتار % [ القصص : ٦۸‏ ]. 

قال الشاعر: 
الرت ذو قدروالعبد ذر ضجر 

والدهر ذو دول والسرزق مقسسوع 
والخير أجمع فيما اختار خالقا 
وفى احتيار سواه الشوم الوه 

والالحتيار فى الأصل : طلب ماهو خير وفعله. 

وقد يقال لما يراه الإنسان حيرا وإن لم يكن خيرا» 
وأما قوله تعالى : # ولقد اخترناهُةُ 4 يصح أن یکون 
إشارة إلى إيجاده تعالى (إياهم ) خير و إن يكون إشارة 
إلى تقديمهم على غيرهم. 

والمختار فى عرف المتكلمين يقال لكل فعل يفعله 
الإنسان» لا على سيل الإكراه. فقولهم : هو مختار 
فی کذا لیس پریدون به ما یراد بقرلهم: فلان له 
احتيار» فإن الالحتيار أخذ ما يراه حيرّاء والمختار قد 


ورك بحل ما 


س ا ا ل 


لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
محمد على النجار. المجلس الاأعلى للشتون 
الاسالامية» لحثة اء التراتث الإسااس ْ الق اهرة > 
الکتاب الراہع ۔ ۱۳۸۵۹ ہہ ٥٦۱۹م‏ ۲/ ١٤١‏ ). 
+ ا خسار : 

ضف هذا اللفظ إلى كلمات أخرى لتكوين لقاب 
مركبة مثل « احتيار الملة ٠‏ و« اختيار العراق ٠‏ 
واختا ر السلاطین ٩‏ انظر كلا تحت عنوانه . 

( الألقاب الإسلامية-د . حسن الباشا / ۵( 

# اختيار الأاختار : 

اسهد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم ٠١١۲۷‏ 
وجاء بیانه کالتالی : 

المؤلف : مجهول . 
تااملنه وجعلها فى فصلين ' الأول فى التقاليد؛ 
انى فى التواقيع. 

أوله : ١‏ الحمد له الذى جعل ابتداء صلاح الدين 
الحنيف حبرا عن المجليل وانتهاء كماله عائدا إلى 
محمد عبده ورسوله الخلیل» وجعل قدره عليًا» ورلیه 
علا على نعمه التی لا تعد ولا تحصی › ولا تحد ولإ 
تستفصسی › حمدا لا يتقضى أده ولا تنتھی 
ملدة...*. 

آخره: ۵ ... وأشهد إن معحملا له ورسوله الذى 
الشريفة عە جما وولی الادبار ملو الدين هربًاء وباع 
الكفار من حربه لما ذاقرا ويلا وحربًا صلی الله له 
وعلى اله وصجه الذين سسادوا الأيام وحادوا عن 
طرق». 

النسخة ناقصة وليس لها تاريخ ولكن يبدو عليها 


اختیار اعتماد المسانيد شض ... اختيار السلاطين 


أنها قديمة تضم من الفصل الأول أربع رسائل وبعض الكتب ٠١ /٣‏ ومجلة العرفان ء تشرين الأول / ۹۲۷ 
الخامسة. والذريعة ؟/ .)١‏ 
E۸‏ س ۵ سم. + اختار الرحال : 
الدب _ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد البغدادى الخروى المتوفى سنة ٠ه‏ 1¥ ام 
السواس ۲١ /١‏ ). | يوجد المخطوط بمكتة المتحف العراقى برقم 
+ اختار أعتماد المسسانبد فس اختصار اسماء 


حال اا ٤‏ و اء انه کالتالى : 
“بعص ر باد 

ذكر المؤلف فى أول الكتاب الأحاديث السبعة فى 
فضل الرواة» وشو مختار من رحال الکشيى المسوسوم 


(كشف || ۳ | ١‏ بمعرفة التاقلين» وقد هذبه الطوسى وأصلح أغلاطه 
ال بشرح امار فی روع م وسماه « اختيار الرجال ‏ . 

انظر: الاحتيار شرح المختار. وهو نسخة جيدة مؤطرة الصفحات بمداد ذهبى 
# اختيار الحسينى : كتبها مير علاء الحسلى المرعشى سنة ۹۸۳ / 

انظر: اخقيار الدين. ۵٥م‏ رتبت على أجزاء» وذكر تاريخ الانتهاء من 
# اختيار حقائق الخلل فى دقائق الحلل : نسخ كل جزء» ثم وضع فهرسًا بمواضيع الجزء الذى 


يليه فى أول السخة تملك لخليل بن العاأدى سثنة 


تأليف كمال الدين عبد الرحمن بن محمد بر کس ا 
2 ين عبد الرحمن بن ی ١‏ ه/ ١٠٠١م‏ ناقصة قليلا من الاحر. 


إبراهيم الحلى المعروف بابن العتابقی الشیعی كان فى 


جوت سته ۸٦‏ ۷ سٹ ونمانين وسبعمائة . 


( إيضاح ١‏ ۹( 
: ميخطوطات العارية والتراجم وا نے مک 
3 اختبار الدین ( ۹۲۸۰ھ / ۱۵۲۳م ) : اريخ والبراجم والسير فى 
المتحف العراقى . أسامة ناصر اللقشبندى وظمراء 
العحسين بن غياث الدين التربتى الهروى » اخحتيار 
n.‏ ۰ محمد عباس / >۲٤‏ 0( 
الدين الحسینی : ادیب » من آهل هسر اة » ولی فضباء ها 


وتوجد نسخة آحسرى برقم ١٠٤١١‏ كتبت سنة 
4ھ / 1۸47ءم. 


وتوفی پها. له کتب متها « المقامات » و ١‏ ساس # احتيار السلاطين : 
الاقتباس ١‏ و 3 مجالس الملوك » قال الرركلى : ورآیٹ اختيار السلاطين : من الالقاب المستعملة فى 
اسمه على مخطوطة من کتابه ( ساس الاقتباس ١‏ فى العصر المملوكى : فقد تنعت به مثلا الامير طيبغا فى 
الفاتیکان ( ۱٤۳۹‏ عربى ١‏ : اخحتيار بن غياث الدين تقش ( من سنه 1٤‏ ۷ه سئة ۷71۸ه ) فى ضريحه 
اليحسينى ‏ . وقد کتب عن هلا اللقب ابن شيث فى كتابه ١‏ معام 
( الأعلام لخير الدين الزركلى . دار العلم للملايين» الكتابة ومغانم الإصابة » فى آواخر العصر الأيوبى حين 
بيروت » الطبعة الثامنة ٩۱۹۸ء ٠١١ /١‏ عن هدية رتب ألقاب الامراء المضافة إلى الملوك والسلاطين 
العارفین /١‏ ۳۱۷ وآداب اللغة ۳/ ٠۴١‏ وفهرس دار فجعل آعلاها « عمدة الملوك والسلاطين ٠‏ ثم «اذخيرة 


الأختيار شرح المخنار 


الملرك ١ء‏ وأدناها « اختيار الملولد ١‏ ( ابن شيث: 
معالم الكتابة/ ٤١‏ ). 

( الألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ ٠١١‏ ). 

+ الاختيار شرح المختار : 

المتن والشرح کلاهما تاليف آبى الفضصل مجد الدين 
عبد الله بن محمود بن مودود الموصلى البلدجى قاضى 
الكوفة المتوفی سنة 1۸۳ ه/ ۱۲۸٤‏ م. 

فى أبواب الفقه عامة. والمخطرط محفوظ بدار 
الكتب الظامرية بدمشق برقم ۲۹۷۵ وجاء بيانه 
کالتالی : 

أوله : الحمد ثه الذى شرع لنا دينا قويمًاء وهدانا 
إليه صراطا مستقيمًا» وجعلنا فى أهله تعلمًا وتعليمًا ‏ 
حمد من عمته رحمته وأفضاله» وغمرته أعطيته 
ونواله. 

آخره: رجل خحلف ثمانية بنين ومالأء وقأل: يأخحذ 
الأكبر عشرة دثائير وسم ما بقى ... فإذا آذ السابع 
سبحين وتسع الباقى عشرة يبقى ثمانون يأخذها 
الثامن» فقد حصل لكل واحد منهم ثمانون واه تعالى 
أعلم بالصواب . 

نسخة جيدة . كتب فى اخرها بلغ مفابلة على تسسخه 
مصححة على حسب الجهد والطاقة عليها تملك 
باسم مبحمد بن حسن البيطار سنة ۲١۲١ه‏ وخر 
باسم محمد أبو السعادات الدجانى سنة ١‏ ۳۲١ه.‏ 

الخط تسخ محتاد: كتب ستة 1۹ ۸ه.. 

٥ق‏ ۲۹4س 0×1 ,۱۸ سم. 

وتوجد بالدار حمس نسخ آخرى . 

طبعات الكتاب: طبع طبعات كثيرة متها فى 
القاهرة بمطبعة مصطفى البابى الحلبى سنة ١١٥۵‏ هم 
وى القاهرة أيضًا بالمكتبة التجارية سلة ۹١١١ه‏ 
شحقيق محيى الدين عبد الحميد» وفى مطبعة 
مصطفی البابى الحلبى سنة ۱۳۷۰ ه بتحقيق محمود 
أبى دقيقة وأيضا سنة ١‏ ۳۷١ه..‏ 


1۹ 


اختيار شعر مسام بن الوليد وأخباره 


( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهربة __الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ ۱/ ٤۳ء .)۴١‏ 

وقد ورد فى فهرس المخطرطات العربية فى فلسمطين 
بعئوان ( الالحتيار بشرح المختار فى فروع الفقه 
الحننی» وجاء بیانه کالتالی : 

من نفائس مخطوطات دار کتب المسجد الأقصى › 
وكلاهما لأبى الفضل مجد الدين عبد الله بن محمرد 
ابن مودود الموصلى البلدجى الحنفى قاضى الكوفة 
۹۸۳ھ ) ذکر فی مقدمته آنه جمع مختصرا فی 
فتاوى الحنفية سماه المختار للفتوى» واختار فيه قول 
أبى حنيفة » ثم شرحه شرح أشار قيه إلى علل المسائل 
ومعانيها. ولهذا الكتاب شروح ومختصرات كثيرة 
ذکرها الحاج خليفة فی کشف الظنون (۲/ ۳۹۲ ) 
واللسخة حسنة الخط محتوبة سنة ١۸۲ه‏ وفعها 


مصطفى اغا وكيل دار السعادة. 

كما توجد نسخة فى المكحتبة الخالدية » وهى نسخه 
جد کتست سله ۵۸ ۸ش 

( المخطوطات العربية فى فلسطين _ أبحاث جمعها 
وقدم لهاد . صلاح الدين المنجد / ¥11 (Ts‏ 

٭ اختیار شعر ابن الرومی : 

لابن وعلة هو أبو عثمان سعيد بن هاشم الخالدى 

الموصلى . 


( إیضاح ۱/ .)٤۹‏ 
# اختيار شعر أبس تمام والبحترى والمتنب : 
لابى القاسم الحسين بن على المعروف بالوزير 
المغريى الشيعى المترفى سنة ٤1۸‏ ثمان عشرة 
وأربعمائة . 
(إيضاح .)٤۹ /١‏ 
٭ اختیار شعر هسام بن الولید واخباره : 
لابن وعلة . 
( إيضاح ار ٤۹‏ ). 


٭ اختار العرأف : 
احتیار العراق : آطلق علی آیی حفص عمر بن آبى 
بكر بن محمد فى نقش من حوالي سنة 1٥١‏ ه على 
( الألقاب الاسلامىة-د. حسمن الباشا / ۳7( 
× الاختيار فى اختلاف أئمة الأمصار : 
لابی محمد عبد الله بن أبی الوحش برى بن عبد 
الجبار المقدسى ثم المصرى المعروف بابن برى 
اللخوى المثوفى سنة ۵۸١‏ انين ولماتين وخمسمائة. 
( إيضاح المکنون ۱/ ٤۹‏ ). 
# الاختيار فى أدعية الليل والنهار: 
لجمال الدين أحمد بن موسى بن جعفر بن محمد 
ان أحمد بن محمدين طاوس العلوى البغدادى 
الشيعى المتوفى ستة 1۷١‏ ثلاث وسبعين وستمائة . 
(إيضاح ٤۹4 /١‏ ). 
2 الأختيار فى بيع العقار : 
الإتقان فى أدوية اللشة والأسنانء والاتقان لأدوية 
اليرقان . 
(إیضاح ۱/ ۲۲ .)٤۹‏ 
# الاختيار فى عل الأخبار : 
بى العباس أحمد بن مسعرد القرطبى الخزرجى 
( کشقف ۱/ .)٣٣‏ 
# الاختيار فى الفقه: 
اى بكر محمد بن المحسن بن مقسم النحرى 
البغدادى المتوفى سنة ۳١١‏ ائنتين وستين وثلاتماثة . 
(إيضاح ٤۹ /١‏ ). 


الاختیار فى القراءات 


٭ الأختيار فى الفقه : 
( إيضاح ٤۹ /١‏ ). 
# الأختيار قى القراءات : 
يقول الدكتور عبد الهادى الفضلى : يمكن تعريف 
الاختيار فى القراءات بأنه الحرف الذى يختاره القارىء 
من بين مرو ياته مجتهدا فی اختیاره . 
مما قرآه ورواه عنهم ما اتفق عليه اثنان وترك ما سواه. 
وهكذا ساثر القراء. 
وعبارة القرطبى التالية تعطينا صورة واضحة عن 
ذلك . قال فی تفسیره ( ١ ) + /٠١‏ وهذه القراء ات 
المشهورة هى اختيارات أولثك الأئمة القراء» وذلك أن 
کل واحد منهم اخحتار مماروی وعم وجهه من 
الغراءات ما شو الالحسن عله والاأولى › فالتزمه رش 
ورواه وأقراً به واشتهر عنه وعرف به» ونسب لبه » فقيل 
حرف نافع وحرف ابن کثیر ؟. _ , 
اشا أن اجتهاد العراء لم یکن فی وضع المراءات - كما 
توهم البعض -وإنما فى اختيار الرواية» وفرق بين 
الاجتهاد فى اخحتيار الرواية والاجتهاد فى وضع القراءة. 
والحظر المجمع عليه عند المسلمين مضب على 
الاجتهاد فى وضح القراءة لا الاجتهساد فى احتيار 
الرواية . وإليه يشير ابن الجزري بقوله عن نسبة القراءة 
إلى القارىء بأنها ‏ إضافة اختيار ودوام ولزوم لا إضافة 
اختراع ورآى واجتهاد ( النشر ٢ /١‏ (. 
ويعنى بذلك أن القارئ يختار القراءة وداوم عليها 
ويلزمها» حتى يشتهر بها ويقصد إليه فيها فتنسب 
اله . 


والا تيار عند القراء الأوائل كالسبعة أو العحشرة أو من 
سبقهم أو عاصرهم كان ينبع من المصادر وإالوجوه. 


٣ 


الاختيار فيما اعتبر من قراءات الأبرار 


اختيار المختار فى كشف الأسرار 


أولئك الساف الصسالح من القراء كسان اختيارا من 
حروف القراء السبعة أو العشرة كاختبارات الدانى وابن 
الجزری من المتقدمين › واخحتيارات الضباع رالحصری 
من المحدين . 
( القراءات القرانية د. عبد الهادى القغضلى . دار 
القلم. بيروت» الطبعة الالشة ۱4۹۸٥۵ ۱٤١١‏ 
(Tod‏ 
٭ الاختار فما اعتر من قراءات الأبرار : 
سنة أربع وخمسين وتسعمائة . 
( کش ا/ .)۳٤‏ 
الأختار لتعلل المضتار : 
من كثب الفقه الحنفى > تأليف أبى محمد مجد 
ستة ۸ا ھہ. 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد الميخطرطات 
العربية. 
نسخة بقلم عادى كثبت فى القرن العاشر تقريبا 
وباخرها ورقة ناقصة. 
[ البلدية ۹٩٦‏ 0 لی ATT‏ ۸ × ۱۹سم. 
ا حار أ لمختار قى شف الأسرار: 
من المؤلفات فى الكيمياء والصنعة والأكسير 
والسيمياء : 
المختار فى كشف الأسرار وهتك الأستار: تأليف 
عبد الرحمن بن أبى بكر الك مشقى الأمعروف 
بالجوبری : کان حًا سنة: ٦۱۴۳‏ ه/ ١۱۳۱م.‏ 
... وقد یکون شرح کاتبه سلیمان القادری بن الشيخ 


أحد مخطرطات دار الكتب الظاهرية برقم ۸٦۴ ٤‏ . 

يتألف من مقدمة وواحد وعشرين فصلا: 

الفصل الأول: فى ذكر من ادعى النبوة وكشف 
أسرارهم ... 

الفصل الثانى : فى كشف آأسرار من يدعى المشيخة 
وأصحاب النواميس من الفقراء والمشايخ . 

الفصل الثالث : فى ذكر أحرال الوعاظ وتبيين كشف 
أسرارهم. 

الفصل الرابع : فى ذكر أحرال الرهبان. 

الفصل الخامس : فى ذكر أحوال اليهود لعنهم الله 
تعالی . 

الفصل السادس: فى ذكر أحوال بنى ساسان. 

الفصل السابع : في ذكر الذين يمشون بسالنماة 
السليمانية. 

الفصل الثامن : فى كشف أسرار أصحاب الكيميا. 

الفصل التاسع : فى ذكر أحوال الطرقة . 

الفصل العاشر: فى ذكر أحوال المعرضين . 

الفصل الحادى عشر :فى ذكر أحوال الأطبا 
والكحالين . 

الفصل الثانى عشر: فى ذكر الأين يصيغون 
الدواب. 

الفصل النالث عشر :فى ذكر أحوال الشهرد 
والوكاا. 

الفصلل الرابع عشر: ناقص فى الاأصل . 

الفصل الخامس عشر: فى ذكر أحوال الذين يدعرن 
صنعة الكيميا. 

الفصل السادس عشر: فى ذكر أحرال الصيارف . 

الفصل السابع عشر: فى ذكر أحوال العطارين . 

الفصل الئامن عشر: فى ذكر أحوال من يدعى محرفة 
إبطال مهالك المطالب وإلكنوز والدفاين . 


ا خسار المختار فس كشف الأسرار 


القصل التناسع عشر: فى ذكر آحرال المنجمين 
والطرقية الذين يسمون الخربأوبيات. 

الفصل العشرون: فى كشف أسزر الهجامين 
راللصوص رسلالين الخيل . 

الفصل الواحد والعشرون: فى مک راا التسعاء 
وخداعهن وحیلهن . 

تبحة المخطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم وهو حسبى ونعم الوكيل 
الحمد لله عالم السر والننجوى ... أما بعد فإنى لما 
وقفت على كتاب المختار فى كشف الاأسرار وريت 
فبه من حيل الأشرار ما لا تخفيه الأسرار... غير آن 
عبارته مبددة وألفاظطه غير مسددة ... فأردت عقل 
شوارده وعقد فوائده... وسميته اخحتيار المختار من 
كشف الأسرار... ونا الآن رتبته على واحد وعشرين 

حاتمة المخطوط : 

الفصل الحادى والعشرون فى مكر النساء وخداعهن 
وحيلهن تم الكتاب على يد الفقير الحقير المعترف 
بالعجز والتقصير عبده السيد سليمان القادرى بن 
المرحوم الشيخ خالد القادرى القاطن بياب شرقى 
بدمشق المحمية غفر الله ... وذلك فى غرة ذى المحجة 
نة ار و اتن رالف اسن اف ختامها خير 
وحتامنا والمسلمين أ جمعین آمین بمنه وکرمه إزه ررحم 
الرأحمين . 

اسم الناسح وتاريخ النسخ: 

سليمان القادرى بن الشيح حالد القادرى سنة 
4ھ وقد يكون الشارح . 

طبعاث الكتاب : 

( المختار فی كشف الاسرار: ) 

طبع فی دمشق سنة ٠۳۰۲‏ ه. 

وفی مصر سنة ۱۳۱٩‏ ه./ ۱۹۰۸م . 


jo 


اختيار المسسلة 


وطبع أيضا فى الأستانة ( دون تاريخ ). 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم 
والفنون ام م ی وع مع ی ا 
الصباع / KEYI¥‏ 
# اختيار الممعذاكرة ونشوار المطالمة وابتکار 
المحاضرة ( المعروف بنشوار المجاضرة ) : 
المتوفى سنة ۳۸٤‏ ه. 
من مخطوطات الأدب المصورة بالمنظمة العسربية 
للتربية والتقافة والعلوم الجزء الثانى . 
آوله : تد قدمت فيما نقل من هذا الجزء من هام 
فیها. آنها نوع لم آسبق بی إلى كتبه› انها مق 
الاأكثر على أن يشذكر بها لاحتوائها على ضروب من 
الالحاديث السابقة والسالفة... 
وأخره : أكشر رواة علم العرب فيما بلغنى عنهم إما 
خوارج آو شعوبیة کأبی حاتم السجستانی وآبی عبيدة 
معمر بن المثنى وفلان وفلان . وعد جماعة ... نسخة 
بقلم نسخى وإضح من القرن السابع أو الثامن تقديرًا . 
7 ورقة ۵ سطرا. 
[ دار الكتب المصرية ٩‏ آدب تیمورر ] 
UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصورة . المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم . القاهرة ۱۹۷۹ . الآدب جا 
ق .)1١‏ 
انظر: القدرية. 
# اختيار الملة : 
اخحتبار الملة: الاخشار الاصطماء» وإلماة الدين 
والشريعة : والمعنى الإجمالى لللقب أن صاحبه هو 


اختیار من دواوین المتنبی و... 


المنتخب لرعاية الدين والشريعة . وقد انتشر هذا النوع 
من الألقاب المركبة من الملة منذ أواخر القرن الرابع 
الهجرى . وكان أول من أطلق عليه عضد الدولة فقد 
رفض الخليفة العباسى أن يملعحه لقب « تاح الدولة : 
حين أقترحه لاقسه بعد أن حلف عماد الدولة فى 
العراق» فلما قوى نقوذه» واستضحل خطره» واستطاع 
أن يكح جماح الأتراك اختار له آبو إسحاق الصابى 
صاحب ديوان الإنشاء حينعذ لقب ١‏ تاج الملة» 
ويغلب على الظن أن هذا النرع من التلقبب رمز 
لمحاولة ہنى بريه وغيرهم من الحكام المدنيبن مشاركة 
الخلغاأء فى سلطانهم الديئى بعد انتقاصهم من نقوذهم 
الزمني . ويلاحظ المقابلة بين الدولة والدين وقد ورد 
لق « انحتيار الملة 1 ضمن ألقاب نصر الدولة فى 
نص تأسهس من سنة ٩١‏ ٤ه‏ بسرر ميافارقین . 
( الألقاب الإسلامية - د. حسن الباشا/ ٠١١‏ ). 
# اختيسار من دواويسن المتنبسى والبحسترى 
وأبی نمام : 
لابى بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد 
الجرجانى » المنوفى سنة ٤١١‏ ه» أحد المخطوطات 
المصورة بالمنظمة العربية للثربية والتقافة والعلرم جام 
بیانه کما لی : 
أوله ؛ العحمد لله ... هذا احتيار من دواوين المتئبى 
والبحتری وای مام عمدنا فيه لأشرف أجناس الشعر 
وأحقها بأن يحفظ ... وقد أخرجنا من ذلك من هذه 
الدواوين حيار الخيار... وبدأنا بشعر المتنبى . قال 
أبو الطب المتتي : 
إنسا الته ات للأكفاء 
ولمن دى من الع دا 
واخره : 
وغل من جاء بعد الفتح يسعى 


اص احب هجرتين مع اللسى 


نم ما اخحتاره من ديوان ابی تمام 


Th 


الاختارات 


تسخة بقلم نسخی تقس » کتھا آبر العلاء بن ا 
الفوارس سنة ۹٤1ه‏ ضمن مجموعة من ورقة ١٠١‏ 
ب إلى ۱٤۸‏ , 


٢‏ ورقة ۱۸ سطًا ۱۸×۱٤‏ سم. 
[ الحبيبية حبیب جنح ۳۹ نمرة ۲۸ ]. 
( فهرست المخطرطات المصورة . المنظمة العربية 
للتربية والئقافة والعلرم. القاهرة ٨۱۹۷۹‏ الادب جا 
ق / 1). 
اختار المنظوم والمنمور : 
أحد مخطوطات الأدب بمعهد المخطوطات الحربية 


وجاء بیانه کالتالی : 
تألرف أبى الفضل أحمد بن أبى طاهر طيفور 
المتوفي ستة ۸١‏ اه. 


نسخة كتبت سنة ۱١۹۷‏ بخط محمد على بن 
عثمان الردوسى البحسنى عن نسخة المدينة السنورة› 
وتشتمل على آجزاء ثلاثة هى : 

١‏ الجز الحادى عشر: فى بلاغات النساء 
وجواباتهن وطرائف كلامهن وأخبار ذوات الرأى 

۲ الحزء الثائى عشر» فى كل قصيدة ورسالة لا 
يوجد لشىء منها مثل » ومنها المعلقات السبح . 

۳ الجزء الثالٹ عشرء فى فصول من رسائن مختارة 
فی کل فن كتب بها الكتّاب المتقدمون والمتأخرون 
على تأليف وتصنيف . 

[ دار الکتب ۹۸۱ ادب ۲۴۳۸ی ۱١‏ ×۲۹سم]. 

( فهرس المخطوطات المصورة_ تصنف فاد سيد . 
معهد المخطوطات العريية . القاهرۃ ۹۸۸١م٠/‏ 


(E1 
: الإاخت ارات‎ 


من التراث الإسلامى فى علم البيطرة. 


اختیارات بد یعسس 


كتاب فى أمراض الحيرانات وعلاجاتها. وقد 
تضمن الكتاب ۲١‏ صورة للحيوانات والنباتات الطبية 
إلا أن هذه الصورة رسمت بعد كتابة هذه النسخة التى 
ترقى للقرن الشانى عشر الهجرى الثامن عشر 
المياادى . 

بورجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ١۲۲۸۳۰ الرقم‎ 

القیاس ٦۳ص ۹×۲٤‏ ,اسم ١١س.‏ 

( ممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكترة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / ٠٤‏ ). 

٭ احتارات بدیص : 

من المؤلفات فى علم الطب فى التراث الإسلامى : 

لعلى بن الحسين الأتصارى المعروف بزين العابدين 
العطار أو بزين العطار الذى كان حًا سنة ۰۹م | 
۸ م 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى . 

وهو كتاب بالفارسية فى الأدوية رتبه المؤلف على 
مقالتین : 

المقالة الأولى فى الآدوية المفردة. 

المقالة الثانية فى الأدوية المركة. 

رقد قسم المؤلف كل مقالة على أبواب. وقدمه 
للسلطان يديع الجمال الذي عرف الكتاب باسمة 
(انظر النسخ التى تلى هذه النسخة ). 

نسخة جيدة كتبت بقلم جيد بالسدادين الاسود 
والاحمر فى ربيع الشانى سنة SEE‏ 
نافصبة فليللا من الأول تتضمسن القسم الأول من 
الکتاب . 


. ۱۱٤۸۳ ارقم‎ 


التیاس ۲۱٤‏ ص ۵۹,٤۱۸×۲سم‏ ۲۸س 
کشفب ١‏ ۔ ۳٤‏ الذریعة ۳۹۸-۱ بانکیور ٠١١١‏ . 
نسخة آحرى : 

آولها ( امداد حمدیی عد واعداد ساس بن 
قياس ...) کتبت بط النسح بالمدادين السود 
والاأحمر ومؤطرة الصفحات بمداد أحمر كتبها ميرزا 
افای طبیب خحلف بن میرزا محمد صادق طبیب فی 
١‏ رمضان سنة ۱۲۸۱١‏ ه/ ٥م‏ علیھہا تملك 
مۇرخ سنة 11۸4ھ / 1۸۷۲م . 

.١١١۲۳۰ الرقم‎ 

۸ ٤ص‏ 0۲ ,۱۹سم ۲۲س. 

كتبت سنة ١٠۸١‏ ه/ ١۹۷٠م‏ ناقصة الأول 
والاخر. 

.۷٠١٠ الرقم‎ 

القیاس ٤٦٤ص‏ ٦۵×۲٠س‏ ۷اس. 

( ممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / ١١‏ - 
14( 

توجد ثلاث نسخ من مخطوطه بدار الكتب المصرية 


آرقامھا کما یلی : 


_ طی فارسی ۔ 
۱م طب فارسی . 
وشده النسح الموجودة بذار التب الأمصرية سانها 
کالتالی : 
اختیارات بدیعی : 
تأليف على بن حسين الأنصارى المشتهر بحاجى 
وهى فى الأدوية المفردة والمركبة . 


الإختارات ( علم .) 


آولها: جنین کرید مؤلف کتاب اختیارات رحمه أله 
که جون درین دیار زبان عجم متداول است وذرین 
کتاب آسامی آدو یه بلحت عرب وغیرشا نوشته ...للخ 
نسخة مخطوطة » فى مجلد» بقلم فارسی » بخط 
حسن بن سید محمد ؛ تمت کتابه سنه ۱۷۰ ۱ه» فی 
TAd‏ ورقة وصسط تھا ۱١۲‏ سطراء فی ۵ ,۲۸ × 
سم . 
١ [‏ طب قارسی ]. 
بی قباس مبدعی راکه آثار ابداع او ... إلخ . 
ميخطوطة فی مجلد بقلم تعلیق عادی » بخط على 
تمت كنابة يرم الا اء ۳ صقر سنة ۸۸۲ ه؛ فی 
۷ ورقة » مسططرتها ٩۹‏ ۲ سطراء فی ۲۱ × ۱۳ سم. 
[ ۱ م طب فارسی ]. 
بقلم تسخ عادی › تمت كتابة يوم الثلاثاء ۲۷ ربيع 
الخانى سنه 0ا اھ فی ٦‏ ۲ اص٠‏ مسطرتها + 
سطرا» فی ۲۱ ×1 اسم. 
بهامش الورقة الأولى تقطيع وترقيع . 
( فهرس المخطرطات الفارسية التى تقتيها دار 
تحت عنوان « احتيارات البديعى فى الأدوية المفردة 
والمركبة » وذكر آنه ألفه سنة سبعين وسبعمائة ورتب 
على مقالتین الأولى فى المضردات والشانية فى 
المركبات ۔ 
الإاختارات ( علمء) : 


هو من فروع علم النجوم : فهو علم باحث عن 


أحکام کل وقت وزمان من الخير والشر وأوقات يجب 
الااحتراز فيها عن ابتداء الأمور وأوقات يستحب فيها 
مباشرة الأمور وأوقات يكون مباشرة الأمور فيها بين بين 
ثم كل وقت له نسبة خاصة ببعض الأمور بالخيرية 
وببعضها بالشرية وذلاك بحسب كون الشمس فى 
البروح والقمر فى المتازل والأوضاع الراقعة ببنهما من 
المقابلة والترييع والتسديس وغير ذلك حتى يمكن 
بسبب ضبط هذه الأحرال اختار وقت لكل أمر من 
الأمرر التى تقصدها كالسفر والبناء وقطع الوب إلى 
غير ذلك من الأمور ونع هذا العلم بيّن لا يخفى على 
أحد. انتهى ماذكره المولى أبو الخير فى مغتاح 
السعادة. 

وفیه کتب کثرة منھا کاب بطلیموس ووالہس 
المصرى ودررنيوس الاسکندرانی وکتاب اہی معشر 
البلخى ( ائمترفى نة ٣۲۷ھ‏ / PAA‏ و كاه 
«المدحل فى علم النجوم ٩‏ ) وكتاب عمر بن فرخان 
الطبری ( المتوفی س ٠١‏ ۷ه ١۸۱م‏ ) وكتاب 
احم بن عبد الجليل الجزى وكتاب محمد بن ايوب 
الطبری (المتوقی عبد سنة ۳۲ ٦ه‏ / ٠۲۳١‏ م» ومن 
أثاره: متاح المعاملات قى الحساب» معرفة 
الاطرلاب» الزيح ). وكاب يعقوب بن على 
القصرانی رتب على مقالتين وعشرين بابا ركتاب 
کوشیار بن لبان الجیلی وکتاب سھل بن نصر وكتاب 
کتکه الهندی وکتاب آبى على الخياط ( فى أبجد 
العلوم « ابن على ١‏ ) وكتاب النضل بن بشر وكتاب 
أحمد بن پوسف وكتاب الفضل بن سهل وكتاب نوئل 
الحمصی وکتاب ابی سهل ماجور وآحويه وكتاب 
على بن أحمد الهمدانى وكتاب الحسن بن الخصيب 
وكتاب أبى الخلائم بن هلال وكتاب هبة الله بن شمعون 
وکتاب آبى نصر بن على القمى وكتاب آبى التصر 
القبيصى وكتساب أبى الحسن بن على بن نصسر. 


الأ ختارات شی الرتء 


وا حتارات الكاشفى فارسى على مقدمة ومقالتين 
رحاتمة . والاحيارات العلائية المسماة بالاحكام 
العلائية فى الاعلام السماوية . واختيارات أبى الشكر 
حى بن محمد المغربى وغير ذلك . 
( كشف الظنون لحاجى ححليفة ٠١ ۳٤ /١‏ وأيجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى _ أعده للطبع ووضع 
نهارسه عبد الجبار زکار ج٣‏ ق ۱/ ۲٤ء ٤١‏ وقد 
وضعنا الهوامش بين آقواس فى تايا النص ) . 
٭ الأختبارات فى الققه : 
لاب سعيد خحلقف بن آيوب العامرى البلخى الحلفى 
مفتی بالخ وخراسان المتسوفى سنة ۲۲٢‏ عشرين 
ومائتین . 
( إيضاح المكنون فى ذيل كشف الظنون ۳/ ٤4‏ ). 
# الاختيارات فى المقه : 
الالحتيارات فى الفقه للشيخ الإمام عبد الله یحی بن 
أبى الهيثم 1 المتوفى سنة ١ ۵۵١‏ ولاأبى عبد الله محمد 
أبن آزهر « المتوفى سنة ٠ ۲١١‏ ويقال لمختاراث على 
الجمالى أيضا. 
(کشف۱/ .)۳٤‏ 
٭ اختیارات کاشفس ( لباب الاختيارات ) : 
انظر: ترجمة لباب الالحتیارات فى تعيين الأرقات. 
اختیارات نوی : 
من المؤلفسات فى علم التصوف فى التراٹ 
الإسلامى : 
وهو فى شرح الآيات والأحاديث والابيات العسربية 
والفارسية المشكلة الراقعة فى كعاب المثتوى لمجلال 
الدين محمد بسن بهاء اللدين محمد بن الحسين بن 
أحمد الخطیبی البكرى البلخى المعروف بجلال الدير 
الرومى المتوفى فى سئة 1۷١‏ » على نمط شرح جزيرة 
مثنوی لعلمى دده المتوفى سلة ٠١١١‏ ش. 


اختبارات المظفرى 


شرح : أحمد بن محمد الترقادى الشهير بصبوحى 
المتوفى سنه ۵۷١١ه..‏ 
إحدى المخطوطات التركبة العثمانية . 
أرض ... إلح . ) 
نسخة ممخطوطةء ستة أجزاء فى مجلد وإحد بقلم 
تعلق › تمت کتایتها فی ۱۷ رجب سنه ۱۲۷١‏ سے 
بخط الدرويش أحمد شكرى المسولوي› فی ۲۹٩‏ 
ورقة ؛ مسطرتها ۵ ۲ سطرا » فی ۰× اسم 
( ١م‏ تصوف ترکی ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
١ pA‏ أ وفهرس المعخطوطات اأقارسسة 
التی تقتنیھا دار الکتب حتی عام ۳٦۱۹ء٠ .(A/‏ 
اختارات المتبوی : 
للشيخ أحمد بن محمد التوقادى الروسی المولوق 
المتخلص بصوحى المتوفى سنة ۷ف ٠١‏ سبح 
(إيضاح ٤۸ /١‏ ). 
اختبارات المظةقرى : 
احتيارت المظفرى : فارسى للعلامة قطب الدين 
معحمود بن مسعود الشیرازى ( المتوفى سنة ۷٠١‏ ) آله 
لمظفر الدین يولق أرسلان وهو كتاب مفيد مشتمل 
هيتة الأجرام العلوية والثالثة فى هيئة الارض وإلرابعة فى 
أبعاد الأجرام حرر فيه ما أشكل على المتقدمين وحل 
مشكلات المجسطى وذكر أنه ألفه بعدما صنش نهاية 
الإدرا لتعيين المذهى المختار وخحلاصة تلك 
الأفكار, 
( کشف ۱/ .)۳١‏ 


الإأختيارين 


الأخدود 


E RR RRS 


٭× الأاختيارين : 


احتيار المفضل بن محمد الضبى» المتوفى سنة 
۸ ۱ شے٭ وعبد الملك بن قريب الأصمعى المتوفى 
سنة ا ١‏ ؟ه. 

أحد المخطوطات المصورة» المنظمة العربية 

الجزء الثانى : 

أوله: بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين الجرء 
الئانى من الاختيارين › ا حتبار المفضل الضبى و تقد 
الملك ين قريب الأصمعى من أشعار فصحاء العرب 
فى الجاهاية والإسلام مما روى عن مشايخ أهل اللغة 
الموثٹوق بروايتهم ء فال طفیل بن عوف بن حلف ... 


أعمير إن بساك غر رأسه 
مسا الليالى واإخحلاف الاعصر 
وأخره: من قصيدة لكعب الغنوى يرثى إخوته 
ويحض آبا المغوار: 
ومنزلة فى دار صدق وغہطة 
ومااقتال من حكم على طبيب 


أقتال: تحكم . المفتال: المتحكم فى الأشياء. تم 
كتاب الاحتيارين . 

نسخة نفيسة بقلم نسمخى : كثبت سنة ٩1١‏ ه. 

۲ ورقة ۱۹سطرا ۱۵,۵ ×٤۲سم.‏ 

( المتوركلية اليمنية ۸١‏ أدب عن میک روفیلم دار 
الكتب ), 

الجزء الثانى أيضا من نسخة ثأنية : 

تتفق فى أولها وأخرها مع النسخة السابقة تمامًا. 
وقسد كتبت بقلم نسخى نفيس من القسرن السسابع أو 
الثامن تقديرا. وهى نسخة خرائية كتب عايها: رسم 
الشزانة السعيدة النبوية العزية الناصرية . ' 

۴ وق ۳ س . 

( المکتب الهندی بلندن ۳۸۲۳٠‏ ). 


( فهرست المخطوطات المصورة. المنظمة العرية 
للتربية والثقافة والعلوم القاهرة» الأدب ج ١‏ ف ۲ / 
(Yo)‏ 
+ أخدرى: 
قال السمعانی : 
آخدرى: هذا إسم يشبه النسبة وهو أسامة بن 
أخدرى الميمى الشقرى له صحبة» وفد على رسول 
اله م سلما . هذا ذكره آبو حاتم البستى . 
( الأنساب للسمعانى ٩١ /١‏ واللباب لابن الأر 
۲/۱( 
#الأاخضدع: 
من الألفاظ الطبية فى التراث الاسلامى : 
الأحدع بالفتح وبالدال المهملة عرق خحفى فى 
موضع الحجامة من العنى وربما وقعت الشرطة عليه 
فينزف لأنه شعبة من الوريد: وهما أخدعان» والجمع 
الاحادع. ورج مخدوع : قطع أخحدعه. 
(قاموس الأطبا وناموس اللا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصرنى المصرى ,)۲٠١ /١‏ 
د الاح دود : 
الاخدود هو الشق فى الأرض» وهو حضرة مستطيلة 
فى الأرض كالخندق . يقول الأستاذ عاثق بن غيث 
البللادی : 
جاء فی النص : فملکوہ۔ یعئی ذا نراس - واجتمعت 
عليه حمير وقبائل اليمن» فكان اخر ملوك حمير» وهو 
صاحب الالحدود. ( السيرة: ۲/ .)١١‏ 
وليس هذا هو النص الرحيد الذى ذكر الأنحدود. 
وقد سميت مدينة نجران ‏ أنذاك _ الرئيسية ١‏ مدينة 
الالحدود ١‏ وهى الوم آثار ذات ميان منخرة» وخیل إلى 
آنٹٰی وجحدت الألحدود فى المديلة » بل وجدت الرماد 
فيه» ووصفت ذلاف كله فى كتابي ۶ بين مكة 


وحضرموتة. 


الإخ د 


وليس فى نجران من يجهل مدينة الأخدود» وقد 
أقيمت بجرارها مدرسة سميت مدرسة الأحدود. 

وقد ذکرها الله فی القرآنء فقال : ل تل أصحابُ 
الأحدود# التار ذات الوقود # إذ هم عليها قود # وهم 
على ما يفعلون بالمؤمتين شهود » [ البروج: ٤‏ -۷]. 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - عاتق 
ابن یٹ البلادی / ۲۱۰۲۰ ). 

انظر: أصحاب الاأحدود. 
ETT‏ 

قال الإمام الراغب الأصفهانى 

آخذ: الاأحذ حوز الشىء وتحصيله وذلك تارة 
بالتناول نتحو: # عاذ الله أن نخ إلا من وجدنا متام 
عندَهٌ) وتارة بالقهر نحو قوله تعالی : # لا تأده سنه 
ولا نوم وقال: أخذته الحمى . 

وقال تعالى: # وأَحَد الذي ظلموا الصَْحَةٌ 4 
و# فأخذه الله تحال الآخرة رالأرلى ‏ وقال تعالى : 
إركذلك أخذريك إذا أذ الترى # ويعبر عن الاسير 
بالمأخوذ والأحيذ . والاتخاذ افتعال منه ويعدى إلى 
مفعولين » ويجرى مجرى الجعل نحو قوله تعالى : 
للا توا الهو والتصاری أؤلاء ‏ رلوالذين 
احذوا من دونه آؤلیاء 4 ول فائخذتوم شخربًا ) 
ر انك قلت للثاس اتخ دون وأمى إن من دون 
لله 4 وقرله تعالى: ‏ ولو واد الله الاس 
بظلْمهٰ) فتخصيص افظ الما خحذة تبيه على معلى 
المجازاة والمقابلة لما أخحدذوه من النعم فلم يقابلوه 
بالشكر. ويقال فلان مأخرذ» وبه أخذة من الجن 
وفلان يأخحذ مآخحذ فلانء ١‏ أى يفعل فعلنه ويسلك 
مسلکه ورجل أحد» ژبه ار كناية عن الرمد. 
والإخادة والإاحاد أرض يأخذها الرجل لنقسه وذهبوا 

( المقردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى / 
1۲ 1( 


10A 


وقال الزمخشرى فى مادة ‏ أذ »: 

ما آنت إلا خاد اذ : لمن يأخذ الشىء حريصا 
عليه ثم ینبذه سریعا: وفلان أخيذ فى يد الحدو. وهو 
أسير فتنة» وأخيذ مِحْنة» وذهبوا ومَنْ أحذ أخذهُم» 
ولو كنت متا للأحذت بأخذنا أى بطريقتنا وشكلناء 
ولفلانة أحْدَة موحد بها الناس أى رة ء وهو مود عن 
اللساء وفى الحديث : ١‏ ود جَّملى ١‏ وهر بصطاد 
الناس أذ والاحذة : القية . 

( ساس البلاغة لازم خشرى » كتاب الشعب ٠٠١‏ : 
القاهرة ١ /۹٠١‏ وطبعة الهيئة المصرية العامة 
للکتاب ۰۱۹۸٩۵‏ 1/۱ ). 

وقد ورد « الأحذ ١‏ فى القران الكريم على خمسة 
أوجه : القبول » الحس »› العذاب القتل » الاسر 

فوجه منها : الأحذ يعنى القبول. قوله تعالى فى 
سورة آل عمران/ ۸١‏ ظ قال أأقررتم وأحذثّم لى ذلكم 
إصرى # يعنى قبلتم . وقال تعالى فى سورة المائدة 
إن أوتیتم هذا فخدوه وإن لم توه فاحُذرُوا € يعنى 
فاقبلوه . وقال فى سورة براءة # ويأخذ الصدقات 4 
وقال فى سررة البقرة ¥ ولا يود متها عَدل ) آي لا 
يقبل وقال تعالى فى سورة الأعراف ( حُذ العَفْرَ 4 
يعنى اقبل الفضل من آموالهم . 

الثانى : الاتحذ بمعنى الحبس قوله تعالى فى سورة 
يوسف # فخذ أحدنا مکانه # يقول احبس أحدنا 
مان أخيه # قال مَعَاذ الله آن تأخد إلا من وَجَّذتا 
ماعنا عند ٭ أی نحبس . وقال تعالی فیها # ما کان 
ليأخد أخاه فى دين الملك 4 يعنى ليحبس . 

الثالث : الاألحذ بمعنى العذاب والعقوبة قوله تعالى 
فى سورة حم المؤمن : ل فأخذهم الله وقال تعالی 
فى سورة هود # وكذلك أخحذ ربك إذا أَحَد القرى * 
پعنی | إذاعذب القرى م إن AP‏ 


بيه . 


الاد 


الأخراب 


الرابع: : الألحذ بمعنى القتل قوله تعالی فی سسورة 
المزمن ( هت گل أ برسولهم لأحذوه 4# آى 

الخامس: الأحذ يعنى الأسر قرله تعالى فى سورة 
براءة $ فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم وخذرهم 
يعني وأسروهم نظيرها فى سورة النساء مط فن ولوا 
نخذوهم ) یعنی فأسروهم . 

( قاموس القران أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للإمام الدامغانى ‏ حققه ورتبه وأكمله وأصلحه 
عبد العزیز سید ااهل / ۲١ ۰۲١‏ وبصاثر ذوى 
التمييز للإمام الفيروزابادى _ تحقيق الاستاذ محمد 
على النجار .)١٠١٤ /٣‏ 

الأخ: 

وفى الطب : الاد بضمت. : الرمد» وقد أحذت 
عينه أخذاء ورجل آخذ: بعينه أخذ مثل جنب أى 
رمد والقباس أخذ كالأول» ورجل مستأحذ: كأخذ 
قال بو ذژیب : 
یسرسی الغيوب بعَيْنيه ومَط رف 

والمستأخذ: الذى به أخحذ من المد . والمستأخحذ: 
المطأطئ الرأس من رمد أو وجع أو غيره. 

أٻو عمرو: بقال: أصبح فلان موّتخذا لمرضه 
ومستأخًا إذا أصبح مستكينا. 

( قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى ۱٤۷ /١‏ : ولسان العرب 
لابن منظور ١‏ / ۳۷> ۳۸). 

# أخذ الأحرة على التحدبث : 

قال ابن کٹیر فی هذه المسألة: ومن أخحذعلى 
التحديث أجرة: هل تقل روایته أو لا ؟ روى عن 
أحمد و إسحاق وأبی حاتم : آنه لا یتب عنه» لما فيه 


من خرم المروءة . وترخص أبو نعيم الفضل بن دكين 
وعلى بن عبد العزيز واحرون . كما تَوّخذ الأجرة على 
تعليم القرآن» وقد ثبت فى صحيح البخارى : «أن 
أحق ما أخذتم عليه ج کتاب لل ) . وقد أفتى الشيح 
بو إسحاق الشيرازى فقي العراق ببخداد لأ الحسن 
بن النقور بأخذ الأجرةء لشغل المحدثين له عن 
الكسس لعياله . 

( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للح اذط ابن کسر الشيح أحمد محمد شاك / 
(N0‏ 


# أخذ الأجرة على تعليم القران : 
انظر: الأجرة على تعايم القران والرقية به. 
# أخذ الأرمدة : 
هكذا أوردها القمرى فى اصطلاحاته الطيية ومعناها 
كفية إعداد رماد أى دواء» فيقول: تحمى مغرفة 
حدید» حتی تصیر مشل التاںء ٹم تلقی فیھا ما شت 
من الأدوية وتقابه مرة بعد مرة» حتى يحترق ؛ ويصير 
رمادا ( يقول محقق الكتاب) هامش ۲٠١‏ : التعريف 
بتمامه منقول فى الأقرباذين ص .)١‏ 
( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية -۔ لابى 
ملصور الحسن بن ترح القمرى . تحقيق وفاء تى 
الدين / ۷۳). 
# الأخذ والتحمل ؛: 
اتظر: تحمل الحديث . 
الأخراب : 
الأأحراب : جمع خرب بالضم » وهو منقطع الرمل 
قال ابن حبيب : الألحراب أفيرن حمر بين السجا 
والشعل » وحولهما» وهى لبنى الأضبط وبنى قوالة» فما 
يلى التعل لبنى قوالة بن أبى ربيعة » وما يلى السجا 


س 


إخراح الدر المصون من قوالب... 


لبئى الأضبط ابن كلاب» وهما من أكرم مياء نجد» 
وأجمعه لبن كلاب » وسا بعيدة القعر» عذبة الماع 
والعل أكثرهما ماء» وهو شروب» وأجلى هضاب 
ثلاث على مبداآة من الثحلء قال طهمان بن عمرر 
الکلابی : 
لن تجد الأحراب آيمن من سجا 
إلى اللعل» إلا لام الاس عامس 
وروی آن عمر بن الخطاب» رضى اله عنه» قال 
للراشد بن عبد رب السلمى : لا تسكن الألحراب» 
فقال: ضیعتی لا بد لى منها فقال: لكأن آنظر 
إليك تعى آمثال الذانين حتى تموت» فان كذلك 
وقيل : اللحراب فى هذا الموضع اسم للثخورء وأآخراب 
عزور موضع فی شعر جمیل حین قال : 
حلفت برب الواقص ات إلى منى 
وما سلك الراب أخ راب زور 
( مجم البلدان ۱/ ١١۹‏ > 1{ 
+ إخسراج الدر المصون من قوالب اصساء۔ اف 
المجون : 
وهو ديرأ شعر لأمحمرد العظامي . 
(إیضاح ۱/ .)٤۹‏ 
٭ إخراج الشسء المحمود بلفظ بوهم ضد ذلك: 
کما يقال فلان کریم غیر آنه شریف» ولئیم غیر آنه 
حسيس » وكما قال النابغة الذبیانى : 
ولا ْب فيه م عير أن شي وقهم 
روكما قال النابغة الجّعدى : 
جراد فما يى من الما باقيا 
وقال بعض اللغاء : فلان لا عیب قیه غير أن لا 
عيب فيه يرد عين الكمال عن معاليه . 


إخراج الكلام مخرج الشك 


( فقه اللغة وأسرار العربية لأبى منصسور الثحالبى / 
(TEA‏ 


# إخراج الكلام خر ج الشات : 


عتند الزركشى بأبا فى إخحراح الكلام مخرح الشك 
فى اللفظ دون الحقيقة أضرب من المسامحة وحسم 
العتاد » وضرب له مثا بقوله تعالی : رإنا أو ياك 
لَعَلّی هی او نی صّلال مبین ٭ 1 سباً: ۲٤‏ ] وهو 
بعلم آنه على الهدى وأنهم على الضلال لكنه أخرج 
الكلام مخرج الشك تغاضيا ومسامحة » ولا شاف عنده 
ولا ارتياب . 

.) ٤١۹ /٣ البرهان‎ ( 

وقوله تعالى : ل قل إن كان للرحمن وَلَدّ فنا اول 
المابدين » [ الزخرف' ۱ ] وقوله تعالی : 8 فهل 

تم إن توليتم أن تفس دوا فى الأزض وتقطعموا 

ازام [ محمد: ۲۲ ] أورده على ر 
الاستفهام» والمعنى : هل يتوقع منكم إن تولیتم آمور 
الناس وتأمرتم عليهم لما تبين لكم من المشاهد ولاح 
منکم فی المخایل # آن تفسدوا فى الا رض وتقطلعوا 
ارحامکم ه تھالگا على الدنيا . 

وإنما أورد الكلام فى الأية على طريق سوق غير 
المعلوم سياق غيره» ليؤديهم التأمل فى التوقع عمن 


يتف ب ذلك إلى ما يجب أن يكون مسببًا عنه من 


أولئك الذين أصمهم اله وأعمى أبصارهم» فيلزمهم به 
على آلطف وجه إبقاءَ عليهم من أن يف اجئهم به 
وتأليفا لقلوبهم » ولذلك القت عن الخطاب إلى 
الخيبة تفاديًا عن مواجهتهم بذلك . 

وقد يخرج الواجب فى صورة الممكن كقرله تعالى : 
[ عسى أن يبعثك ربك مقامًا محمودا 4%[ الإسراء : 


1۷۹ 
وقد پحرح الإطلاف کی بمو رث التقييد کقوله تعالی ؛ 
حتی یلچ الجمل فی سم م الحَيَاط 4 [ الأعراف : 

1 * 


ابن الأخرم (٩۹۱.۱۰۰١٠ه/...‏ 


( البرهان فى علوم القران لاإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
٠ °۹ ۲‏ .انظر أيضا معجم المصطلحات 
اليللاغية وتطورها.د. أحمد مطلرب CAT oA f‏ 

٭ ابن الأخرم (۰۱۰۰۱ ۰۹۱ھ / ۱۹۸۰۰۱0۹۲ م): 

ابن الالحرم النابلسى : آہو یکر بن عبد الله التابلسى 
الشافعى المعروف بابن الالحرم ولک ى إ١‏ ٠إ‏ وتوٹی 
سنة ٠١ ٩۱‏ إحدى وتسعين وألف له حاشية على ترح 
الجامع الصغير للسيوطى» شرح ألفية ابن مالك فى 
النحر» شرح الجامع الصخير المذكور فى مجلدين . 
وغير ذلك من الحواشی . 

( هدية العارفین للہغدادی ۱/ ۲٠١‏ . انظر أيضا 
الأعلام /١‏ 1۷ عن حلاصة الأثر ۶١‏ ۸۷). 

# ابن الأخرم ( أو الأخرم) ( 6١٤ء٤1٤‏ ش) : 

ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة السادسة رالعشرين 
وقال عنه : الشيخ العالم الزأهد: بقية المسندين » آبو 
الحسن على ہن آحمد بن محمد بن أحمد بن ل انه 
ابن إسماعيل پن ا خر المدپنى : ثم النيسابورى › 
| اصندلى المؤذن. موده فی رجب لةك تبسر 
وأربعمائة سمع آبا عبد الرحمن السلمى» وأبا بكر 
أحمد بن على الحافظ » وطائنة وعقد مجلس الإسلاء : 
وحضره الأسان . 

حدّٹ عله عبد الله بن محمد الغراوی » زأخرون . 

نال عبد الغافر فی « تاریخه ۲ : شی صاب فاضل 
چليل ؛ من تلامذة الإمام بى محمد الجوينى . روف 
عله حلق کثر» وید مجلس الاإملاء. 

توفی فى دامن عشر المحرم سنة أربع وتسعين 
وأربعمائة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الڏهیى - 

- _ 


اہن الآخرم ( ۰٢۲۔۱٤۲‏ او ٣٤۲‏ ه) 


الحخمصى » راجعه عادل مرشد ۲/ KET‏ 
وأضاف الزركلى : وقد أدرجه تحت عنوان * الحرم : 
من حفاظ الحديث . له 1 الأمالى ؟ فى الأزهرية ء رواها 
سماعًاً منه الوزير سعيد بن سهل القلكى سنة ٤٩۱‏ . 
( الأعلام ۲/ ٤٦٠١‏ عن العبر ۳/ ۳۳۹ وشذرات /٣‏ 
١١‏ والاأزهرية ٤1١ /١‏ ). 


ابن الأخرم ( ۲۱۰۔۱٤۲‏ أو ٣٤١‏ ه) : 


محمد ين النضر. 

قال عنه ابن الجزری : 

محمد بن النضر بن سر بن الجر بن حسان بن 
محمد بن حسان بن الحسين بن النضر بن مسلم بن 
سلامان بن غيلان بن المخرة بن سالم بن دارم بن ريح 
ابن ربيعة الفرس أبو الحسن ويقال أب عمرو الربعى 
الدمشقى المعروف بابن الأخحرم شيخ الإقراء بالشام» 
ولد سنة ستين ومائتين بقينية خارج دمشق» وآحذ 
القراءة عرضا عن هارون الأأحفش وهو من جاة أصحابه 
وأضبطهم وعن جعفر بن أحمد بن كزاز وأحمد بن 
نصر بن شاکر؛ روی إلقراءة عنه عرض ا أحمد بن عبد 
العزيز بن بدهن و أحمد بن نصر آلشذائى واحمد ين 
الحسين بن مهران وأحماد شيخ الاهوازى وصالح بن 
إدريس وعد اه بن علية وعلى بن محمد بن بسر 
وعای بن زهیر وعلی بن داود الذارانی وسدمد بن 
الغليل الأحفش وسلامة بن الربيع المطرز والمظفر بن 
برهام ومحمد بن أحمد الشنبوذى ومحمل بن حجر 
وميحمد بن أحمد السلمى الجبنى وعبد الواحد بن عبد 
القادر شيخ الهذلى ذكر أنه قرأ عليه وعمر» وقد أعطاً 
عبد الباقى ابن الحسن فى اسمه واسم أبيه فقال فيه 
علي بن الحسن بن مر بن ألحر ذكر ذلك الحافظ 
يو عمرو. 


| 


ابن الأخرم ( ۲۵۰ .٤٤۲ھ‏ / 4 ۹۵0۸م ( 


وقال أبو القاسم بن عساكر الحافظ : طال عمره 
وارتحل الناس إليه وكان عارفا بعلل القراء ات بصيرا 
بالتفسير والحربية متواضعًا حسن الأأحلاق كبير الشأنء 
وقال محمد بن على السلمى قمت ليلة المؤذن الكبير 
لآحذ التوبة على ابن الآخرم فوجدت قد سبقنى ثلاثون 
قارتًا ولم تدركنى النوبة إلى العصرء وقال الشنبوذى 
قرت على ابن الحرم فما وجدت شيخا أحسن منه 
معرفة بالقراءات ولا أحفظ ومع ذلك يحفظ تفسيرا 
كثيرًا ومع اني وقال لى إن الأأحفش لقني القران» قال 
البحافظ أبو عبد الله انتهت ت إليه رئاسة الإقراء بالشام 
وكالت له حلقة عظيمة وتلاميذ جلةء وقال الحافظ أبو 
عمرو قرأت فيما أملاه على بن داود لما قدم ابن الاخرم 
بغداد وحضر مجلس ابسن مجاهد قال ابن مجاهد 
لأصحابه هذا صاحب الأتحفش الدمشقى فاقرءوا عليه 
وان ممن قرا عليه آبو الفتح بن بدهن وقال آٻو على 
أحمد بن محمد الأصبهانى توفى سنة إحدى وأربحين 
وثلشماثة وقيل سنة انتين وآربعين بدمشق وقال عبد 
الباقى وصليت عليه فى المصلى بعد صلاة الظهر 
وان يوما صائفا وصعدت غمامة على جتازته من 
المصلى إلى قبره فكانت شبه الاية . 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لشمس الدين 
الذھبی ۲/ ۰۲۷۰ء ۲۷۱). 

له ترجمة فی : شذرات الذهب ۲/ ۲١١‏ وطبقات 
القراء تلذهبی /١‏ ٤١۲۳ء‏ وطبقات المفسرين 
للسیوطی / ۱۱۸ ء وطبقات المقسرين للداردى ۲/ 
٤ 2-۳‏ والعیر 4 ۷ والنجوم الزاهرة |١‏ 
۳۹ 

٭ ابن الأخرم ( ۲٤٤.۲۵۰‏ ھ / ۹۵۵.۸٦1٤‏ م ) : 

محمد بن يعقوب . من الطبمَة التأسعة عشرة. 

قال عنه الشمس الذهبى: الإمام الحافظ المنقن 
الحجة» آبو عبد الله محمد بن يعقوب بن يوسف 
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الشیبانی النیسابوری ابن الحرم » ويعرف قديما بابن 

سمع من محمد بن عپل اوها ر ر جه ان 

نصر المروزی الإمام» وجعفر بن محمد الترك › ولحلى 

کر وجمع فأوعی» ومع حفظه وسعة علمه لم پرحل 
فی العحدیث › بل قنع بحدیث بلده. 

جات عه : بو عبد الله بن منده» وآبو عبد الله 
الحاكم» وجماعة. 

نال الحاكم: کان صدر آهل الحديث ببلدنا بعد 
ابن الشسرقى. ر 
االمستخرج على الصحيحين ١‏ وغيسره ( وأضاف 
الزركلى : ولا مسند» كبر ). 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى۔ 
الحمصي › راجعه عادل مرشد ۲ 1۹ 


بحقظ ويغهم › وصنف کتاب 


قال تعالی : : قل هل کم الاخترين اعمال 4 
الذين صل َم فی الحياة الذّنيا وشم بحسيو تخبون آم 
تحسنون صقا ج أولغك الدين کقروا بآيات رهم 
اک کی ت ای م کک یم ان 
ذلك جَراؤھُم جَهَتَم ہما كفروا واتخذوا آیاتی ور 
هروا 4[ الکهف: ٠١١_۱۰۳‏ ]. 

ويسر الإمام آبو الثتاء الآلوسى هذه الأيات الكريمة 
على النحو التالى : 

ل الذين صل سَميْهمْ فى الحياة الذنْيا 4 قيل المراد 

بهم أهل الكتابين وزوى ذلك عن ابن عباس وسعد بن 
ا وقاص ومجاهد» ويدخل فى الأعمال حينذ ما 
عملوه س الالحكام المنسوخحة المتعلافة بالعادات > 
وقيل الرهبان الذين يحبسون أنفسهم فى الصوامع 
ويحملونها على الرياضات الشاقة » وقيل الصابئة . 


وسال این الکواء علا کرم اله تعالی وجهه عنهم فقال: 
منهم آهل حروراء يعنى الخرارج واستشكل بن قوله 

تعالى : ل أولئك الذين كفروا... إلح4 يأباه لأنهم لا 
ينكرون البعث وهم غير كفرة . 
من ١‏ اتصالية فلا يلرم أن يكونوا 
متصلين بهم من كل الرجوه» بل يكفى كرنهم على 
الضلال» مع آنه یجوز آن یکون علا کرم الله تعالی 
وجهه معتقدًا لكفرهم واستحسن آنه تعريض بهم على 
سبيل التعابظ لا تفسير للاية والمذكور فى مجمم 
البیان أن العیاشی روی بستده أن اين الكواء سأل مير 
المؤمنين كرم الله تعالى وجهه عن أهل هذه الاية فقال : 
أولئك أعل الكتاب كفروا بربهم وابتدعرا فى دينهم 
فحبطت أعمالهم» وما أهل النهر منهم ببعيد» وهذا 
يؤيد الجواب الأول » وأحبر أن المراد مايعم سائر 
الكفرة. 

( روح المعانى فى تفسير القران العظيم والسبع 
المغانى لأبى الشاء شهاب الدين السيد محمرد 
الآلوسى .)٠٤١ ء٤٤ /١‏ 

ويتناول الإمام الشاطبى آأيات سورة الكهف هذه فى 
كلامه عن البدعة فيقول : وفى البخاري عن عمر بن 
مصعب قال : سألت أبى عن قرله تعالى : # هل 
ندہتکم بالاأحسرين أعمالا ¶ هم الحرورية؟ قال . لا . 

ی الود واتار آم الھرد فکلّبوا محتا کا 
راما التصارى نكذبوا بالجنة وقالوا لا طعام فيها وذ 

شراب والحرورية # الذين يصون َه الله من بعد 
ميثاقه # وكان شعبة يسميهم الفاسقين . 


وجيب بان 1 


وفی تفسير سعيد بن منصور عن مصعب بن سعد 

قال: قلت لابى: #الذين صل سيه هة فى الحياة 
الذْيا وش يَحْسَبُونً تی یون شنا € آم 
الحرورية؟ قال : لا ! أولئك أصحاب الصوامع . ولكن 
الحرورية الذين قال الله لإ فلما زاغو أزغ الله 
لوم 
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وخرج عبد بن حميد فى تفسيره هذا المعتى بلفظ اخر 
عن مصعب بن سعد فأتى على هذه الأبة ل قل هل 
بتكم بالأخسرين أعمالا ) إلى قوله تعالى : 
#يحسنون صنعًا 4 قلت : أهم الحرورية» قال : لا ! 

هم اليهود والنصارى » أا اليهود فكفروا بمحمد فة 
وأ اناري فكت وا اة رتال لیس بها طعام ولا 
شراب » ولکن الحرورية [ الذين ينضون عَهْدَ اللو ِن 
بعد میثاقه ویقطعون ما مر اللَهُ به أن يُوصل ويفسدون 
فى الارض 4 . فالاأول لآنهم خرجواعن طريق الحق 
بشهادة رسول الله عي » لأنهم تأولوا التأوباذت 
الفاسدة» وكذا فعل المبتدعة وهو بأبهم الذى دلوا 
فيه . والثانى لأنهم تصرفوا فى أحكام القران والسنة هذا 
التصرف . 

نأهل حروراء وغيرهم من الخوارج قطعوا قوله 
تعالی : إن الحكم لايل ) عن قوله تعالی : 
لإیحکم به ڏوا عَذْلِ منکم € وغیرها. 

وكذافعل سائر المبتدعة . 

وقد جاء عن علی بن آبی طالب رض الله عنه آنه 
فسر الأحسرين أعمالا بالحرورية أيضا. فروى عبد بن 
حميد عن ابن الطفيل قال : قام ابن الكراء إلى على 
فقال: يا آمير المؤمنين :من الذين ضل سعيهم فى 
الحياة الدنيا وهم يحسبون أنهم يحستون صنعا؟ قال : 
« منهم هل حروراء ٠‏ وهو أيضا منقول فى تفسير 
سفیان الثوری . وفى جامع ابن وهب آنه سأله عن الاية 
فقال له : ارق إلى أخبرك ‏ وكان على المنبر - فرقى إليه 
درجتین » فتناوله بعصا کانت فی یده» فجعل يض ربه 
بھا» ٹم قال له عل : آنت وأصحابك ورج عبد بن 
حميد أيضا عن محمد بن جبير بن مطعم» قال : 
آخبرنی رجل من بنی آود آن علا حطب الئاس بالعراق 
ر فصاح به ابن الكواء من أقصى المسجد 
۰ : يا أمير المؤمنين !من # الأحسرين أعمالا 4 

آنت. فقتل ابن الکواء يوم الخوارج . ونقل بعض 


الأخسقه وی (۱۱۶۹.١۱١١ه)‏ أخسکث 


آهل التفسي ر أن ابن الكواء سأنه فقال: أنتم هل مختصرات الكتب فى الحديث أربع مجلدات» 
حروراء» وأهل آلرياء» وال ذين يحبطون الصنيعة ‏ مباهج الإحوان ومناهج قوانين الميزان» شرح 
بالمنة . فالرواية الأولى تدل على أن آهل حروراء بعض إيساغرجى فى المنطق» مرقاة الطريقة المحمدية 
من شملته الاية . ومرضاة الشريعة الأحمذية أعنى شرح الطريقة»› 
ولما قال سبحانه فی وص ٠‏ # الذين ضا مختصر رواميز الأعيان فى مجلد» مناسك الحج . 


فى الحياة الدنيا 4 فوصفهم بسالضلال مع ظن ( هدية العارفین للبغدادی ٤۸۷ /١‏ ). 
الاهتداء» ودل على نهم الميتدعون فى أعمالهم # أخسيكف : 

عموما کانوا من أهل الکتثاب أو لاء من حيث قال 
اللبى م : ١‏ كل بدعة ضصلالة 1. فقد يجتمح 
التفسيران قى الآية: تفسير سعد بأنهم اليهسود 
والنصارى» وتفسير علي بأنهم هل البدعةء لأنهم قد 
اتفقوا على الابتداع . ولذلك فسر كفر النصارى بانهم 


قال ياقوت : 

أحسيكث : بالفتح» ثم السكون» وكسر السين 
المهملة. وياأع ساكة ۽ وکاف وفاء مقلثة ۽ و بعص هم 
يقوله بالتاء المثناةء ومو الأولى » لأن المثلثة ليست من 


تأولوا فى الجنة غير ما هى عليه » وهو التأويل بالرأى حروف العجم : اسم مدينة بما وراء النهر» وهى قصبة 
فاجتمعت الابات الثلاث على ذم البدعة: وأشعر كلام ناحية فرغانة » وهى على شاطىء نهر الشاش على 
سعد بن أبى رقاص بأن كل آية اقتضت وصفًا من أرض مستوية » ينها وبين الجبال نحو من فرسخ على 
أوصاف المبتدعة فهم مقصردون بما وري من اللذم شمالى النهر ولها قهندز آى حصن ولها ربض 
والخزى وسوء الجزاء » إماأ بعموم الاف و إما بمعنی ومقدارها فى الكبر نحو تلاثة فراسح وپشاؤها طبن 


وعلى ربضها أيضا سور» وللمدينة الداخلة أربعة 
أبواب » وفى المدينة والربض مياه جارية» وبحياض 
كثيرة» وکل باب من آبواب ربضها يفضی إلى بساتين 
ملتفة» وأنهار جارية لا تلقطع مقدار فرسخ» وهی من 
تزه بلاد ما وراء التهر. وهى فى الإقليم الرابم» طرلها 
ربع وتسعول درجه» وعرضها سبح وتلائون درجة 


الوصف. 
( الاعتصام للإمام الشاطبى الغرناطى »> عن النسخة 
التى حفقها الإمام محمد رشيد رضا. كتاب التحرير 
(fo ct EF (Dlr‏ 
# الأخسقه وی (١٤۱۱.١۲١۲٠إه)‏ : 


عبد الله بن محمد الأحسقه وى ضياء الدين أبر ونصف» وقد خرج منها جماعة من آهل العلم 
محمد الأزغورى الحنفى المدرس بالاستانة. ولد سنة والأدب» منهم : أبو الوفاء محمد بن محمد بن القأسم 
۷/٦‏ توفی سنة ۱۲۱۲ اثتتى عشرة وماتتين وألف . الأأحسيكثى » كان إمامًا فى اللغة والتاريخ » توفى بعد 
له من التصانيف بديع النظام فى الجغرافية » تعليقة سنة ٠0۲١‏ وأخوه أبو رشاد أحمد بن محمد بن 
على كتاب النكاح من الدرر» جامع الفصول فى القاسم» کان دیبا فاضلا شاعرًاء وان مقامهما بمرو 
علمى الفروع والأصول» جامع القواعد فى العربية › وبها ماتا» ومن شعر أحمد يصف بلده قوله : 
رسالة فى حى المسافر. رسالة فى علم القيافة» رموز من سوى تنربة أرضي 
الحقائق وكنوز الدقائق فى الطب» رواميز الأعبان فى لق الله الله ام 
بيان مزامير العهود وإلأزمان فى الجغرافة والتراجم إن اسک .ت 4 
والتاريخ فى أربع مجلدات» لسوامع الأنوار فى لم تلدإلاً ال زام ا 
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وأيضاء نوح بن نصر محمد بن أحمد بن عمرو بن 
الفضل بن العباس بن الحارث الفرغانى الاأحسيكٹى 
بو عصمة» قال شيرويه : قدم همذان سنة ٤٠١‏ . 
أحهد الهروى :وغيرهما» حدثناعنه أبو بكر 
الصندوقى» وذكره الحافظ أبوالقاسم» وقال: فى 
حديثه نكارة» وهو مكثر» وسمع بالعراق والشام 

.)٠١١ ١۱۲۱ /۱ مععجم البلدان‎ ( 

قال عتها المقدسى - وقد آوردها بائتاء المشاة هى 
قصية فرغانة » بلد كبير حطير بالمشاجر المحيطة به 
والأنهار الفائضة إليه مم عمارة وخحصب ور حص » وله 
مدينة داخلة يتخللها عة من القثى فتقلب فى حياض 
لهم حسنة من الاجر والجص مصهرجة» والعجامع 
ومعظم العمارات فيهاء ويحويها ربض واسع فيه 
قهندز وأسواق يكون فى عظم الرملة مرة ونصفاء كثيرة 
البخير باردة وفى أهلها غلظة وحمرةاه. 

( أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى 
المعروف بالبشاری . وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه 
ك محمد محزوم . دار إحياء التراث العربى “ الستلسلة 
1 : لجخرافية 1 لسسرولتا» الطبعة الاولى ٤ ٠۸‏ ا نے 


CA 1۹4۷‏ 
# الأخسيكش : 
قال السمعائى : 
الأحسيكثى : فتيح الألف وسكون الخاء المعجمة 
وكسر السين المهملة وسكون الياء المنقوطة بائنتين من 


تحتها ونتح الكاف ونى اخرها الثاء المثلثة» هذه 
النسبة إلى آخسیکٹ وهى من بلاد فرغانة ؤكانت من 
أنزه بلادها وأحستهاء خرح منها جماعة من العلماء 
قديمًا وحديثا» منهم الألحوان بو الوفاء محمد بن 
محمد بن القاسم الاأحسيكئى » كان إمامًا فى اللغة 
متقنا حسن الشعر متينه وكان ورعًا وقورا حسن السيرة 


0إ 


) م۱۱۳٤‎ ۱۰۷٤ /۵ 0۲۸ .٤11( الاخسیکش‎ 


صنف التصانيف وكانت له يد باسطة فى التواريخ 
ومعرفتهاء سمع بأخسيكث أبا القاسم محمود بن 
محمد الصوفى » لقيته غير مرة ولم يتفق لى السماع 
منه» وتوفى سنة نيف وعشرين وخمسمائة بأقصى 
سحدان . وأخوه أبو رشاد أحمد ين محمد بن القاسم 
الأحسيكثى كان آدبا فاضا حسن الشعر مليح القول 
تلمذ له أكثر الفضلاء بخراسان وتخرجوا عليه» سمع 
الحديث من أبى القاسم محمود بن محمد الالحسیكئى 
الصوفى وجدى الإمام آبى المظفر السمعانی » سمعت 
منه كتاب الآداب للخليل بن أحمد بروايته عن الصوفى 
عن اہی عبید الفرغانی عنه وکتبت عنه من شعره: 
وتوفى سنة ليف ونلاين وحمسمائة» ودفن دجنب 
آخیه . ونوح بن أبی زيتب واسمه نصر الفرغانى 
الألحسيكئى» قال أبر العباس المستغفرى: هو شاب 
فرغانی دخل نسف مراڑا فکتب عئی وآنا حرضته علی 
طلب الحدیث حتی رحل إلى آبى الفضل السليمانیى 
فکتب عنه وعن آبی عبد الله محمد بن آبی بكر الحافظ 
وعن شيوخ بخارا ثم ارتحل عنها ودخل العراق فى 
طلب الحديث ولم أقف على خبره بعد ذلك . 

( الأنساب للسمعانی ۱/ ٩٩‏ . انظر أيضا اللباب 
لابن الاآثیر ۱/ ۳۲ .)٣٣۳‏ ۰ 


: م)‎ ١۱۳٤.۱۰۷4 / ۵0۲۸ ٤11 ( الأخسیکشی‎ + 


قال اللغدادى: أحمد بن محمد ین القاسم ص 
خديو الالحسيكثى الملقب بذى الفضائل توفى سنة 
OTA‏ تمان وعشرين وحمسمائه . له تاريخ فرضافه 1 
#الزوائد فى شرح سقط الزند لأبى العلاء المعرى" 
«كتاب فی قولهم کدی عليك SE‏ دبوا 
شعره ١اه‏ 

( هدية العارفين /١‏ ۸۳). 

ويضيف الزركلى : أديب من الكتاب المترسلين فى 


الآاخسیکش (. ٤٤٦ھ‏ /.۔ ۷٤۱۲م‏ ) 


الأخشبان 


«أحسيكت ١‏ من فرغانة» تقال بالثاء وإلتاء. توفی 
( الآعلام ۱/ ۲٠١‏ عن إنباه الرواه ٠۴١ /١‏ ومقدمة 
شروح سقط الزند ) . 
٭ الاخسیکتی (۔ ٤٤ھ‏ /۔ ١٤۱۲م‏ ): 
الدین : فقیه حنفی أصولی . من آهل « آحسیکٹ ١‏ من 
بلاد فرغانة له « المتتخب فى أصول المذهب » ويعرف 
شرحه جماعة» منهم عبد العزيز بن أحمد البخارى»› 
وسمى شرحه ١‏ التحقيق 1 ويعرف بشرح المنتخب 
الحسامى . 
( الأعلام ۷/ ۲۸ عن الفوائد البهية / ۱۸۸ ومفتاح 
السعادة ۲ ۹د رمعجم المطبوعاث/ oA‏ 
والكتىخانة ۲/ ١٠٠۲ء ۲١١‏ . انظر أيضاهدية 
العارفين ۲/ Gh‏ 
+ الآاخسیکنی ( ٥۲۰.‏ ه) : 
كان عالما باللغة والتاريخ توفى ستة ٥۲١‏ عشرين 
( هدية العارفين ۲/ ۸٥‏ ). 


انظر: الاخسکكتی . 
# أخشا خاتون : 
انظر: عصزيزة الدين آخشا خاتون. المارديتية 
رمدرسة). 
# الآاخشبان : 


الالحشيان : بفسح أوله وسكون ثانيه » تثنية الأحشب › 
والأحشب من الجبل الخشن الغليظ » ويقال هو الذى 


لا يرتقى فيه . رالأعشبان جبلان يضافان تارة إلى مكة 
وتارة إلى منى » وهما واحد» أحدھما آبو قبس والاحر 
قعيقعان . 

ويقال : بل هما أبو قبيس » والجبل اللحمر المشرف 
هناك ويسمبان ( الجبجان ) أيضاء وقال السيد على : 
الاآحشب الشرقى آبو قبيس ٠‏ والاحشب الغربى هو 
المعروف بجبل الحط ٠‏ والخط من وادى إبراهيم وهو 
بضم الخاء وتشديد الطاء» وقد صوب القطبى تسمية 
لاحش الخربى بآنه قعيقعان » إلى أن قال : وإنما 
سمی الان جبل جزل _ بکسر أوله وفتح ٹانیه وتشدید 
آخره - لأن طاتفة من الحبوش يقيمون بهذا الجبل 
يسمون بهذا الاسم يلعبون فيه بالطبل» قلا ويسمى 
اليوم جبل ( الهندى ) لسكنى الهنود فيه» وبجانبه 
جبل يسمى ( لعلع ) أو جبل القلفل»ء أما أبو قيس 
فقد ذکر الفاسی آنه يقال له : ( آبو قاہوس ) و ( شيخ 
الجبال ) ...( وأبو قيس ) و ( قعيقعان ) معروفان 
اليوم. 

( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لابى الوليد 
محمد بن عبد الله بن آحمد الأزرقی ‏ تحقیق رشدى 
الصالح ملحس ۲/ ۲۹۷ هامش “للمحقق ). 

و یضیف صاسحب معجم البلدان قوله : 

وقد تفرد هذه التثنية» فيقال لكل واحد منهما: 
الأتحشب. قال ساعدة بن جؤية: 

فی رأهسديهم» وکل دي 

ممساتنج لهاتزئب تثعب 

ومقامهن؛ إذا حبسن بمازم 

يقس بالحجاج والبْذن التى تنحر بالمأزمين» 
وتجسہ على الأتحاشب» قال : 

فہلد~ آمسی مرحشا فالأحاشب 

( معجم البلدان لیاقوت الحموی ۱/ ١١۳‏ ). 
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الو خسد : 
لقب عام على ملوك فرغانة دخل فى الإسلام لما 
لقب به محمد بن طغج على يد الراضى بال وكان 
أصله من فرغانة (القلقشندی: ضوء ۰.۳۳۹ ابن 
حجر: نزهة الألباب فى الألقاب . مخطرط/ ٤‏ 
ومحمد بن حسن البنبى الشافحى : العقود الدرية في 
الأمراء المصرية. مخطرط/ 4٤و‏ ١٠0و).‏ 

واستعماله أثر لظاهرة استعارة ألقاب غير عربية فى 
الدولة الإسلامة > وبدل استفحال هذه الطاهرة على 
اتساع الممالك الإسلامية تحت الحكم العباسى 
وصفة العالمية التّى وسمت بها الدولة وفضلا عن 
ذلك فإن هذه الظاهرة ترتبط ارتب اطا وثيقًا باستخدام 
الخلفاء العباسيين للأتراك الىذين على الرغم من 
دخولهم فى الإسلام ظلوا محتفظين بعنصريتهم » فلما 
استفحل نفوذهم» واستضعفوا الخلفاء» واستبدي 
بالسلطان دونهم أحيرا تقاليد بلادهم التي طالما حنوا 
إليهاء وكان الإقبال على التلقب بألقاب ملوكهم بعض 
مظاهر حنينهم إلى تقاليدهم. 

وقد ولی الإاحشید حکم مصر (۲۹۸۔ ٣۳٤۹‏ ه/ 
۲ _ 1٩٤۹ء‏ ) حیث استقل استقلالا فعسًا بإدارتها› 
ولم یرتبط بالخلافة العباسية إلا ارتباطا اسميًا. وقد 
وصلت إلينا نقود ونقوش من عصره وعصر ابنه تحمل 
لقب الاإخحشيد : فمن ذلك سكة من سنة ١ه‏ من 
مصر ومن سنة ١ه‏ من دمدة بلقبه ء وكذلك سكة 
باسم این آیی القاسم بن الإاحشيد من سنة ١ه‏ من 
حمص . وورد اللقب والنسبة منه فى نص إنشاء من 
سنة ٠١ ١‏ هعلى سور الحرم ببيت المقدس باسم 
الأر على أبى الحسن بن الإحشي د والأست اذ آبى 
المسك كافور الإحشيدى . 

( الألقاب الإسلامية _د. حسن الباشا/ ٠١١‏ ؛ 
CITY‏ 


اشد ( £۳1۸ 1/2 ۸۸- 161ھ ( 


٭ ابن الإ خ شید ( ۲۲۹۰۲۷۰ ھ / ۸۸۳۔۹۳۹ م ) : 


بو یکر آحمد بن على . 

ذكره صاحب الغهرست فى المتكلمين من المعتزلة 
وقال عه : آبو بكر أحمد بن على بن معجور الالحشاد 
من آفاضل المعتزلة وصاعحصائهم وزهادهم » وکانت له 
ضيعة منها مادته » وكان نصف أكثر ما يحمل إليه منها 
إلى العلم وأهله. ومع ذلك كان حسن الفصاحة وله 
معرفة بالعربية والغقه وله فى الغقه عدة كتب» ومنرله 
فى سرق العطش قى درب يعرف بدرب الاحشاد. 

وکان من محبته للعلم وورعه یقول لوکیل له فی 
ضیعته : لا تحدثنی بشیء من آمر ضیعتی وتعمذ ما 
یقیم رمشی ولا غنی بی عنه» ودعنى أترفر على العلم 
وعلى أمر الاأنحرة. 

وتوفى أبو بكر يوم الأأحد لمان بتين من شعبان سنة 
سٽ دعشرين ولثمائة . وله من الكت كتاب المعودة 
فى الأصرل ولم يتمه» وكتاب المبتدى» وكتاب نقل 
القرآن» وكتاب الإجماع وكتاب النقض على الخالدى 
فی الارجاءء وکتاب اخحتصار کتاب آہی علی الجبائی 
فی النغفی والاثبات» وكتاب اإختصار التفسير للطبرى . 

( الفهرست لابن السدیم / ۰۲۲۵ .۲٣١‏ انظسر 
أيضّا: الأعلام 1۷١ /١‏ وورد بعنسوان أبن الإنحشيذ 
بالذال المعجمةء ويذكر الزرکلى ( هامش ۲ ) عن 
لسان امان ۲١١ /١‏ آن فيه: يقال: الإلحشيد 
والإنحشاذء فكأن الشين ممالة ). 


الإخشیا ( ۲۳٤.۲۹۸‏ / ۹1.۸۸۲ م ): 


محمد بن طغج بن جف» أب و بك الملقّب 
بالإاحشيد: مؤسس الدولة الإحشيدية بمصر والشام؛ 
رالدعوة فيها للخااء من بى العباس » تركى الأصلء 
مستعرب» من أبناء الممالياك. ولد ونشأ ببغداد. 
وظهرت كفايته» فتقلب فى الأعمال إلى أن ولى إمرة 


الإ خت ديون 


الديأر المصرية واستقر بها سنة ۲١‏ ١ه»‏ بعد حروب 
وفتن . 

قال ابن دحية : ولاه الراضى بالله العباسى على 
مصر والشام والحجازء ولقبه الإحشي د لأنه فرغانى» 
وكل من ملك بفرغانة بسمى الإحشید ... كانت بينه 
وبين سيف الدولة الحمدانى وقائع » واصطنحا على 
أن تكون لسيف الدولة حلب وأتطاكية وحمص > 
وللإحشيد بقية باد الشام» مضافة إلى مصر» وثوفى 
بدمشی ودفن فی بیت المقدس . وكانت عده جيوشه 
أربعمائة ألف» ومركبه يضاهى مركب الخلافة. وهو 
أستاذ ۵ کافور الإخشیدی ٩۹‏ قال ابن تغردی بردی : 
تفسير ١‏ الإحشيد 1 ملك الملوك . 

(الأعلام للزركلى ٠۷٤١ /١‏ عن الرلاة والقضاة 
والنجوم الزاهرة : المجلد الثالث ء ووفيات الأعيان ۲/ 
۱ وتجارب الأمم 7/ ٠١٤‏ وان الأثير ۸/ ٠١١‏ 
وما قبلهاء والواقی بالوفیات ۳/ ۱۷۱ رالمغرب فی 
حلى المغرب » الجزء الأول من القسم الخاص بمصر 
ا ۰۱۹۷-۸ واہن السوردی ۱/ ۲۷۹-۲۹۷ وعلى 
هامشه : « اخشید » صله ٭ آق شید ٩‏ ومعناء شمس 
بيضاء؛ وفی تاج العروس ۲/ ٤١‏ الإحشيد. 
بالکسر» ١‏ ملك ملوك فرغانة ٠‏ و «طغج » بضم الطاء 
وسكون الغين » أو بضمهماء معناه عبد الرحمن ). 

انظر: الإلحشيديون . 
٭ الح ديون : 

بعد أن أنقرضصت دولة آل طولون عادت مصر ولاية 
عباسية » يتوارد عليها الرلاة من بغداد مدة ٠١‏ ية 
كانت فيها فى غاية من الارتباك وإلاضصطراب . وذلك 
لان الخلقاء كانرا قد استولى عليهم الضعف وزال 
بعض السلطة من أيديهم » وصارت القوة الحقيقية بيد 
الجند من الأتراك» فأصبحت الكلمة فى مصر 
للجيوش التى ترسل من وقت لاحر لت وطيد النظام. 


وازدادىت الحالة حرجا بتوارد غارات الفواطم على 
اليللاد. 

وبيئما البلاد تئن تحت عبء هذه الفوضى ولى 
حكمها ٠‏ محمد بن طَعْ ج الإنحشيد ٩‏ سنة ۲۳٣٣ھ‏ 
( ١٠۹۴م‏ ). وهو من أسرة ملوك « فرغانة » القدماء 
الذين كان يطلق عليهم لقب ١‏ إخحشيد ١‏ فمشحه 
الخليفة هذا اللقب تشجيعا ومكافأة له على جده» 
وکان قد تقلد من قبل منصبا فی مصرء فاآبہدی کفاءة 
کبيرة حتى إنه نصب حاكما لدمشق سلة ۱۸ ٣ه‏ / 
۰م 

ولم یکد یدخل مصر سنة (۳۲۳ ہھ/ ١۹۳۹م‏ ) حثی 
أخمد الفتن وسكن الخواطر ثم التفت إلى الفاطمية 
فآخرجهم من الإسكندرية» ولم تأت سنة ۳۲۸ ہے 
٩(‏ م ) حتی قبض علی کل شیء؛ وصار آشبه 
بملك مستقل » شأن باقى الرلاة إذ ذاك فى الرلايات 
التحرىللدولة. 

( تاریخ مصر/ ۰۹۹۲ ۱۹۳). 

عندما تولى مر مصر محمد بن طخج الإلحشيد- بعد 
أن كانت ولاية عباسية _ كانت أحوال دولة الخلافة 
سواء فى العراق أو فى الشام ومصر وإفريقية قد تغيرت 
تغيرًا بعيد المدى وساءت أحوالها إلى درجة أصبح 
معها من العسير إنقاذها وإعادتها إلى سابق فوتهاء 
فقد تعاقب على عرش الخلافة العباسبة مذ أيام 
المعتضد ستة خلفاء أحره أو القاسم عبد الله 
المستكفى بالله بن المكتفى الذى تولى محمد بن 
طخح الإحشيد فى أيامه » وكان السلطان فى الدولة فد 
اتتقل إلى الوزراء ثم آمراء الأمراء» وكان الوزير عندما 
تولى ابن الإاحشيد أمر مصر هو آبو الفرج محمد بن 
على السامرى» ولم يكن من كبار الوزراء وأقويائهم؛ 
وكانت القوة قى الدواة كلها بیدی القائد الترکی تكين . 
وفى نفس الوقت كانت الدولة الفاطمية قد قامت فى 
بلاد إفريقية فی ٤‏ ربیع الالصر ۲۹۷ه / ديسمبر 


۹م وبدآت بعد استقرارها فى إفريقية فى مهاجمة 
مصر من ناحية الغرب معتمدة على جندها الكثير من 
الكتاميين المخاربة» وقبل أن بتولى محمد بن طغج 
الإنحشيد مصر كان الفاطمون قد حاولراغزو هده 
البلاد فیما ہین سنتی ۳۲۱و ٤۲٣ه/ o1‏ 
وتمكدت قوات العباسيين من رد الفاطميين بشضل مأ 
أبداه محمد بن طغج الإلحشيد من بسالة» وكانت 
نتيجة ذلك أن عهد إليه الخليفة العباسى فى ولاية 
مصر فوقع صلخا مع الفاطميين وطمع الخليفة 
الفاطمى القائم بأمر الله فى آن ينضم إليه محمد بن 
طغج الإحشيد› وبذلك تدحل مصر فى دولة 
الفاطميين دون حرب » ولكن الإتحشيد ظل يسوّف حتى 
أصبح صاحب السلطان فى مصر» وكان له السلطان 
ضا فی بلاد الشام. 

وكانت المنافسة شديدة بين الإلحشيد وابن راث 
الذى ولته الحلافة العباسية أمر الشام» ووقعت الحرب 
بينهما وانتصر فيه ا الإحشيد» ولكنه طلا للراحة عقد 
صل حًا مع ابن رائق یقضی بان یکون لاإخشید ناحية 
الرملة وما يليها جنوبًا من بلاد الشام ويكون لابن رائ 
ما يلى ذلك شمالا وفوق ذلك تعهد الإحشيد بدفح 
جزية سنوية لابن راق قد رها ٠٠‏ ۰ ر ٠٤١‏ دينار فى 
السنة» مع أن الناس استنكروا ذلك لأن الإحشيد هر 
المنتتصر إلا أن ذلك الرجل دل بتصرفه هذا على أنه 
رجل عاقل» فبعد سنتين من توقيع الصلح توفى ابن 
رائق وصارت بلاد الشام كلها لاإخشید حتى حلب 
وبالاضافة إلى ذلك دخلت مكة رالمدينة تحت سبادة 
الإحشيد» وأصبح هذا من القوة بحيث جعل رجاله 
رقواده يوافقون على المبايعة لابنه أبى القاسم أونوجور 
. واليّا على مصر والشام والحجاز» وفى وار يام 
الالحشيد ساءت العلاقة بيله وبين سيف الدولة 
الحمدانى على إثر استيلاء هذا الألحير على حلب» 
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واضطر الإحشيد إلى عقد صلح مع الحمداتى تنازل 
فيه عن حلب للحمدانى وتعهد بدفع جزية سنوية لقاء 
احتفاظه بدمشق وما یلیها جنوبًا من بلاد الشام» وتوفی 
الإاحشید بدمشق فی ۲١‏ ذى الحجة سنة ٤‏ ٣ه‏ وهو 
فى السادسة والستين من عمره» ونقل إلى بيت 
المقدس ودفن فيها» وكانت ولايته لمصر فيما يقول 
المؤرنحون إحدى عشرة سدة وثلائة أشهر ويومين 
وحلفه انه بو القاسم أونوجور وكان صبيًا دون الرابعة 
عشرة من عمره فتولى الوصاية عليه وعلى كل آملاك 
الالحشید عبد الحبشی کافور» وكان كافور رجلا ذكيا 
حسن السياسة استطاع أن يحصل من الخليفة على , 
عهد بتولية الأمير الصغير أونوجور على مصر والشام 
فيما عدا منطقة حلب ثم صارت إليه بعد ذلك حلب 
وطرسوء 

( طلس تاریخ الإساام/ ٠۸١۳۰۷‏ ). 

ولم یب لاآن شیء من آثاره بمصر یدل على حالة 
البلاد ني عهده» ولكننا نعلم أنه أوجد فى البلاد هدوا 
وسكنة لم تعهدهما منذ ثلاثین عاما. 

تاريخ مصر إلى الفتح العشمانى _الشيخ عمر 
الاسكندرى وزميله» مطبعة المعارف . القاهرة 
ھ1410م 144{ 

ولم تسعد مصر والشام أثناء هذه الولاية» فقد وقعت 
ی مصر کرارٹ طبيعية ٠‏ فأصیبت بزلازل مروعة وشب 
فى الفسطاط حريق هائل دمر ألفا وسبعمائة من 
منازلهاء وأغار ملك النوبة على مصر ودمر البلاد 
الواقعة بين الشلال الأول وإنحميم. 

وفى عهد كافور حاول المعز لدين الله الفاطمى غزر 
مصر وأرسل جيشًا وصل إلى الواحات فأرسل كافور 
چیشا طرد الفاطميين من البلاد ولكنه اعترف اعشرافا 
ملحا بسيادة الفاطميين » ولكن ذلك کله كان سياسة 


اخس ديون 


متهء إذ آنه كان فى الحقيقة غير مستحد للتنازل عن مصر والانتقال إليها. 
سىء مر سلطانه» ونڪند ما سوقی کافور انسح الباب ( أطلس تاريح الإسلام-د. حسين مڙئس / TY‏ 


مام الفاطميين لتحقيق حلمهم الكبير بالاستيلاء على (A‏ 


دینار محمد الاخشید . فلسطين سنة ۹٩ ٤۳‏ . 


درهم آبى القاسم بن الإخشید . دمشق سنة ۹٤٩‏ . 


y8 


اإخشيديون 


أما عن مظاهر الحضارة والعمران : 

فقد تميز العصر الإأحشيدى بازدهار الحركة العمرائية 
وصناعة التحف الفنية المختلفة على الرغم من قصر 
قرة حكمهم . ومن العمائر التى تنسب إلى 
الإنحشيديبن مشهد ال طباطبا الذى يرجم بناڙه إلى سنه 
cA £‏ ويقع على بعد خحمسمائة متر عرب ضريح 
الإمام الشافعى» ويعتبر هذا المشهد طرازا معمارنًا 
فریدا من توعه. وقد دلت الدراسات على أنه لم تكن 
لهذا المشهد جدران خارجية بل كان شبه مظلة 
محمولة على دعائم من الطوب وتضم تسعة أروقة 
علبها تسع قباب . 

وعلى مقربة من ضريح الإمام الشافعى اكتشفت اثار 
محراب صغير من الجص. وقد درس علماء الآثار 
هذا المحراب من حيث العمارة ومن حيست طراز 
الكتابة الكوفية والزحارف الاتية الموجودة فى إطار 
العقد وتوشيحتيه ورججوا نسبة هذا المحراب إلى 
العصرالإحشيدى . 

وإهتم الإلحشيديون ببناء القصور والعمائر المختلفة 
التی زخرت بها حضارتهم› إلا أن اثارها درست ولم 
يبق منها شىء فى الوقت الحاضرء من تلك المنشات 
قصر المختار والبستان الذى شيده الإحشيل فى جزيرة 
الروضة سنة ۳۲١‏ ه_وجعله متنزها له» كما بسب إليه 
إنشاء بستان خر شمالى الفسطاط عرف بعد ذلك 
باسم الستان الكافورى جعل له آبوايا من حديد. 
وكان الإخحشيد ينزل به آيامًا كاملة وعنى به من بعدذه 
أبناؤه أبو القاسم آونوجور وأبر الحسن على . 

رحظيت المشات الديثية أيضا بنصيب من اهتمام 
الإلحشيديين فأولزا عناية حاصة بالمساجد وأنفقوا عليها 
أمرالا طائلة» من تلك المساجد التى وصلت إلينا 
أسماؤها : مسجد الريح ومسجد عبد الله ومسجد 
الزمام ومسجد أبن عمروس ومسجد الرقدام . ويلسب 
إلى على بر الإحشيد بناء مسجد فى الجيزة» ون 


1۷1 


المساجد الآحرى التى زخر بها العصر الإحشيدى 
مسجد الفقاعى الذى أنشئ فى سفح جبل المقطم 
وهو من بناء كافور» وصسجد موسى فى المنطقة 
نفسهاء والذى ينسب إلى الوزير جعفر بن الفضل بن 
الفرات . 

ومن المنشآت التى بناها الإحشيديون القيسارية التى 
شيدها محمد بن طغح سنه ١ه‏ ليع المنسوجات 
کما انشا قیساریات آخری وحوانیت ودورا خصص 
مواردها للمستشفى الذى عرف باسم المارستان 
الأسفل تمييزا له عن المارستان الطولونى » كما ينسب 
إلى كافور بناء مارستان فى سنة ٤١‏ ٣ه.‏ وينسب إلى 
الوزير ابن الفرات إنشاء سبع سقايات لشل تجاجة 
سكان الفسطاط إلى الماء فى أيام الجفاف وقام بحفر 
بعر ينقل منها المياه إلى سبع سقايات جعلها وقها 

( ابن حوقل : المسالك والممالك / ٠١١‏ ). 

ما عن الصناعات والفنون فقد اأزدهرت صناعة 
النسيح ازدهازا كيرا بفضل الاهتمام السذى أولا 
الإنحشيديرن لهذه الصناعة ففرضوا رقابة مشددة على 
صناعة النسيح الأهلية وختموا الأقمشة بخاتم رسمى . 
وقد انتشرت صناعة اللسيح فى عدد من مدل مصر 
بالدلتا فى تنيس ودمياط بالإضافة إلى الفرما 
والإسكشدرية والأشمونين» وإخميم وأسيوط فى 
الصعبد» وقد وصف ابن حوقل جردة مده 
المسوجات وذكر أن الثياب الموشاة بالذهب بلغت 
اٹمانها ٠١‏ ۲ دينار. 

(المسالك والممالك/ .)٠١١‏ 

و إلى جانب صتاعة النسيح هذه نمت فى العصر 
الإحشبدى صناعة الخزف ذى البريق المعدنى التى 
تطورت فى العصر الفناطمى وبدت أكثر وضوخا 
فكانت صتاعة الحفر فى الخشب فى الواقع تعتبر 


الوإخشيديون 


تطورا للأساليب التى كانت معروفة فى العهد الطولونى 
أى الطراز العباسى المعروف . وإمتازت زخارفه بحفر 
منحرف الجوإنب تتكون فيه الزخحرفة من بضعة فروع 
وخحطوط حلزونية تغطى الارضية كلهاء وقد تؤلف هذه 
الخطوط رسما تخطيطيًا حورا عن الطبيعة لحيوان أو 
طائں كما كانت تصنع أحيانا من الخشب ألواح 
صغيرة تحفر فيها كتابات لتسجيل ما يملكه الافراد من 
العقار فى عبارات قانونية. 

( زکی محمد حسن : فنون الإسلام /, ٤۷‏ ). 

( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسية.د. رشيد 
عبد الله الجميلى . مكتبة المعارف» الرباط» الطبعة 
الآولی ۱۹۸۴ / ۳۹۹ ۳۷۲). 


۲١ ۔ آہو بکر محمد الإنحشید بن طغح ( توفی فی‎ ١ 
.ه٣۴۳۲۳ ذى الحجة سنة ۳۳۴ ) . ۲۳ رمضان سنة‎ 


۲ ۔ ہو القاسم آنوجور ہن الإحشید ( توفی فی ۷ ذى 


القعدةسنة۹٤۳). ١١‏ ذى الحجة ٤١٣٣ه.‏ 
۳ أبو الحسن على بن الإحشید ( توفی فى ١١‏ من 
المحرم سنة ۲١ .) ۴١۵‏ ذى القعدة سنة ۳٤۹‏ . 


٤‏ - أبو المسك كافور ( حادم الإتحشيد ) ( توفى فى 
٠١‏ جمادى الأولى ستة ١١٠.) ۳١۷‏ المحرم سنة 
00 

۵ آبو الفوارس أحمد بن على ووي ١ي‏ 
جمادى الأولى سنة ۳١۷‏ . 

استولی جوهر القاتد الفاطمی على مصر ١۷‏ شعبان 


. ۲ ٥۸ ستة‎ 


جف بن بلتکین بن فوران بن فوری بن خاقان 


أبو المظفر الحسن أ“ أبونصرالحسين ‏ عبيدالله 


بدر ١‏ المسمى ) 


بدیر (71) 


أيو محمد الحسن (٠°‏ تزوج ) (ولد فى 
سل ۱١‏ ۳ وتوفی شی ۲١‏ رجب سلة ٣۳۷١‏ ) 


(۳) ولد فى ٠١‏ چا سنه 1۸ ۲ ) تزوح خحديجهة 
بشت ابن الفرات ( الثانى ) . 

(۳) قتل فى موقعة العریش سنه ۲۲۸ فى قتاله 

. ٤۲ عامل دمشق سنة ۳۳۷ . توفى سلة‎ )٤( 

(0) کان وصتا على ابن عمه أحمد الصغير سنة 
oy‏ 


¥۲ 


فاطية 


۳ علی 1 الا شا ر 
( ولد فی ۲١‏ صفر سنة ۳۲٠١‏ ) 
أحمد فاتاف کاقور ۲ أئوچور ۲ ولد 
( ولد سنة ۳٤٠١‏ وتوفى فى فی ذى الحجة 
اة ۹ ۳١‏ ). 


۳ ربيم الأول سنة ٤1۷‏ ), 


0) عامل دمشق سنة ٤‏ ۳۲ . 

( معجم الأنساب والأسرات الحاكمة فى التاريخ 
الإسلامی للمستشرق زامبارز - آخرجه د. زکی محمد 
حسن » وحسن أحمد محمودء واشترك فى ترجمة 
أحمد جمدی وأسحمد ممد رع -حمدی . دار الرائد 
العربی» بیروت ١١٤۱ھ‏ ۱۹۸۰ م/ .)۱٤٤ ۱٤۳‏ 


الاخص این الأاخضر ( ۵۲٤‏ ۔ ١۱٦ھ‏ / ۱۱۳۰ ١٠١٠م‏ ) 
الأخص : الا حصس : 
ومعثاها الانفراد بالشىء. وكان يستعمل فى العصر #الأخضر؛ 


الايوبى لرؤساء البهرد: فقد ورد فى بعض التواقيع من 
إنشاء القاضى محيى الدين بن التركى بتاريخ سنة 
١ه‏ ضمن ألقاب رئيس اليهود بالشام: ‏ الرئيس 
الأوحد الأعز الأحص الكبير شرف الطائفة الإسرائيلية 
فلان » . 

واستعمله الكشّاب فى عصر المماليك لآدنى 
الطبقات من رجال الجيش على الرغم من أنه سامى 
المعنى وقد انتقد القلقشندى ذلك فتال ١‏ وكان الاح 
أن یکون مختصا بالاًلزام المقربين دون غيرهم '. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ۱۸ء والألقاب الإسلامية - د. حسن 
الباشا / ۱۳۷ وفيه ١‏ محيى الدین بن الذكى » بالذال 
المعجمة» عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ ۷ 
(¥٤‏ 

# الأخصاص (.۸۸4 ه): 

أحمد بن محمد بن محمد الدمشقى شهاب الدين 
الشافعى الشاذلى المعروف بالأحصاصى المتوفى سنة 
۹ هھ تسع وتمانين وتمانمائة . له : حادى الاأسرار 
إلى دار القرارء» فى الموعظة » يشتمل على مائتين 
وحمسين مجلسا» والحاشية الجلية السنية على حل 
تراكيب ألفاظ الياسمينية » وشرح مختصر آبى شجاع 
فى الفروع . 

.)٠۴١١ /١ (هدية العارتين‎ 

# الأخصاصيين ( سوق.) : 

أحد أسواق دمشق» وفيه تصنح السلال والأقناص › 
وكان يقم بين السنجقدار والدرويشية تفريبا . 

( خطط دمشق _أآكرم حسن العلبى / ٤٥١‏ ). 
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عن اللون الألحضر يقول الإمام الفيروزابادى فى 
البصيرة رقم ٤۸‏ من بصائره : 

هو لون بين السواد والبياض » وإلى السواد أقرب ؛ 
ولهذا مى الأسود أخحضر والاحضر أسود. وسواد 
العراق للموضع الذى يكثر فيه الخضرة وسمى الخضرة 
بالدهمة فی قوله تعالی : # مدهامتان % 1 الرحمن : 
٤‏ ] أى خضراروان» وخضراء الدمن مفسر فى 
اللحديث بالمرآة الحسناء فى المنبث السوء. وفى 
الحديث سمى الخضر خحضراء لأنه جلس فى فررة 
بيضاء » فاهتزت تحته خحضراء . الفروة : الأرض لا نبات 
فيها . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطاتف الكتاب العزيز 
للإمام الفيروزابادى - تحقيق محمد على النجار ۲/. 
0{ 

الأخض ر : 

قال ياقوت : 

الأحضر: بضاد معجمة » بلفظ الاألحضر من الألوان : 
منزل قرب تبوڭ بینه وبين وادی القری» کان قد نرله 
رسول الله با فى مسيره إلى تبرك» وهناك مسجد فيه 
مصلى النبى ية وأحضر تربة : اسم واد تجتمع فيه 
السيول التى تنحط من السراة» وقيل : نِه طوله مسيرة 
ثلاث» وعرضه مسيرة يوم» ويقال: الأأحضرين . 
والأخضر: موضع بالجزيرة للنمر بن قاسط ومواضع 
كثيرة عربية وعجمية تسمى الأحضر. 

( معجم البلدان ۱/ .)١١۳‏ 

٭ ابن الأخضر ( ۵۲٤‏ .۱۱٦ھ‏ / ۱۵.۱۱۳۰١م‏ ): 


ذکره ابن کثير فى وقیات سنه | ١ه‏ وقال عينه : 


ابن الأخضر ( ۵۲٤‏ ١۱۱ھ‏ / ۱۱۳۰ .١٠٣١م‏ ) 


وأبو محمد عبد العزيز بن محمود بن المہارك البزارء 
المعروف بابن الالحضر البغدادى» المحدث المكثر 
الحافظ المصنف المحرر» له كتب مفيدة متقنة » وكان 
من الصالحينء وكان يوم جنازته یوما مشهودا» رحمه 
الله , 

( البداية والنهاية لابن كثير - حققه وراجعه وعلق 
عليه معحمد عبد العزيز التعجار. ط . دار الخد العربى 
م العدد ٦۹‏ / (. 


وهذه الكتب التى أشار إليها ابن كثير ذكرها الزركلى 
فقال عن ابن الأحضر هذا: عبد العزيز بن محمود بن 
المبارك بن الأتحضر الجنابذى» ثم البغدادى الحنبلى 
البزاء أو محمد» تقى الدين : محدث العراق فى 
عصره. صله من جناب ( قرية بنيسابور ) ومولده 
ووفاته ببغداد. صنف مجموعات حسئة . وکال نمه . 
عد من ميحاسن البغداديين رظرفائهم من که ١‏ تبيه 
اللبيب وتلقيح فهم المريب» فى تحقيق أوهام 
الخطيب ١‏ و الإصابة فى ذكر الصحابة أبناء 
الصحابة» وكتاب فى 1 من روى عن الإمام أحمد » 
مجلدان . 

( الأعلام /٤‏ 1۸ عن المنهج الاحمدء مخطرط : 
والتيان» مخطوط» وشذرات الذه ه٠/ ٤١‏ 
ا ت 0 مخ ). 


ار وصشش» ومح ٠‏ ر ا وحدٹ 
نحوا من ستین عاماء وکال نة فهماء حرا دتا 
حدٹ عنه ابن الدبیئیء وابن النيجار» والبرزالي 
والضياء» وأخرون. 
( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
هذبه أحمد فاير الحخمصى / KIYE‏ 


¥ 


الأخضر ( جامع .) 


سس 


٭ أبن الأخضر (- ۵۱٤‏ هه /١١١١٠م)‏ : 

على بن عبد الرحسمن بن مهدى بن عمرال؛ 
أبو الحسن ابن الأأحضر الت وخى الإشبيلى : عالم 
بالعربية والآدب من أهل إشبيلية. من كتبه ١‏ شرح 
الحماسة ١‏ و( شرح شعر حبيب ؟. 

( الآعلام /٤‏ ۲۹۹ عن بغية الوعاة/ ۴٤١‏ 
والإعلام مخطوط لابن قاضى شهبة » والصلة لابن 
بشکوال / ٤1۸‏ ). 

٭ ابن الأخضر ( ٤۸1.۳۹۲‏ ه): 

ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الخامسة والعشرين 
وقال عنه : الشيخ؛ العالم» الخطيب» المسند» أبر 
الحسن » على بن محمد بن محمد بن محمد بن 
پحیی بن شعیبا» الشيبانى» الأثبارى» ابن الأحضر. 
ولد سنة اثنتين وتسعين وثلاثمائة فى صفر. وسمع أبا 
أحمد بن أبى مسلم الفرضى » فكان خاتمة أصحابه 
وأبا الحسن بن رزقويه» وأبا الحسين بن بشران» 
وطائفة. 

حدث عنه إسماعيل بن محمد الحافظ» وابن 
ناصر» وار بن البطى» وعدة. 

وكان فقيها حنفيًاء حطيبًا بالأنبار» عّر» وإارتحل 


الناس إليه. 
قال السمعانى : كان ثقة» نبيلاء صدوقاء معمراء 
مسن3ا|. 


توفی فى شوال سنة ست وثمانين وأربعمائة . 
( تهذيب سير أعلام اللبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط » هذه أحمد فايز 
الحمصی » راجعه عادل مرشد ۲/ ٤)۳۳ ٤۳۲‏ ). 
# الأخضر ( جامع.) : 
قال عنه على مبارك : 


الاخضری ( ۳.۹۱۸ ۹۸ھ /۱۵۱۲۔ ۱۵۷۵م ) 


فى المقريزى أن الجامع الأحضر خارج القاهرة بخط 
فم الخور. عرف بذلك لأن بابه وقبته فيهما نقوش 
وکتابات خحضر والذی انشا حازندار الامير شييخون 
انتهى . وقال فى تحفة الأحباب للسخارى : إن الأمير 
الكبير شيخون العامرى كان كثير الخيرات» منها أنه 
أنشاً الجامع الألحضر ببولاق اه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة ١١٤١ /٤‏ ). 
# الأخضری ( ۹۱۸. ۸۳٩ھ‏ / ۱5۷۵-1۵1١‏ م): 

عبد الرحمن بن سيدى محمد الصعير بن محمد بن 
عامر الألعضری البنطیرسی المغریی المالکى المتوفى 
سنة ۹۸۳ ثلاث وتمانين وتسعمائة صاحب متن 
«السلّم ٠‏ أرجوزة فى المنطق و « شرح السّلم» متداول» 
وهو من أهل بسكرةء فى الجزائر» وقبره فى زإوية 
بنطيوس ( من قرى بسكرة ) له « الجوهر المكنون فى 
ثلاثة فنون » نظم فى البيان أوجز فيه « التلخيص ١‏ و ١‏ 
حلية اللب المصون على الجوهر المكنون ' 
ولاشرح السراج ١‏ فى علم الفلك» والأصل قصيدة 
لسحنون الوانشريسى » و « الدرة البيضاء فى أحسن 
الفنون والأشياء ١‏ فى علمى الفرائض والحساب› 
نظماء وشرحها فی جزآین » و مختصر 1 فی 
العبادات يسمى ١‏ مختصر التحضرى ١‏ على مذهب 
مالك و # السلم المنورق فى المنطن ١‏ و شرح 
السلم » المذكور. 

( هدية العارفين ٥٤۷ 0٤١ /١‏ رالاعلام ۳/ 
١‏ عن كشف الظنون ۲/ ۹۹۸ والمكتية الأزهرية 
۳ ۷ ومحجم سرکیس / ٤٩٩‏ ). 

وقد نقلنا لك منظومة ١‏ السلم الملورق » ومنظومة 
«الجوهر المکلون » فانظر كلا فى موضعه . 
# الإخفاء ( علم.) : 
قال القنوجى : 
وهو علم يتعرف منه كيفية إلحفاء الشخص نفسه عن 


الإخفاء ( فى علم التجويد ) 


الحاضرين بحيث يراهم ولا يرونه» وله دعرات 
وعزاتم . 

إلا أن صاحب ( مدينة العلوم ) قال: « إن الغالب 
على ظنى آن ذلك لا يمكن إلا بالرلاية بطريق حرق 
العادة» لا بمباشرة أسباب يترتب عليها ذلك عادة ٤‏ . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ف /١‏ 
(E‏ 


# الإخفاء ( فى عام التجويد ) : 


الإخحفاء لغة :هو الست واصطلااحا ( فی علم 
التجويد) : هو عبارة عن النطق بحرف ساكن عار ( أى 
خال ) عن التشديد على صفة بين الإظهار والإدغام مع 
اء العْنَة فى الحرف الأول وهو الأرن الساكدة 
والتئوين . 

( هداية المستفيد/ ١١‏ ). 

والإندفاء إحدى حالات النون الساكنة والتنوين 
الاربع : وهى الإظهار والإدغام والإقلاب والإحفاءء 
كما أنه إحدى حالات الميم الساكنة الثلاث وهى : 
الإدغام والإحفاء والإظهار. 

وينقسم الإخفاء إلى قسمين : إخفاء حفيقى وإخفاء 
شفوی . 

| الأحفاء الحقيقى ( بالنسبة لانون الساكنة 
والتنسوين ): هو النطق بهما بصفة بين الإطهار 
والإدغام» بلا تشديد م إيقاء الغنة عند انحرف 
الآتبة » وهی التی تبداً بها كلمات هذا البيت : 
صف ذا تنا کي جاد شخص قد سما 

دم طیا زد فی تقی ضع الما 

واعلم أن النون الساكنة تكون مع حروف الإحغاء من 
كلمة ومن كلمتين» آما التنوين فإنه لا يكون إلا من 
كلمتين وهذا الإحفاء يسمی إحفاء حفیقیا كما سبق 
القرل. 


الإخفاء ( فى علم السجويد ) 


قال صاحب التحمة : 
والرابع الإخفاء عند الفاضل 
من الحروف واجب للفاضل 
فى حمسة من بعد عشر رمزها 
فى كلم هذا البيت قد ضمنتها 
صف ذا ٹنا کم جاد شخص قد سما 
دم طیبا زد فی تقى ضع الما 
( مرشد المريد/ ٠١‏ ). 


وإليك الأمثلة ( قواعد الترتيل / ٠٦‏ ۷ والوجيز / 
1(‘ 


7 
صِيًا عملا صالسًا 
صوابًادلك 
يومد تمانية 
کتا ب کریم 

دابا جراد 
غفورشکور 

ورزقا قالوا 

بشرا سوا 

صراط مستقیم دینا قيا 
قوما طاغین 

غلاا زکا 

زدناهم عذابًا فرق العذاب 
جنات تجری 
مکانًا ضسقًا 
فوم ظَلموا 


ينظرون _ إن تا . 


1 


ووجه إخحفاء النون والتنوين عند ملاقاته لهذه 
الأحرف هو آنهما لم يقربا من هذه الأحرف مثل قربهما 
من حروف الإدغام فد ماه ولم يبعدامنهامثل 
بعدهما من حروف الإظهار فيظهراء فأعطيا حكمًا 
متوس طا بين اللإأظهار والإدغام وهر الإحفاء المحضس 
الذى لا قلب معه» ولذلك لم ييحسن القلب لعدم ما 
بقتضيه من عضر الغنة ثم إطباق الشفتين . 
ومراتى الإلحفاء ثلاثة : 
أعلى : عند الطاء والدال وإلتاء . 
وأدنى : عند القاف والكاف . 
وأوسط : عند العشرة الباقية . 
والفرق بين الإدغام والإالحضاء هو أن الإدعغام فيه 
تشديد والاتحفاء لا تشديد فيه» والاحفاء يكون عند 
الحروف والإدغام يكون فى الحروف . 
( كفاية المسنفيد/ .)١١‏ 
۲ -الإخفاء الشفوى وهو إخفاء الميم الساكنة. 
الإحفاء الشغوى له حرف واحد هو الباء» إذا دحلت 
عليها الميم الساكنة» ومعناه النطق بها من الخيشوم 
بصفة بين الإظهار والإدغام مع الغنةء ومنع انطباق 
الشفتين حالة الإحفاء» وعلامته فى المصحف نرك 
الميم الساكنة بلا علامة سكون مع عدم تشديد الباء 
يعدهاً., 
(الوجز/ .)١۷‏ 
ومن أمثلة إحفاء الميم الساكنة: عليكم بماء هم 
به » یحتصم بالله » پرضونکم بآفواههم . 
قال صاحب التحفة ( تيحفة الأطفال وإالغلمان/ 
€( 
والمیم إن تشن تچى بل الجا 
لا آلف تة لذى الحجّا 
إخفا إدغام وإظهاز فط 
فالاو ااافا عند الاء 
وسم القوي للقراء 


الإخفافيين ( سوق .) 


( هداية المستفيد فى أحكام التجويد للشيح محمد 
المحمود المشهور بأبى ريمة ‏ صححه وراجسه 
وضبطه أحمد محمد شاكر. مكتبة السنة» القاهرة» 
الطبعة الثالثة ١٤٠۸‏ ه/ ١١ء ٠١١‏ رقواعد الترتيل - 
فتحى أحمد الخولى» دار الدعوة» الإسكندرية / >٦‏ 
۷ والوجيز فى أحكام تلاوة الكتاب العزيز ‏ د. على 
محمد توفي النحاس › مكتبة الاداب؛ القاهرة ر ١٤‏ › 
SE‏ وكفاية المستقيد فى فن التجويد _ احاح محيى 
الدين عبد القادر الخطيب / ۳١‏ ومرشد المربد إلى 
علم التجوريد_د. محمد سالم محیسن . محتة 
القاهرة/ ۳١ ٠٠١ ٠۹‏ وتحفة الأطفال فى تجويد 
القرآن للشيخ سليمان الجمزورى ط شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده/ ٤‏ ). 
الإخفافين ( سوقء) : 

ذکره المقىریزی فی آسواق القاهرة وقال عنه: هذا 
السوق بجوار سوق البندقانيين يباع فيه الأن خفاف 
السوان ونعالهن » وهو سوق مستجد أنشأه الامير 
يونس النوروزى دوادار الملك الظاهر برقرق فى سنة 
بضع وثمانين وسبعمائة ونقل إليه الإخحفافيين بياعى 
أعفاف النساء من حط الحريريين والزجاجين . وكان 
مکاته مما حرب فی حریق الہندقانیین فرکب بحض 
القيسارية على بثر زويلة وجعل بابها تجاه درب 
الأننجب وبنى بأعلاها ربعا كبيرا فيه عدة مساكن 
ورجعل الحوائيت بظاهرها وبظاهر درب الأنجب» 
ربنى فرقها أيضا عدة مساكن فعمر ذلك الخط بعمارة 
هذه الأماكن وبه الآن سكن بياعى أخفاف النساء 
ونعالهن التى يقال للنعل منها « سرموزة ١‏ وهو لفظ 
فارسى معناه رأس الف فإن « سر » رأس» و اموزة؟ : 

( كاب المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار 
المعروف بالخطط المقريزية لتقى الدين بى الحباس 
احمد بن على المقریزى ۲ 1°( 


¥ 


الأخفسسش 
قال السمعانى : 


الأحفش : بفتح الألف وسكون الخاء المعجمة 
رفتح الفاء فى أخرها شين معجمة» ومعتاه صغير 
العين مع سوء بصر فيهاء والمشهور بهذه الصفة أحمد 
اين عمران بن سلامة الأحفش المعروف بالألهانى من 
آهل العراق سکن مکة» یروی عن يزيد بن هارون وزيد 
ابن الحباب روى عنه عبد اله بن محمود السعدى 
رجماعة من الحجازيين» وذكره أبو محمد عبد 
الرحمن بن آبی حاتم الرازى فى كتاب الجرح والتعديل 
فزعم آنه بغدادى نزل مكة وروى عن ابن عَلية ووکیم 
بن الجراح وعبد الله بن بكر السهمی» وقال ابن آبی 
حاتم: سمعت أبى يول : كتبت عنه بمكة وهو 
صدوق. وأبو الحسن على بن سليمان بن الفضل 
الانحفش النحوى»ء سمع أبا العباس ثعابًا والمبرد 
وفضلا اليزيدى وأبا العيتاء الضرير» روى عنه على بن 
هارون القرمیسینی وأبو عبد الله المرزبانى والمعافی بن 
زكريا الجريرى وكان ثقة » وتوفى فى ذى القعدة سنة 
حمس عشرة ونار نمائة . 

( فى بغية الوعاة/ ٤۳١‏ : الألحفش أحد عشر» 
أشهرهم ثلاثة : 

| -الأكبر : عبدالحميد بن عبد المجيد( أبو 
الخطاب ) . 

. اللأوسط سعيد بن مسعدة‎ ٣ 


۳ الأصغر على بن سليمان ). 

( الأنساب لاإمام أبى سعد السمعانى - تقديم 
وتعلنق عبد الله عمر البارودی ۱/ ۰۹۵ ٩٦‏ وهامش ١‏ 
للمحقق) . 

والأحفش لقب اشتهر به أحد عشر عالمًامن 
اللحويين سماهم السيوطى فى المزهر ( ٣٨۸ /١‏ من 
الطبعة الأرلی» ۲/ ۲۸۲ من الطبعة الثانية ) وميز منهم 


الاخفش الأصخر ( .٥۲۱ھ‏ / ۹۲۷۰م ) 


خاصة : اللحفش الأكبر» والأحفش الأوسط» وأخفش 
ثالث يدعى: على بن المہارك الكوفى» رالالحفش 
الأصخر (انظر كلا تحت عنوانه ). 

( تاريخ الأدب العربى لكارل بروكلمان - نقله إلى 
العربيةد . عبد الحلیم النجاں ۲/ ١١٥٠ء .)٠١١‏ 

× الآخفش الأصغر: ( ۳۱۵۰ھ /۔ ۹۲۷م): 

هو بو الحسن على بن سليمان بن الفضل . وهو 
من النحريين الذين جمعوا بين النزعتين البصرية 
والكوفية » من آهل بغداد . 

أحذ الألحفش الصعير عن آبوى العباس : المبرد 
وثعلب» وعن اليزيدى وآبى العيناء» ولم يبلغ حد 
الكمال فى النحوء فكان يتبرم من السؤال فيه وله وقائع 
مع أبن الرومى اتتهت بالصدافة. ورد مصر وأقام بها 
سنة ۲۸۷ ١١‏ ٣ه‏ ثم عاد إلى حلب ضيفا على ابن 
مقلة ثم قفل إلى بغداد» وله مصنفات منها: كشاب 
التثنية والجمع » وأخباره معروفة » ترفى ببغداد سنة 
۵ هھ 

( شآة اللحو للشيخ محمد الطنطارى / 14¥ 
والاعلام للزرکلی /٤‏ ۲۹۱). 

وقد آورده الزبيدى فى الطبقة التساسعة للدحويين 
البصريين وقال عنه: قدم مصر سنة سبع وثمانين 
ومائتين » وخرح عنها سنة ثلثمائة » مع على بن أحمد 
ابن بسطام ( من آعیان قراد مصر ) إلى حلب فأقام معه 
إلى أن تقلد ابن بسطام خرإج مصر ثانية سنة حمس 
وثلثمائة » فقارقه الانحفش» وقدم ابن بسطام مصر» 
وانحدر الالحفش إلى بخدادء» فكان مقامه بمصر إلى أن 
خرح عنها ثلاث عشرة سنة وأشهر. 

أخبرنى أبو الفتح محمود بن الحسين بن السندى بن 
ساهك» الكاتب المعروف ہكشاجم» آخبرنى أبر 
الحسن على بن سليمان قال : استهدى إبراهيم 
ابن المدبر محمد بن يزيد جليسًا يجمع إلى تأديب 


ولسده الإمتاع بإيناسه ومباسمته » فندبنى إلى ذلك› 
وكتب معى إلبه : قد أئفذت إليك ‏ أعزك الله - فلاا 
وجملة أمره كما قال الشاعر: 
إذا ززت المل رول فان حَشبى 
شفيعاعندهم أن خب زرونی 
وحدثنی آبو على قال : کان على بن العباس الرومى 
لا يدح التطير والتفاؤل فى جميع حركاته وتصرفه› 
وكان على بن سليمان الأحفش قد أولم باعتراضه فى 
مخارجه بما یتطیر به» فريما صرفه بذلك عن وجهه› 
وربما دق عليه البات» فإذا قال : من أنت؟ قال: 
الشؤم والبلاءء فلا يبرح على بن العباس يومه ذلك . 
فلما شق عليه ذلك هجا فأقذع فی هجائه» فان 
الاحفش پستعمل حفظ هجائه» ثم يمليه فيما يمل 
من الأتحبار والأشعار على أصحابه» فلما رأى ابن 
الرومى أن الاحفش لا يألم لهجائه أقصر عنه. 
رمن هجاته فيه قوله : 
قوطلا لنحسوين ا أبى حسن 
إن حسامى إذا ضربت مضى 
وإ نبلى إذاهممث بان 
آرمی فوفتهابجمر غضا 
ل تحسبن الهجاء يحفل بسالسير 
فع ولا خفض خحافض خفضا 
ولا تخل عددتی کبادئتی 
سأسعط السم من عصى الحضصَا 
وقدم بو الحسن على بن سليمان مصر سنة سبع 
ودمانين ومائتين ‏ كما سبق القول - وخرج عنها سلة 
ثلثمائة إلى حلب مع ابن أحمد ن بسطام صاحب 
الخراج» ولم يعد إلى مصر» وتوفى ببخداذ سنة حمس 
عسرة ونلشمائة » و يقال : سنسة ست عشرة» وهو ابن 
تمانين سنة أو نحوها» ودفن فى مقبرة قنطرة بردان. 


YA 


الأخفش الأکبر ( .۱۷۷ھ /.۷۹۳م) 


( طبقات النحويين واللغويين للزبيدى ‏ تحقيق 
محمد آبی الفضل إبراهیم / ١۱ء ۱١١‏ وهامش ١‏ 
للمحقق). 

وقد ذكر ابن النديم أن للأخفش الصغير من الكتب 
كتاب الأنواء » وكتاب التثنية والىجمم » وكتاب الجرادء 
کما ذکر الزرکلی آن من تصانيفه ١‏ شرح سيبويه ٠‏ 
و المهذب». 

( الفهرست لابن النديم/ ٠١١‏ والاأعلام للزركلى /٤‏ 
۹۱( 
الأخفش الأکبر ( .۱۷۷ھ /۔۷۹۳م): 

هو أبو الخطاب عبد الحميد بن عبد المجيد مولى 
قيس بن ثعلبة من أهل هجرء أول الأأحافشة الثلاثة 
المشهورين» أخحذ عن آبى عمرر بن العلاء وطبقته 
ولقى الأعراب فأخحذ عنهم . قال الرضى فى شرحه على 
الكافية باب أسماء الأفعال الملقولة من الظروف : 
اوسمع أبو الخطاب من قبل له إليك فقال إلى ١‏ وتوفى 
سنة ۱۷۷ ه. 

(نشاأة التحو / ۷۷). 

أحل عنه سيبويه والكسائى ويونس وأبو عبيدة› 
ركان دنا ورعا ثقة هو آول من فسر الشعر تحت كل 
بيت وما كان الناس يعرفون ذلك قبله » وإنما كانوا إِذا 
فروا من القصيدة فسروها. 

( بغية الوعاة للسيوطى ۲/ ٤۷ء‏ شذرات الذهب 
۲ ۳۹ نظم الفرائد/ 1٤۳‏ : والاعلام ۳/ ۲۸۸). 

وى عن بى البخطاب آنه قال : لا آقول جُشة الرجل 
إلا لشخصه على سرج آو رحل » ويكون معممًا. ولم 
تسمع من غیره. 

وحکی ابن دري دعن أبى الخطاب أنه فال : 
الخفخوف طائر. قال: ولم يذكره أحد من أإصحابنا. 

( طبقات النحويين واللغويين / ٠١‏ ). 

وقد جاء فى نشأة النحر/ ۷۷ أنه من الطبقة الثالثة 


الأخفش الأوسط ( ۲۱۵۰ھ / .٠۸۳م‏ ) 


من النحاة البصريين» ولكن الزبيدى أدرجه فى الطبقة 
الرابعة . 

( تشأة الحو للشيخ محمد الطئطاوى / ۷۷ء ونظم 
الغرائد للحافظ خليل بن كيكلدى العلاثى . دراسة 
وتحقیق کامل شطیب الىراوی / ٦٤۳‏ والأعلام 
للزرکلی ۳/ ۰۲۸۸ وطبق ات النحسويين واللضويين 
للزییدی۔ تحقیق محمد أبى الفضل إبراهيم / £( 


: ) الأخفش الأوسط (۔ ۱0ھ /ء ۸۰م‎ f 


( آورده ابن الندیم فی الفهرست / ۷۷» ۷۸) باسم 
الالحفش المجاشعى ). 

وهو آبو الحسن سعيد بن مسعدة المجاشعى 
بالولاء» مولی ہنی مجاشع بن دارم ( بطن من تمیم ) 
أوسط الأحافشة الثلائة المشهررة» فقبله بو الخطاب 
الأأخفش الأكبر شيخ سيبويه» وبعده أبو الحسن 
الأحفش الأصغر تلميذ المبرد وثعلب» وأشهرهم ذكرا 
فى النحي فلذا ينصرف إليه الحديث عند ذكر 
الاأتحفش مجردا من الوصف فى كتب النحو فإن قصد 
غيره وجب ضم الأكبر أو الأصغر إليه على وفاق 
المطلوب» ولد ببلخ وآقام ب البصرة لطلب العليء ' 
وتلقی مع سیبویه عن جل شیوخه سوی الخليل ٠‏ ثم 
أذ عه بعد المشاركة مع كبر سنه عنه فكان أنحى 
تلامیذه» وکان ضنیتا بکتاب سیبویه لنفاسته حتی ظن 
به ادعاؤژه لنقسه» لأن سيبويه لم يقرأه على أحد ولا 
قرأه عليه آحد ما عداه» قال: ما وضع سبیویه فی کتابه 
شینًا إلا عرضه على » وکان یری آنه أعلم به منی وأا 
اليوم أعلم به منه . فتشاور تلمي ذا الأحفش: الجرمى 
والمازنى على الحيلولة بينه وبين ما ظن فيه بترغيبه فى 
المال» إذ كان الجرمى مثريًا؛ فقراه عليه » وظهر 
الكتاب» فليس للكتاب طريق إلا الاأحفش فإليه يرجع 
الفضل فی استقائه كما يرجع للكتاب الفضل فى 


إقال العلماء على الأحفش . 


الأخفش الأوسط ( .۰٥٠۲ھ‏ / .۰٠٣۸م‏ ) 


لما قفل سیبویه من بغداد بعد خحذلانه فی متاظرة 
السكسائي استشخص تلميذه الأحفش فى طريقه إلى 
الأهواز لما سبق أنه ولى وجهه عن البصرة خزيًا» وشكا 
إلیه بثه وحزنه مما هاضه» فشحرش الأحفش بالکسائی 
ووصل إلى بغداد قى الغلس» وصلى خحلف الكسائى 
الخداة فى مسجده» ثم سأله أمام تلامذته الضراء 
والأأحمر وغيرهماء وخطأه فى إجابته حتى هم التلامذة 
بالوتوب عليه > فمنعهم الكسائى وقال له: بات أما 
أنت أبو الحسن سعيد بن مسعدة؟ فقال : بلى» فقام 
إليه وعانقه وأجلسه بجنبه وأكرم مشواهء فاستحال 
تحرشه محبة لىه» وأقام عنده ينعم بالحياة السعيدة 
الجديدةء وبقى فى جراره ببغداد بقية حياته » وصار 
مدب أولاده» وقراً له کناب سیبویه سراء وقد تغیرت 
لذلك عصبية الاحفش حتى واف الکوفيين كثيرًا فى 
آرائهم» فكان أكثر البصريين موافقة للكرفيين» وكتب 
النحو ملأى بالمسائل التى وافقهم فيها؛ وإليك بعضا 
٠‏ منها على سيل التمشيل : 

من المسائل التى واف فيها الأنحفش الكوفيين : 

١‏ - إعراب فعل الأمر وجزمه بلام الأمر المقدرة على 
آنه مقتطع من المضارع المجزوم بها قال ابن هشام : 
«وزعم الكوفبون وأبو الحسن أن لام الطلب حذفت 
حذفا مستمرًا فی نحو قم واقعد» ون الأصل لتقم 
ولتقعد فحذفت اللام للتخفيفت وتبعها حرف 
المضارعة؟ . 

٦‏ جواز رفع الوصف فاعلا طاهرًا من غير اعتماد 
للوصف» وكذا الظرفء قال الرضى : ١‏ والاأحفش 
والكوفيون جوزوا رفع الصفة للظاهر على آنه فاعل لها 
من غير اعتماد على الاستفهام أو الثفى نحو قائم 
الزیدان» كما یجيزون فى نحو فى الدار زيد أن يعمل 
الظرف بلا اعتماد ٤‏ . 

۲ جواز زينادة ١‏ من ٩‏ فى غير الإيجاب مع 
المعرفة » قال الرضى : « وغير الأحفش والكوفيين شرط 


A 


فيها شرطين : كونها فى غير الموجب ودخولها فى 
النكرات» والكوفيون والأحفش لا يشترطون ذلك 
استدلالا بقوله تعالی : # يغفر لكم من ذنوبكم 4 
[نوح : [٤‏ 

كما تغيرت نرعته البصرية» نزعة السماع» إلى النرعة 
الكوفية» نزعة القياس» بل أسرف فيهاء فعول على 
قياسه النظرى فى كثير من المسائل التى لم يأبه فيها 

أما المسائل التى انفرد فيها الأحفش بالقياس فهى : 

| - جواز وقوع « أن » بعد * لعل» قياسًا على ليت 
قال الزمخشرى : « وقد أجاز الأحفش لعل أن زيدا 
قائم قاسھا على لیت ٩‏ . 

١‏ - تجويزه رفع المضارع بحد حثى المسبوقة بالنفى 
قياسًا على الإيجاب وعد النفى داخلا على الكلام 
برمته» قال ابن هشام : « وأجاز الأحفش الرفع بعد 
التفی على أن یکون صل الکلام إیجابًا ثم أدخحلت آداة 
النفى على الكلام بأسره لا على ما قبل حتى خحاصة 
إلخ » قال الدمامینی : ۵ فكأنه إنما أجاز بالقياس لا 
بالسماع ٩‏ وقد سبق إلى هذا النقل الرضى . 

۳ جواز منع الصرف لأفعل الصفة مع قبوله التاء 
نحو أرمل قياسا على حم قال الأشمرنى : ١‏ وأجاز 
الأتحفش منعه لجريه مجرى أحمر لأنه صفة وعلى 
وزنه) . 

٤‏ - قياسية مجىء اسم فعل الامر من الرباعى على 
فعللال» قال الرضى : ١‏ وعند الاأحفش فعلال أمرا من 
الرباعى قياس .٠‏ 

۵ تصغيره اللاتى واللائى على لفظهماء قال 
الرضى : * وقد صغرهما على لفظهما قياسًا لأ سماعاء 
وکان لا یہالی بالقياس فى غير المسموع إلخ . 

وبعد: فالمخالفات التى حرج فيها على الفريقين 
معتمذا على قياسه النظرى غير متقيد فيها بقانون 


الأاخفش الأوسط ( ۲۱۵۰ھ / .۸۳۰ م) 


السماع كثيرة جدًا. ولهذا يقول الرضى : ١‏ وأجاز 
الاأحفش الكسر أيضا فى # الم * الله & قياسا لا 
سماعا كما هو عادته فى التجرد بقياساته على كلام 
العرب الذى أكثره مبنى على السماع» على آنه كان 
لتحلله من التقلید آثره فی آرائه » فکشر ما کان له فی 
المسألة الواحدة رأيان فصاعدًاء قال ابن جئى : * وقد 
کان آبو الحسن رکابا لهذا الثبج آخحذا به غير محتشم 
منه» وأکٹثر کلامه فی عامة کتبه عليه » وکنت إذا آلزمت 
علد ابی على رحمه الله آن آقول لابی الحسن شيئًا لا بد 
للنظر من إلزامه إياه؛ يقول لى مذاهب أبى الحسن 
كثيرة ... إلخ .١‏ 

توفی بہغداد سنة ۲١١‏ ه( فى هدية العارفين م ۵ ج 
۱/ ۸۸ وفاته سنة ۲۲۱ه). 

( نشأة النحو للشيخ محمد الطنطاوى / ٠٠٤‏ - 
۹ والمعارف لابن قتيية / ٥٤١‏ ). 

ذکر تصانیغه ابن النديم والېغدادى والزركلى منها : 
كتاب الأربعة» كتاب الأشتقاق» كتاب الأصوات› 
كتاب المسائل الكبيرء كتاب المقايبس فى النحر 
كتاب الوقف التام( فى الفهرست كتاب ورقف التمام ) 
كتاب معائى الشعرء كتاب الملرك»› كتاب القوافى 
مخطوط فی دار الکتب مصورا عن حسین شلبی 
(۳۰ آدبيات ) وزاد فى العروض بحر * الخبب ' 
وكان الخليل قد جعل البحور خحمسة عشر فأصبيحث 
ستة عشر. 

( هدية العارفین للبغدادی /١‏ ۰۸۸ والفهرست 
لابن النديم/ ۷۸ء والأعلام للزركلى ۳/ ١١٠ء١١٠٠‏ 
عن وفيات الأعيان ۰۲١۸ /١‏ وإنباه الرواة >٠١ /٣‏ 
ومجلة المجمع العلمى العمربى /۲١‏ ۹۵ ومعجم 
الأدباء طبعة دار المأمون ٠۲۲٤١ /١١‏ وبغية الوعاة / 
۸ ومرآه اللجتان /١‏ ١٦ء‏ ونزهة الألبا/ ۱۸٤‏ 
والمخطرطات المصورة ٤١١ /١‏ ). 


1A1 


قال ہو حاتم سھل ہن السجستانی فی کتابه فی 
القراءات حيث ذكر القراء والعلماء : كان فى المدينة 
على الجمل ‏ کان يلقب بالجمل ‏ وضع کتابا فى 
الحو لم بكن شيتا فذهب» وأظن الأحفش سعيد بن 
مسعدة وضع كتابافى النحو من كتاب الجمل . 
ولذلك فال : الزیت رطلان بدرهم» والزيت لا يذكر 
عندناء لأنه ليس بإدام لاهل البصرة. 

وقال الأرارجى الكاتب : حدثنى أحمد بن محمد 
اين رستم الطبرى عن الجرمى أن الألحفش حدثه قال: 
لما دخلت بغداد آتانى هشام الضرير فسألنى عن 
مسائل عملها وفروع فرعها. فلما رأيت أن أعتماده 
اعتماد غيره من الكوفيين على المسائل عملت كتاب 
المسائل الكبيرء فلم يعرفو! أكثر ما أوردته فيه . 

قال: وحدثلى أبو يكر محمد بن أحمد الخياط 
النحوى غلام آبى جعقر أحمد بن محمد بن رستم 
الطبری أنه قصد وما أحمد بن يحيى ثعلبًا» فدق عليه 
الباب» فخرج وبيده جزء من مسائل الألحفش» فقال 
له: ويحك! صاحباك هذا مجنثون» ويتكلم بما 
لايفهمء فقلت : وأى شىء وقفت عليه من ههذا؟ 
فقال : کم من مكان السارية رجل › وکم منی مکان 
السارية ذراع» فى غير ذلك من المسائل» فقلت له: 
هذا رجل شرف على بحر؛ فهو يتكلم منه بما یرید 

وقال أبوالعباس أحمد بن يحي : أول من أملى 
غریب کل بیت من الشعر تحته الاحفش وکان بہغداد 
وکان الطوسی مستملیه» قال : ولم آدرکه لاأنه كان قبل 
عصرناء وكان يقال له الأحفش الراوية . 

( طبقات النحويبن واللغویبن للزہیدى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم / ۷۳ء .)۷٤‏ 

وكتب السيرافى عن الأحفش الأوسط يقول : 

هو من مشهورى نحويى البصرة؛ وهو أحذق 


الأخفش الأوسط ( ۰٥٠۲ھ‏ /.۸۳۰م) 


آصحاب سیبویه» وهو اسن منه فیما يروۍ. ولقی من 

والطريق إلى كتاب سيب ويه الأحفش» وذلك أن 
کتاب سیپویه لا نعلم آحدا قرأه على سیبویه» ولا فُرآه 
عليه سیبویه» ولکنه لما مات سیبویه قریء الكتاب 
على أيى الحسن التحفش . وكان ممن قرآه آبر عمر 
الجرمى صالح بن إسحاق › وآبو عثمان المازئی بكر 
أبن محمد وغيرهما. 

وقد حدٹٹنا ہو بکر بن مجاهد قال : حدٹنا أحمد ہن 
يحيى قال: حدتنا سلمة قال : حدثنى الأتحفش قال : 
جاءنا الكسائى إلى البصرة» فسألنى أن أقراً عليه أو 
آقرئه کتاب سیبویه فقعلت » فوجه إلى مسین دینارا . 

وكان أبوالعباس علب يفضل الأحفش ويقول: كان 


أوسع الناس علمًا . 
وله كتب كثيرة فى النحو والعروض والقرافى . 


وقال آبوالعباس أحمد بن يحي : ماث الالحفش بعد 
الفراء» ومات الفراء سنة سبع ومائتین؛ بعل دخول 
المأمرن العراق بثلاث سنين . 

وذكر آبوالعہاس محمد بن يزيد عن المازنى عن 
الأتحفش» عن الكسائى قال : فزع أعرابى من الأسد» 
فجعل يلوذ والأسد من وراء عوسجة - فجعل يقول : 


بق 


پر ید . 
انی بال سج 


لەترجمة فى: مراتب اللحصوين / 1۸ء ٦۹‏ 
والفهرسث/ YA YY‏ وإنباه السرواة ۲ Er T1‏ 
ومعجم الأدباء ۱۱/ ۲۳۰-۲۲۲٤‏ . 


( أخبار النحويين البصريين لأبى سعيد الحسين بن 


آخفش باب الجاییة ( ۵۲۹۲.۲۰۱ / ۸۹۰۵.۸۱٩۹‏ ) 


A4۲ 


عبد الله السيرافى - تحقيق د. محمد إبراهيم البنا / 
(TY 17‏ 


٭ آخفش باب الجابیة ( ۲١۱‏ س ۲۹۲ شس / .۸١١‏ 


10م( 

هو هارون بن موسى بن شريك أبو عبد الله التغلبى 
الأحفش الدمشقى مقرى مصدر ثقة نحرى شيخ القراء 
بدمشق يعرف بأخفش باب الجابية ( من أحياء 
دمشی) . 

كان أخفْش ( صغير العيئين ضعيف البصر ) وكان 
تيمًا بالقراءات السبع » عارفا بالتفسير والنحو والمعانى 
والعغريب والشعر› وصنف كتبًا فى القراءات والعربية 
قال السيوطى : وهو خاتمة ١‏ الأتحفشين » وعنه اشتهرت 
قراءة أهل الشام . 

( الآعلام للزرکلی ۸/ ٦۳‏ عن مرآة الجنان ۲۲۰/۲ 
وطبقات المفسرين للداودی › وبخية الوعاة/ +2 
والنجوم الزاهرة ۳/ ٠١١‏ وهو فيه « المعلبى » وإشارة 
التعيين فى تراجم النحاة واللغويين لعبد الباقى بن عبد 
المجید الیمائی / ..)۳١۹۹‏ 

أخذ القراءة عرضا وسماعًا عن ابن ذكوان وأحذ 
الحروف عن هشام وقّراً باختيار بى عبيد القاسم بن 
سلام على أبى محمد البيسانى عنه» روى القراءة عنه 
إبراهيم بن عبد الرزاق وإسماعيل بن عبد الله 
الفارسى » وجعفر بن حمدال بن ابی دأود والحسن بن 
على ٻن عتاب وسلامة بن هارون وعبد الله بن أحمد 
ہی حمزة وهو آکبر اصح ابه - ومحمد بن سلیمان 
ابن موسی. الصوری وموسی بن عبد الرحمن وهبة الله 
ابن جعفر والحسين بن محمد الپيروتى . 


الأخفش الدمشقى الأخفش المجاشحى 


وروی عن أبى مسشهر وسلامة بن سليمان المداينى . 
روی عله أبو القاسم الطبرانى ورأى أبا عبيد بدمشق 
وسسأله مسألة فى اللغة» قال الذهبى وكان ثقة معمرًا» 
وقال أبو على الأصبهانى كان من آهل الفضل صنف 
كتبًا كثيرة فى القراءات والحربية وإليه رجعت الإمامة 
فی قراءة ابن دکران . تسوفی سلة تين وتسعين ومائتين 
عن انتين وتسعين سنه . 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لشمس الدين أبى 
الخير محمدبن محمد بن الجزرى . دار الكتب 
العلمية » بيروت» الطبعة الثالئة A4۲ ه١ ٤١‏ 
(TEA CTEY |‏ 


# الأخفش الدمشق :؛ 
انظر: أحفش باب الجابية. 
# الأخفش الصغير (. بعد ٠٣١‏ ه): 
محمد بن الخليل بو بكر الاأحفش الصغير 


الدمشقى مقرى ضابط محقق كامل » أخحذ القراءة 


نزهة الطرف فى الجار والمجرور وإلظرف 1 و « العقد 
الوسيم فى أحكام الجار والمجرور والظرف وما لكل 
منها من التقسيم ١ء‏ مخطوط نحو» فى مكتبة جامعة 
الرياض ( ١ /۲۲١١‏ ) ورسالة فى « الصحابة 
والإمامة» و ١‏ عجالة الجواب ١‏ فى شأن معاوية بن 
أبى سفيان» و ١‏ هداية المسشرشدين إلى علوم 
المجتهدین! وکان زإهدًا لا يأكل إلا من عمل يده» 
يصنع القلانس ويبيعهاء ولا يتل من أحدشيمًا. 
وعاش مقبول القول عظيم الحرمة› مولده ووقاته 
( البدرالطالع ۱/ ۲۹۱ ونبلاء الیمن ۱/ ۷۸۹ 
وجامعة الریاض /٦‏ ۱۳۷ ونيل الحسیین / ٩۲‏ وفيه 
أن السادة المعروقين بيت الألحفش»› ( فى صنعاء ) 
ينسبون إلى العلامة محمد الملقب بالاأحفش لتبحره 
. فى علوم الحربية» وهو ابن الحسن بن محمد» من 
سلالة الإمام الهادى يحيى بن الحسين الحسنى ). 


روى القراءة عنه الحسن بن الحسين الهساشمى وأبر 
الفضل الخراعی» کان بحفظ ثلاین آلف بیت شاهدا 


( الاعلام للزرکلی ۳/ ۲۰۷ وهامش ١‏ ). 
وجاء فى هدية العارفين أنه تولّى إمامة الجامم 
الأعظم وكان على مذهب الجارودية من الزيدية ثم 


على القرآن» قال أبو الفح فارس بن أحمد: كان انتقل إلى مذهب الصالحية . 
جلبلا وهو أكبر أصحاب ابن الاخرم وقال الدانى» هر ( هدية العارفين ٤١١ /١‏ ). 
قديم الموت أحسبه مات بعد سنة ستين ولثمائة وكان ۰ 
5 ت + الاخفش الكببر : 
له ابن نيل عالم باللغة والعربية . 8 
انظر: الألحفش الأكبر. 


(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجزرى |١‏ . 
۸( ٭ الأاخفش ( كتاب.) : 
كتاب فى النحر. شر حه ابن سیده علي بن إسماعيل 
اللغوى المتوفى سنة ٤٥۸‏ ثمان وخمسين وأربعمائة . 
(كلف الظنرن لحاجى حليفغة ۲/ ۱۳۸۷ ), 
+ الأخفش المجاشصس: 
انظر: الأحفش الأوسط . 


# الأخفش الصنعانس ١(‏ ۲٤۱۲ھ‏ /. ۷١۱۸م):‏ 
( فى هدية العارفين : الأحفش اليمنى» ووفاته سنة 
CK1۲‏ 
زإهد» من فقهاء الزيدية باليمن › من آهل صنعاء . ا 


AT 


الإخلاص 


# الإخلاص : 

إحدى البصائر التى أوردها الإمام الفيروزابادى 
فقال : 

وقد ورد فى القرآن على وجوه : 

الول : قال فى حت الكقار عند مشاهدتهم البلاء: 
دعو الله حلصي لَه الذي 14 يونس : ۲۲ ]. 

الثانى : فى أمر المؤمئين : ل فادعوه مخلصين له 
اين 14 غافر ۵ ]. 
مشر شنم ا [o‏ 
ا 

الخامس: فى المنافقين إذا تابوا: # وأختصسوا 
ديهم لله ) [ النساء: ٠١١‏ ]. 

السادس,: أن الجئة لم تصلح إلا لأهله : إلا عاد 
الله المُخُلَصِينَ €[ الصافات : £[ 

اسا لم ينج من رل تيس إبليس إلا أهل 
إلا عبادل 
اناس کلہم لی إل الود والمالمون كام 
موتى إلا العماملون. رالعاملون کلهم حیَاری إلا 
المخلصين . والمخلصون على حطر عظيم. وی 


الأحاديث القدسية ( الإأحلاص سر من سرّى استودعته 


قلب من آحببته من عبادی ) . 
( ورد هلا الحديث فى الرسالة القشيرية فى ترجمة 
الإحلاصس وذکر سنله ). 


وإحلاص المسلمين : أنّهم تبرءوا مما ي دعيه 
اليهود: من التشبيسه› رالتصاری : من الليث . 


فحقيقة الإحلاص : التعرى من دون الهو ثل ُو الله 


أحَدٌ ¢ سميبت سورة احلاص › لها حالص 
التوحيد» وسيب خلاص أهله. 


منهم المُحلصِينَ 4 [ ص ۲ل : 


IAL 


( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفیروزابادى ۔ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۲/ 
(IVT AYY‏ 

وإخلاص العمل لله عز وجل من شعب الإيمان 
لقوله تعالی  :‏ وما مروا إلا ليعبدوا الله مخلصين له 
الدين حنفاء # [ البينة : ٥ه‏ ] و # من کان یرید حرٹ 
الآخرة نزد له فی حرئه ومن کان پُرید حر السدنیا نؤته 
منها وما له فى الآخرة ِن صي € [الشورى : 1°[ 
و( من كان بريد الحياة ةالسذنيا وزينتها نوف إلبهم 
أعمالهم فيها وهم فيها لا ببخسون *# أولئك الذين ليس 
لهم فى الالحرة إل النار وحبط ما صنعوا فيها وباطل ما 
کانوایعملون €[ هود: ۰۱۰ ۱١‏ ] و فمن کان يرجو 
لقاء ربه فليعمل عملا صالخا ولا يشرك بعبادة ره 
أحدا#[ الكهف: ٠٠١‏ ]. 


ولحدیث یی هریرة فی صحیح مسلم» قال الله عز _ 
وجل : أنا آغنى الشركاء عن الشرك فمن عمل لى 
عملا آشرك فيه معی غیری › فأنا منه بریء وهو للذى 
أشرك ) ولحديث جندب رضى الله عنه فى الصحيحين 
امن سمّع سکع الله به ومن پُرائی یسرائی الله ب ٭ ( آی 
يظهر الله تعالى حقيقة عمله للناس فيرون آنه لغير الله 
فيمقتوه عليه » والغرض من الحديث أن من لم يخلص 
عمله لله تعالی بأآن راءی فيه أو عمله ليسمعه اللاس 
طلا للشهرة عندهم والحظوة لديهم ملا الله تعالى 
أسماعهم من سوء الثناء عليه وأعينهم من احتقاره 
وأزدرائه فى الدنيا وأحبط عمله فى الالحرة فکان من 
الخاسرين » إذ الله تعالى لاأ تيخفى عليه حافية. 

أخرج الإمام مسلم فى صحيحه والنسائى والترمذى 
وحسنه وان حبان فی صحیحه عن آبی هريرة: قال 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم قول : (إن 
أول الناس يقضى يوم القيامة عليه رجن استشهد فأ 
به فحرفه نعمه فعرفها قال فما عملت فيهاء قال : 
قاتلت فيك حتی استشهدت ۰ قال : کذبت ولکنك 


احلاص 


قاتلت لأن يقال فلان جرئ فقد قل ثم أمر به فسحب 
على وجهه تی ألقى فى الار ورجل تعلم العلم 
وعلّمه وقراً القرآن فأتی به فعرفه تعمه فعرفها قال: فما 
عملت فيها» قال تعلمت العلم وعلمته وقرأت فيك 
القرآن قال: كذبت ولكنك تعلمت ليقال عالم» 
وقرأت القران ليقال هو قارئٰ» فقد قیل . ثم آمر به 
فسحب على وجهه حتی الق فى النار. ورجل وسم 
الله عليه وأعطاه من أصناف المال فأتى به فعرفه نعمه 
فعرفھا قال فما عملت فیها قال : ما ترکت من سيل 
تحب آن شق فيه ا إلا أنفقت فيها لك قال : كذبت 
ولكنك فعلت ليقال هو جواد فقد فقيل › تم 
فسیحب على وجهه حتی آلقی فی النار ). 
قال الراغب : الإخلاص التبریىء عن كل ما دون الله 
تعالى وقال ابن الكمال: الإجلاص لغة ترك الرياء فى 
الطاعة واصطلاحا تخليص القلب عن شائبة الشوب 
المکدر لصفائه وکل شیء تصور آن يشوبه غيره فإذا 
صفاعن كل شوية فخلص منه سمى حالصا وقال 
الإمام الرازی: التحقیق فيه أن کل شیء بتصور أن 
یشوبه غیره فإذا صفا عن شوبه وخلص لله سمی 
خالصا وسمى الفعل إخلإاصّا قال الغزالى : أفل 
طاعة سلمت من الرياء والعجب وقارنها الإخلاص 
يكون لها عند الله تعالى من القيمة ما لا نهاية له» 
وأكبر طاعة إذا أصابتها هذه الآفة لا قيمة لها إلا أن 
یتدارکه الله بلطفه اه وإعلم أنه يتاآكد الإخلاص إذ 
هو شرط فى قبول كل طاعة وهى بدونه باطلة . آخرج 
بو داود واللسائی بسند جيد عن أبى أمامة قال: جاء 
رجل إلى رسول الله ب فقال آرأیت رجلا غرا بلتمس 
الاجر والذكر ماله : فقال رسول الله م لا شىء له ١‏ 
فأعادها ثلاث مرات» ویقول رسول الله ا لا شىء 
له ثم قال : إن الله عز وجل لا يقبل من العمل إلا ما 
کان حالصا وابتغی به وجهه ١ه‏ وقد آخرج مسلم 
فی صحیحه عن أبى هريرة قال : قال رسول الله ميد : 


مر به 


١‏ إن الله لا ينظر إلى أجسامكم ولا إلى صوركم ولكن 


A0 


( مختصر شع اللایمان/ ۷١ ۷٤‏ ). 


وجاء فى حاشية البجيرمى عن درجات الإحلاص : 
العمل مع إرادة الثواب جاتر وإن كان غيره أكمل منه . 

قال شيخ الإسلام : درجات الإحلاص ناث ؛ علا 
ووسطى ودنيا» فالعايا أن يعمل العبد لله وحده امتتالاً 
لآمره وقبامًا بح عبودیته لا طمعًا فی جتته ولا حرفا 
من ناره. 

ومن ثم قالت رابعة العدوية : ما عبدتك طمعًا فى 
جنتاكڭ ولا حسوضا من نارك . وإنماعبدتك امتشالا 
لأمرك . والوسطى أن يعمل العبد لثراب الاحرة... 

قال الخزالى : إذا كان هناك قصد دنيوى وقصد 
أحروى كمن ساقر للحح والتجارة أو للجهاد والغئيمة 
أو للهجرة والزواج فإن كان القصد الدنيوى هر الأغلب 
لم یکن فيه آجر» وإ كان القصد الدينى هر الأغلب 


آجر بقدره و إن تساو يا فلا آجر اه . 


( بجيرمى على الخطيب : حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب على شرح الخطيب 
(10E jf‏ 

نانا البیهقی بإست اده « أن با عمر سثل عن 
الاخحلاص فقال: ما لا يحب أن ييحمده عليه إلا الله عز 
وجل . 

وعن سهل بن عبد الله : لا يعرف الرياء إلا مخلص › 
رلا الفاق إلا مؤمن ولا الجهل إلا عالم ولا المعصية 
إلا مطيع“. 

( وقد أخرج الطبرانى فى الكبير بأسانيد أحدها 
صحيح كما قال الحافظ المنذرى قى الشرهيب 
والبیھقی عن عبد الله بن عمرو رصی الله تعالى عنهما 
قال : سمعت رسول الله َة يقول : « من سمع الناس 
بعمله سحع الله به مسامع خلقه وصخره وحقره '). 


الإخسلاص 


وعن الرہیع بن خثیم : کل ما لا یېتغی به وجه الله 
يضمحل» وعن الجنيد: لو أن عبةًا أتى بافتقار ادم 
وزهد عيسى وجهد أيوب وطاعة يحيى واستقامة 
إدريس وود الخليل وخلق الحبيب وكان فى قلبه ذرة 
لغير الله فليس لله فيه -حاجة . 

وعن زبید: یسرنی أن یکون لی فی کل شىء نية 
حتى فى الأ كل والشرب والنوم . 

وعن ذى النرن: قال بعض العلماء: ما أخلص 
العسد شه إلا أحب أن يكون فى جب لا يُعرف» وعن 
بشر بن الحارث عن الفضيل بن عياض : لأن اكل 
الدنيا بالطبل والمزمار أحب إلى من أن كلها بدين؛ 
ورعن مالك بن آنس رضى الل عنه : قال لى أستاذى 
ربيعة الرأى: يا مالك من السفلة؟ قلت من أكل 
بدينه . فقال: من سفلة السفلة؟ قلت: من أصلح دنيا 
عیره بفساد دینه ... قال فصدقنی . 

ورعن ابن الأعرابى : خسر الخاسرين من أبدى 
لتاس صالح أعماله وبارز بالقبیح من هو أرب إل 
من حبل الوريد . 

وعن سفیان : يا معشر الفقراء ارفعوا رؤوسکم لا يزيد 
الخشوع على ما فى التقلب فقد وضح الطریق فاتقوا الله 
وأجملوا فى الطلب ولا تكونوا عيالاً على المسلمين . 

وعن بعض العلماء : خحرفوا المؤمنين بالل والمنافقين 
بالسلطان والمرائين بالتاس . 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى اخحتصار 
الفزوينى . مكتبة التراث الإسلامی . القاهرة /۱۹۸٤‏ 
¥4( 

وعن الإخلاص يقول شيخ الإسلام ابن تيمية : 

وأما « الإحلاص » فهر حقيقة الإسلام ٠‏ إذ الإسلام 
هو الاستسلام لله لا لغیرہ کما قال تعالی : ل ضرت ال 
مدلا رجلا فيه شرکاء منشاکشون» ورجلا سلما لرجل 
هل یستویان 4[ الزمر: ۲۹ ] فمن لم يستسلم له فقد 


استکبر» ومن استسلم لله ولغيره فقد أشرك » وکل من 
الكبر والشرك صد الإسلام» والإسلام ضد الشرك 
والكبر. وذلك فى القرأن كثير» ولهذا كان الإسلام 
شهادة أن لا إله إلا الله وهى متضمنة عبادة الله وحده 
وترك عبادة ما سواهء وهو الإسلام العام الذى لا يقبل 
الله من أحد من الاأولين والاتحرين ديتًا سراه» كما قال 
تعالى : # رمن يبتغ غير الإسلام ديتا فلن يبل منه وهو 
فى الآخرة من الغخاسرين % [ آل عمران: ۸١‏ ] وقال 
تعالى : قز شهد الله آنه ا إله إلا هو والملائكة وأولوا 
العلم قائمًا بالقسط لا إله إلا هو العزيز الحكية إن 
الدين عند الله الإسلام ) [ ال عمران: ۰۱۸ ۱۹ ] 
وهذا الذى ذكرنا مما يبين أن أصل الدين فى الحقيقة 


هو الأمور الباطنة من العلرم والأعمال» وأن الأعمال 


الظاحرۃ لا تنفع بدونها كما قال النبى َة فى الحديث 
الذى رواه أحمد حمد فی مسنده 1 الرسلام علانية » والايمان 
فى القلب » ولهذا قال النبى ج « الحلال بين والحرام 
ن وبين ذلك آمور مشتیهات لا یعلمهن کثیر مر 
الناس» فمن اتقى الشبهات استبرأً لعرضه ودينه» ومن 
وقع فى الشبهات وقع فى الحرام » کالراعی يرعی حول 
الحمى يوشك أن يقع فيه . ألا وإن لكل ملك حمى ؛ 
ألا وإ حمى الله محارمه » ألا وإن فى الجسد مضغة 
إذا صلحت صلح الجسد كله وإذافسدت فسد لها 

ئر الجسد» وهى القلب ١‏ وعن أبى هريرة قال : 
«القلب ملك والأعضاء جنرده . فإذا طاب الملك 
طابت جنوده» وإذا حبث خحبٹت جنوده » . 

( التحفة العراقية فى الأعمال القلبية. المطبيع ع 
کتاب ۱ أمراض القلوب وشم اؤها ٤‏ لشيخ الرسلام تقى 
الدين أحمد بن تيمية المطبعة السلفة» لتا 
الطعة الثالثة ٤ ٠١١‏ إه/ .)٤١ ٤١‏ 

ريقول الحكيم الترمذى فى الإحلاص : بدايته أن 
تخلص فعلك وهمتك من النقص والذل» وضصده 
الرياء والسمعة. 


A 


الإخسسلاص 


( كتاب معرفة الاأسرار لابى عبد الله محمد بن على 
الترمذى الحكيم ‏ تحقيق ودراسة د. محمد إيراهيم 
الجيوشى . دار النهضة العربيةء القاهرة ١۱۹۷۷‏ 
¥1( 

وقال الشيخ التهانوى : 

الإخلاص بكسر الهمزة هو عند السالكين إخراج 
الخلق عن معاملة اله تعالى.آى لا يفعل فعاا إلا لله 
تعالى هكذا فى مجمع السلوك» وفى موضع خر نه 
الإاخلاص آن تکون جمیع حرکاته وسکناته وقیامه 
وقعوده وتقلباته وأفعاله وأقراله لله تعالى» ونى 
الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشرة : الاخلاص 
تجرد الاعث للراحد ويضاده الاشتراك أه. 

وفى شرح القصيدة الفارضية : اعلم أن كل ما يظهر 
من العہد قرلا کان أو فعلا عملا کان أو حالاً فله وجه 
إلى الْكَلّق ووجه إلى الحق سبحانه» فمن أخلص 
وجه الحق عن وجه الخلق يسم مخلطّا بالكسر 
وفعله يسمى إخلاصا وينقسم إلى حلاص 
وإخحلاص إخلاص . 

أما الأول فينقسم بحسب ما يظهر من العبد أربعة 
اقام : 

الأول : إخلاص فى الأقوال بأن يخلص عبارة فعل 
الحق فيما يظهر على لسانه من الأقوال عن عبارة فعل 
نفسه » وعبارة نظره تعالى عليه عن عبارة نظر يره . 

والفانى : إخلاص فى الأفعال إلى المہاحات بان 
یخلص فی کل عمل وجه طلب رضاء الحق تعالى 
نیما پفعله عن وجه طلب حظه من الدنيا من جر نع 
أو دفع مضرة ولا یفعله إلا لرجه اللہ تعالى . 

والغالك : إخلاص فى الأعمال أى العبادات الشرعية 
بأن یخلمں فى كل عمل وجه طلب رضا الحق عن 
وجه طلب حظه وتربص حسن ٹوابه فی الاخرة . 

والرابع : إحلاص فى الأأحوإل آى الإلمامات القلبية 


والواردات الغيية بأن يخلص فى كل حال وجه نظر 
الحق عليه عن وجه نظر الخلق ولا یبالی ببظرهم أصاڈ 
مبالا ته بوجودهم . 

وما الثانى : أى إحااص الاخلاص فهر أن يخلص 
وجه فعل الله تعالی فی إخلاصه عن فعله فلا یری 
الإخلاص فعله بل يراه محض فعل الله تعالى 
فالمخلص بالكسر حقيقة هو الله تعالى وهو مخلص 
بالفتح لا حاص وهذا نهاية الإحلاص . انتهى . 

وهذامعنى ما قيل : الخالص ما أريد به وجه اله 
تعالی وهذا معنى قول روم الإخلاص أن لا يرضی 
صاحبه عليه عوضا فى الدارين ولا حطا فى الملكين 
وقول بعض المشايخ الخالص هو الذى لا باعث له إلا 
طلب القرب من الق » وفى السيد الجرجانى 
احلاص فى اللغة ترك الریاء فى الاعات رفی 
الاصطلاح تخليص القلب عن شائبة الشرب المكدر 
لصقائه وتحقرقه أن کل شىء يتصور آل يشوبه غیره 
فإذا صفا عن شربه وخلص عنه یسمی حالصا ویسمی 
الفعل المخلص إخلاضا., 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ محمد أعلى بن 
على التهانوى ٤١١ ء٤۳١١ /١‏ » انظر أيضا: كفاية 
الأتقياء ومنهاج الأصفياء» شرح السيد بكرى المكى 
ابن السيد محمد شطا الدمياطى على منظومة هداي 
الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين بن على 
المعبری ثم الملیہاری / ٤١ ۳١‏ وشرح رياضص 
الصالحين لاإمام النووى _ شرحه وحققه د. الحسينى 
عبد المجید هاشم ۱/ ٤۷-١۳‏ ). 


3 الرس الدين لله : 


انظر: الإحلاص . 


الإخلاص ( سورةء) : 


السورة رقم 1 ص القرآن الكريم وفقا تریب 
المصحف . قال عنها الإمام الفيروزابادى : سل النبى 


الإخلاص ( سسسسورة .) 


اة عن ربه فأمر فى هذه السورة بالإجابة بأنه الجامع 
لصفات الكمال » الراحد الأحد» المقصود على الدوام 
فى الحوائج » الغلى عن كل ما سواه» المتنزه عن 
المجانسة والمماثلة » لم يلد ولم يولد ولم يكن له من 
خلقه نظیر ولا مشاکل . وتفسير اياتها الاربع على 
الحو التالى : 

| قل يا محمد لمن قالرا مستهزئين : صف لنا 
ربك : هو الله أحد لا سواه» ولا شريك له. 

؟ - الله المقصود وحده فى الحرائح والمطالب . 

٤ ۳‏ لم يتعخذ ولدا» ولم يولد من أب أو أمء ولم 
بکن له احد شبیهًا او نظیرا» لیس کمثله شىء . 

( المتتخب فى تفسير القران الكريم . المجلس 
اللأعلى للشتون الإسلاميةء القاهرة ۳۸۲١ه» /١‏ 


. (AEA 
قال عنها الإمام الفيروزابادى فى بصائره ( البصيرة‎ 
: (1۹۲ 


السورة مكية ( فى الکشاف /٤‏ ۲۹۸ وقيل 
مدنية٠)‏ واياتها حمس فى عد المكيينء والشاميين › 
وأربع عند الباقين وكلماتها إحدى عشرة وحروفها سبع 
وأربعون. المختلف فيها آية لم بلد » عده المكيى 
والشامى فواصل آياتها على الدال وهى [ أحد(ا) › 
الصمد (۲) ولم يولد (۳)ء أحد )٤(‏ ] ولها عشرون 
اسما: سنورة التوحيد» وسورة التفريد» وسورة 
التجريد» وسورة احلاص » وسسورة النجاة» وسسورة 
الولاية» . السابع نسبة الرب» لقوله ( لكل شىء نسبة 
ونسبة ارب : قل هو ) اللامن سورة المعرفة . التاسح 
سورة الجمال . العاشر المقشقشة . الحادى عشر: 
المعوذة. الشانى عشر: سورة الصمد. الشالث عشر: 
الأساس . الرابع عشر المانعة. الخامس عشر: 
المحضرة» لأن الملائكة تحضر لاستماعها من القارى 


AA 


السادس عشر: المنفرة» لأنها تنفر الشيطان. السابم 
عشر : البراءة» أى من النفاق . الثشامن عشر: 
المذكرة. التاسح عشر: الشافقة. العشروك: سورة 
النور» لما فى الخير: إن لكل شىء نوراء ونور القران 
(قل هو الله أحد). 

معظم متقتص ود السررة : بيان الوحدانية» وذكر 
الصمد» وتنزيه الحق من الولد والرالد رالرلادة» 
والبراءة من الشركة والشريك فى المملكة. 

السورة معحكمة: 

ومن المتشابه : قوله تعالى : فل الله الصمَدٌ 4ه كرر 
ليكون كل جملة بها مستقلة بذاتها» غير محتاجة إلى 
ما قبلها» ثم نفی عنه سبحانه الولد بقوله : ۴ل لم يلد 
ولم يُولذ € والصاحبة بقوله : ل ولم يكن له كفو 
آحر چ . 

فضل السسورة: 

صح عن النبی با آنه قال : ١‏ قل هو الله آحد يعدل 
ثلث القرآن » ( روى هذا الحديث مسلم» كما فى 
الترغيب والترهيب ) وصح آن بعض الصحابة كان إذا 
صلى أضاف ( قل هو أحد ) إلى السورة التى يقرؤها 
بعد الفاتحة» فسأله النبى ية عن سبب ذلك فقال: 
إنى آحبها يا رسول الله » فقال ب :< حبك إياها 
أدحلك الجتة » ( الحديث ررواه الببخارى ومسلم 
وغيرهما كما فى الترغيب والترهيب ) وفيه من الضعيف 
حديث آم : من قرأ هذه السورة حين يد حل منزله نى 
الفقر عن منزله . 

وقال: من قرآها مرة بورك عليه» ومن قرآها مرتين 
بورك عليه وعلی آهل بيته» ومن قرآها ثلاثا بورك عليه 
وآهله وماله » ومن قرآها اثنتی عشرة مرة نی له بکل مرة 
قصر فى الجنة» ومن قرأها مائة مرة كفر عنه ذنب 
حمس وعشرين سنة . ومن قرأها أربعمائة مرة كر عنه 


لإخلاص ( سسسسورة.) 


جميع ذنوبه ما خلا الدماء والأموال» ومن قرأما آلف 
مرة لم يمت حتی پر مكانه فى الجنة . 

رقال جبریل : ما رلت خائقا على أمتك حتی نزلت 
قل هو الله أحد » فأمنت عليهم . وقال: « رأيت 
لبلة آسرى بى ملاثكة يبنون قصرًا فى الجنة» فأمسكوا 
عن البناءء فقلت لماذا أمسكتم ؟ فقالوا نفدت 
النفقة. فقلت وما النفقة؟ قالوا قراءة # قل هو الله 
أحد# فإذا أمسكرا عن القراءة أمسكنا عن البناء. رفيه 
حدیث عل : « يا على من قرآها ضحك الله إليه يوم 
يلقاه ويدخله الجنة أمئاء وأعطا الله بكل إية قرأها 
ثواب نب ٩‏ آه. 

( بصتائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العريز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزاب ادى - تحقيق 
الأستاذ محمد على التجار /١‏ 000_00۳ وسعادة 
الدارين لمحمد بن على بن خلف الحسينى الشهير 
بالحداد/ ٩۰‏ ). 

ويفسر الإمام أبو الشساء الألوسى سررة الإخلاص› 
ويعدد أسماءها وفضائلها على النحر التالى : 

سورة الإأحلاص : وسميت بها لما فيها من التوحرد 
ولذا سميت أيضًا بالأساس فإن التوحي د أصل لسائر 
أصول الدين وعن كعب كما قال الحافظ ابن رجب : 
ست السموات السبح والارض ون السبع على هده 
السورة قل هو الله أحد ورواه الزمخشرى عن أب وأنس 
مرفوعًا ولم يذكره أحد من المحدثين المعتيرين كذلك 
وکیف کان فالمراد به کما قال ما خلقت السموات 
والأرضون إلا لتكرن دلائل على توحيد الله تعالى ومعرفة 
فاته التى تضمتتها هذه السورة وقيل معلى تأسيسها 
علہھا آنھا إنما علقت بالحق كما قال تعالى : # وما 
خلقنا السّموات والأرض وما بينهما لاعبين #ما 
. خلقتاهما إلا بالجق 4 [الدخان :۰۲۸ 1۲۹ وهر 
العدل والتوحيد وهو إن لم يرجع إلى الأول لا بخلو عن 


۱۸۹ 


نظر وتیل المراد أن مصحح إيج ادهما أى بعد 
إمكانهما الذاتى ما أشارت إليه السورة من وحدته عز 
وجل واستحالة أن يكون له سبحانه شريك إذ لولا ذلك 
لم يمكن وجودهما لإمكان التمانع كما قرره بعض 
الأأجلة فى توجيه برهانية قوله تعالى  :‏ لو كان فبهما 
آله إلا الله لفسدتا 4 1 الأنیاء: ۲۲ ]وفيه بد 
وتسمى أيضا سورة قل هر الله أحد كماهو مشهور 
يشير إليه الأثر أيضا والمقشقشة لما سمعث فى تفر 
سورة‌الكافرون وسورة التوحيد وسورة التفريدوسورة 
التجريد وسورة النجاة وسورة الرلاية وسورة المعرفة لأن 
معرفة الله تعالى إنما تتم بمعرفة ما فيها » وفى الأثر أن 
رجلا صلی فقرأها فقال النبی کل : إن هذا عبد عرف 
رنه ١‏ وسورة الجمال قيل لما روى أنه عليه الصلاة 
والسلام قال : « إن الله جميل يحب الجمال * فسألود 
َة عن ذلك فقال : «أحد صمد لم يلد ولم يولد ٩‏ ولا 
أظن صحة الخبر وسورة النسبة لورودها جوابا لمن قال 
اسب لتا ريك . 

وقيل لما أحرجه الطبرانى من طريق عثمان بن عبد 
الرحمن الطرایغی عن الوازع بن نافع عن آبى سلة عن 
بی هريرة قال : قال رسول الله اة : ١‏ لكل شىء نسبة 
ونسبة اله تعالى « قل هر الله أحد الله الصمد ' وهو 
کہا قال الحافظ ابن رجب ضعيف جدا وعشمان يروي 
المناكير وفى المي زان إنه موضرع » وسورة الصمد؛ 
وسورة المعوذة لما آخرج النسائى والبزار وابن مردويه 
سند صحیح عن عبد الله بن انیس قال : إن رسول الله 
یه وضع يده علی صدری ثم قال « قل » فلم آدر ما 
أقول. ٹہ قال ۵ قل هر الله آحد ١‏ فقلت : حتی فرغت 
منها ثم قال: ل قل أعوذ برب الفلق *# من شر ما 
علق فتلت حتی فرغت منهاء ثم قال: * قل أعوذ 
برب الناس ‏ فقلت حتی فرغت منها فقال رسول الله 
١‏ هكذا فتعوذ وما تعوذ المتعوذون بمثاهن قط " 


الإخلاص ( سسسسسورة .) 


وسورة المانعة قيل لما روى ابن عباس أنه تعالى قال 
لنبيه وة حين عرج به أعطيتك سورة الإخلاص وهى 
من ذخائر کنوز عرشی وهى المانعة تمنع كربات القبر 
ولفحات النيران : والظ اهر عدم صحة هذا الخبر 
ويعارضه ما أحرجه ابن الضريس عن أبى أمامة : «أربع 
آیات نزلت من كنز العرش لم ينزل منه غيرهن أم 
الكتاب وإية الكرسى . وخانمة سورة البقرة» والكوثر » 
وحكمه حكم المرفوع بل أخرجه الشيخ ابن حبان 
والديلمى وغيرهما بالسند عن أبى آمامة مرفوعاء وسورة 
المحضرة قيل لأن الملاتكة عليهم السلام تحضر 
لاستماعها إذا قرقت» وسورة المنفرة قيل لأن الشرطان 
ينفر عند قراءتهاء» وسورة البراءة قيل لما روى أنه قل 
رأى رجلا يقرؤها فقال آما هذا فقد برىء من الشرك› 
ولم آدر من روی ذلك» نعم روی آبو نعيم من طريق 
عمرو بن مرزوق عن شعبة عن مه اجر قال سمعت 
رجلا یول : صحبت النبی ية فی سفر فسمع رجلا 
يقرا # قل يا يها الكافرون # فقال: قد برىء من 
الشرك » وسمع آخر يقراً * تل هو اله أحد ‏ فقال : 
اغفر له وعليه » فألحق بهذا الاسم سورة الكافرون 
ولعل الأولى أن يقال سميت بذلك لما فى حديث 
الترمذى عن أنس « من أراد أن ينام على فراشه فنام 
على يمينه ٹم قرا # قل هو الله أحد 4# مائة مرة كتب الله 
تعالى له براءة من النار» وسورة المذكرة لأنها تذكر 
حالص التوحيد وسورة الشور قيل لما روى من قول 
إن لكل شىء نورا ونور القرآن قل هر اله أحد» 
وسورة الإيمان لأنه لا يتم بدون ما تضمنته من التوحيد 
وقد ذكر معظم هذه الأسماء الإمام الرازى وبين وجه 
التسمية بها بما بين» والرجل رحمه الله تعالى ليس 
يإمام فى معرفة آحوال المرويات لا يميز غثها من 
سمینها ولا يبالی بذلك فیکتب ما ظفر به وإ عرف 
شدة ضعفه. وهى مكية قى قول عبد الله والحسن 


وعكرمة وعطاء ومحاظشل وفتادة مدنيه فی قول ابن 
البحر وخبر ابن عباس السابق إن صح ظاهر فى أنها 
عنده مكية» وفى الإتقان: فيها قرلان لحديثين فى 
سبب نزولها متعارضین وچجمع بعضهم بینهما پتکرر 
نزولها ثم ظهر لى ترجيح آنها مدنية ه. لا يخفى ما 
فى قول الدوانى آنها مكية . 

وایها حمس فی المکی والشامی أربع فى غيرهما 
ووضعت هنا فيل للوزان فى اللفظ بين فواصلها ومقطم 
سورة المسد وتيل وهو الأولى إنها متصلة بقل با أيها 
الكافرون فى المحنى فهما بمنزلة كلمة التوحيد فى 
النغى والإثبات ولذا يسميان المقشقشتين وقرن بينهما 
فى القراءة فى صلوات كثيرة على ما قاله بعض الأئمة 
كركعتى الفجر والطواف والضحى وسنة المغرب وصبح 
بالسورتين لما تقدم من الوجه ونحوه» وكان فى إيلاثها 
سورة ّت ردا علی آبی لهب بخصوصه . 

وجاء فيها آخبار كثيرة تدل على مزيد فضلها منها ما 
تقدم انفا وروی مبارك بن فضالة عن آنس أن رجلا قال 
يا رسول الله إنى حب هذه السورة # قل هو الله آحد که 
قال : « إن حبك إياها أدخلك الجدة ١‏ وأشرجه الإمام 
عن نس وذكر البخارى أن حبها يوجب دخول الجنة 
تعلقا. 


وروى مالك عن عبيد الله بن عبد الرحمن قال 
سمعت أبا هريرة يقول أقبلت مع النبى يل فسمع رجلا 
يقرا #قل هو الله أحد ٭ فال رسول الله ب ١‏ وجبت ) 
قلٿ وما وجىٹ ؟ قال : ١‏ الجنة ١‏ وأحرجه النسائى 
والترمذی وقال حدیٹ صحیح لا نعرفه إلا من حدیٹ 
مالك وأخرح بو داود وابن ماجه والترمذی وقال حسر 
غريب عن بريسدة أن رسول الله ية سمع رجلا يقول 


لإخلاص ( سسسسورة.) 


اللهم إنى أسألك بان أشهد آنك آنت ال لا إله إلا 
أنت الأحد الصمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
كفا أحد فقال النبى َة : 3 والذى نغسى بيده لقد 
سال الله باسمه الأغظم الذی إذا دعی به أجاب وإذا 
سنل به أعطى ١‏ رفى المسند عن محجن بن الادرع أن 
النبى ب دحل المسجد فإذا هر برجل قد قضى صلاته 
وهو يتشهد ويقول إن أسألك يا اثه الواحد الاحد 
الصمد الذی لم يلد ولم يولد ولم یکن له كرا أحد آن 
تفر لى ذنوبى إنك أنت العفور الرحيم فقال نبى الله 
اة ثلاث مرات : « قد غفر له » قد غفر له قد غفر 
له» وآخرج البخارى ومالك وأ داود والنسائی عن آبى 
سعید أن رجلا سمع رجلا يقراً قل هو الله أحد يرددها 
لما أصيح جاء إلى النبى إل فذكر ذلك له وان 
الرجل يتقالها فقال رسول الله َي « والذی نفسی بيده 
إنها لتعدل ثلث القرآن » وأخحرج أحمد والنسائى فى 
اليوم والليلة من طریق هشيم عن آبی بن كعب أو رجل 
من الانصار قال قال : رسول الله د ١‏ من قرا قل هو 
الله أحد فكأنما قرأ بثلث القرآن وفى روأية يوسف بن 
عطية الصفار بسنده عن أب مرفوعا ۵ من قرا قل هو 
الله أحد فكأنما قرأ ثلث القران وكتب له من الحسنات 
بعدد من شرك بالله تحعالى ومن به ٤‏ وجاء نها تعدل 
ثلث القرآن فى عدة أخبار مرفوعة وموقوفة وفى المسند 
من طريق ابن لهيعة عن الحرث بن يزيد عن أبى 
الهيثم عن أبى سعيد قال : بات قثادة بن النعمان يقرا 
الليل كله بقل هر الله أحد فذكر ذلك للنبى و فقال 
«والذى نفسى بيده إنها لتعدل نصف الق ران آو ثلثه ‏ 
وحمل على الشك من الراوى والروايات تعين الثلٹ 
واخحتلف فی المراد بذلك» فقيل المسراد انها باعتبار 
معناها ثلث من القرآن المجزاً إلى ثلائة لا أن ثواب 
قراءتها ثلث ثواب القران وإلى هذا ذهب جماعة 
لكنهم اختلف وا فى بيان ذلك فقيل : إن القرآن يشتمل 


1۹۱ 


على قصص وأحكام رعقائد وهى كلها ممايتعلق 
بالعقائد فكانت ثلثا ذلك الاعتبار. 

وقال الغزالى فى الجراهر ما حاصله هى عدل ثلثه 
باعتبار أنواع العلوم الثلاثة التى هى آم ما فى القران 
علم المبداً وعلم المعاد وعلم ما بينهما أعنى الصراط 
المستقيم وفال الجرتى : المطالب التى فى الق ران 
معظمها الأصرل الثلانة التى بها يصح الإسلام 
و يحصل الإيمان وهى : معرفة الله تعالى » والاعتراف 
بصدق رسوله َة واعتقاد القيام بين يديه؛ وهذه 
السورة تفيد الأصل الأول فهى ثلشه من هذاالوجه: 
ويل القرآن قسمان : حبر وإنشاء والخبر قسمان: خبر 
عن الخالى وخبر عن المعخلوق فهذه ثلاثة ثلاث › 
وسورة الاحلاص أخلصت الخبر عن الخالق فهى بهذا 
الاعتبار لٹ وھذا کما تری وآیاما کان قیل لا تلافی بين 
رواية اثلث ورواية عدل القران كله المذكررة فى 
الكشاف على تقدير تبرتها لجواز أن يقال هى عدل 
القرآن باعتبار أن المقصود التوحيد وما عداه ذرائم إليه 
ويؤيد اعتبار الأجزاء آنفسها دون الثواب ما فى صحيح 
مالم من طريق قتادة عن أبی الدرداء آن رسول الله مي 
قال: « أيعجز أحدكم أن يقرا كل يوم ثلث القران ١‏ 
قالوا نعم : قال « فإن الله تعالى جز القران ثلاثة أجزاء 
فقل هو الله أحد ثلث القران » وقيل المراد تعدل الثلثت 
ثوايا بظاهر الأحاديث وضعف ذلك ابن عقيل وقال لا 
يجوز أن يكون المعنى فله أجر ثلث القران لشوله ية 
من قرأ القرآن فله بکل حرف عشر حسنات؟ فیکون 
ثواب قراءة القرآن بتمامه أضعافا «.ضاعفة بالنسبة 
لواب قراءة هذه السورة. 

والدوانی ورد هذا إشكالا على هذا القول ثم جاب 
بأن للقارىء ثوابين تفصيليا بحسب قراءة الحروف 
وإجماليا بسبب ختمه القرآن فثواب #إقل هو اله أحد 
يع دل ثلث ثواب الختم الإجمالى لا غيره وتظيره إذا 


الإخلاص ( سسسورة۔) 


عن احا لمن یہنی له دازا فی کل یوم دنانیر وَين له ذا 
أتمه جائزة أخرى غير أجرته اليومية. 

وفى شرح البخارى للكرمانى فإن قلت المشقة فى 
قراءة الٹلٹ آکٹر منھا فی قراء تھا فکیف يکون حكمه 
حکمهاء قلت : يون ثواب قراءة الثلث بعشر وثواب 
قراءتها بقدر ثواب مرة منها لأن التشبيه فى الأصل دون 
الزائد وتسع منها فى مقابلة زيادة المشقة. 

وقال الخفاجى بعد أن قال ليس فيما ذكر ما يثلح 
الصدور ويطمئن له البال والذى عندى فى ذلك أن 
للناظر فى معنى كلام الله تعالى المتدبر لآياته ثوابا 
وللتالی له وإِن لم یفهمه ثواب آخر فالمراد أن من تلاها 
مراعیا حقوق آدائھا فاهما دثیق معانیها کانت تلاوته 
لها مع تأملها وتدبرها تعدل ثواب تلاوة ثلث القران من 
غير نظر فى معانيه» أو ثلث ليس فيه ما يتعلق بمعرفة 
الله تعالی وتوحیده ولا بدع فی شرف المعانى إذا ضم 
لبحض من أشسرف الألفاظ أن يعدل من جنس تلك 
الألفاظ مقدار كثيرًا كلوح ذهب زنته عشرة مشاقيل 
مرصع بأنفس الج واهر يساوى آلف مثقال ذهبًا 
فصاعدا آنٹھی . 

ولا آری له کثیر امتیاز على غیره مما تقدم والذى 
أخحتاره آن يقال لا مانع من أن يخص الله عز وجل 
بعض العبادات التى ليس فيها كثير مشقة بثواب أكثر 
من واب ما هو من جنسها وأشق منها بأضعاف 
مضاعفة وهو سبحانه الذی لا حجر عليه ولا يتناهى 
جوده وکرمه فلا بعد أن یتفضل جل وعلا علی قاأریء 
القرآن بكل حرف عشر حسنات» ويزيد على ذلك 
أضعافا مضاعفة جدًا لقارى الإخلاص بحيث يعدل 
وابه واب قاری ثلث منه غير مشتمل على تلك السورة 
ويقوض حكمة الت لتخصيص إلى علمه سبحانه وكذا 
بقال فى آمثالها وهذا مراد من جعل ذلك من المتشابه 
الذى استأثر الله تعالى بعلمه ولیس هذا بأبعد ولا آبدع 
من تخصيص بعحض الأزمنة والاأمكنة المتحدة الماهية 


۹۲ 


بان للعبادة منه ‏ ولو قليلة - من الثواب ما يزيد أضعافا 
مضاعفة على ثواب العبادة فى مجاوره مثلا ولو كثيرة 
بل قد حص سبحانه بعض الازمنة والامكنة بوجوب 
العبادة فيه وبعضها بحرمتها فيه وله سبحانه فى كل 
ذلك من الحكم ماهو به أعلم . وقال ابن عبد البر: 
السكوت فى هذه المسألة أفضل من الكلام فيها وأسلم 
ئم سند إلى إسحاق بن منصور قلت لأحمد بن حنبل 
قوله َة قل هو الله أحد تعدل ثلث القران مأ وجهه؟ 
نلم يقم فيها على مسر ثم ذكر عن الإمام أحمد بن 
حثيل وإسحاق بن راهويه أنهما وهما إمامان بالسنة ما 
اما ولا قعدا فى هذه المسآلة وقد سلا عنها ومراده من 
ذلك تأیید ما ادعی من أن السكوت أسلم وهو كذلك 
لکن علی الوجه الذی قررښاہ وقد ورد فی تکرار قراءتھا 
حمسين مرة أو أكشر من ذلك وعشر مرات عقيب كل 
صلاة أحاديث كليرة فيها كما قال الحافظ ابن رجب 

( روح المعانى فى تفسير القرأن العظيم والسع 
المثانى لأبى الشاء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسی ۹/ ۸۲٤۰ء ٤۸١‏ وإذا ردت المزيد ارجع إلى 
ية تفسير السورة من ص ٤۸٩‏ إلى ٤۹۳‏ انظر أيضا 
آنوار التنزيل وأسرار التأويل لناصر الدين آبى الخير 
عبد الله بن عمر البيضاوى . ط مصطفى البابى الحلبى 
.(OAY (OA) f۲‏ 

وإليك القراءات السبم لهذه السورة كما أوردها ابن 
م حاضد , 

| - قوله تعالی # قل هو الله اح ٭ الله الصَمَدٌ ) 
1Y 1‏ 

قرأ ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة 
والکسائی : # أحد# الله ) بتنوين الدال. 


الإخلاص ( سۇ ز0 . ) 


وقرأ بو عمرو: ‏ اَعَد الله € يغير تنوين فيما 
حدینی به الخزاز عن محمد بن یحیی عن عبید عن 
هارون عه  :‏ أَحَد # الله 4 يقف على أحد ولا 
بصبل» فإن وصل قال  :‏ أَحَد الله 4 بالتنوين وان 
يزعم أن العرب لم تكن تصل مثل هذا. وحدث عبيد 
لله بن على عن على بن نصر عن آبیه» قال: سمعت 
أباعمرو يقراً: # اَحَذ ) نإذا وصل ينرنهاء وزعم أن 
العرب لم تكن تصل مثل هد . وروی آبو زید عن آبی 
عمرر. اخ حذ. الله 4 لا يصلء > مقطوع . وقال 
کا : سألت آبا عمرو: فقراً ل اد 4 رقف تم 
قأ: الله الصمَد ‏ وكذلك حدثنى الجمال ع 
احمد بن پزید عن روع عن أحمد بن مرسی» عن آي 
عمرو: ‏ أَحَدُ * أله الصمد ) قال آبر عمرو: أدرکت 
القراء يقفون على أحَذ » وكذلك کانرا يقرء‌ونها: 
اَذ # الله الصمَد قال أيو عمرو: فإن وصلت 
رنت . وعرم هارون عن آبی عمرو ‏ أَحَدٌ ٩‏ الله 4 لإ 
بنؤن و إن ول . ) 
۲ -قرله ‏ ولم یکن له كفو أَحَدٌ € .]٤4[‏ 
فر ابن کشیر وابن ¿ عامر والکسائی وأبو عمرو فی روایة 
ليزيدى وعبد الوارث : # كفو € بضم الفاء مهموزة. 


وروی عباس بن الفضل والقطعى عن محبوب :. 


كفا مھموزا حفیفًا ( ى ساكن الفاء). 

وقرأحمزة : ¥ كقاً € مهموزة خفيفة . 

واخلف عن نافع : فش روایة ابن جعاز وخاف عن 
المسيبى وأحمد بن صالح عن ررش وأبى عمارة عن 
بعقوب وأبی عبيد عن إسماعيل : كفا ملا (أی 
مضموم الفاء ) مهم وزا . . وكذلك خحارجة عن نافع . 
وروی الکسائی وسليمان الهاشمى عن إسماعيل عن 
نافع : # كفا خفيقًا مهموزاء وكذلك أخبرنا 
إسماعيل بن إسحاق عن قالون مثله» وكذلك قال أبو 
بکر بن ابی اويس م كا 4 خفيمًا مهموزا. ركذلك 
قال محمد بن إسحاق عن بيه عن نافع ؛ وأبو عمارة 


1۹۳ 


عن إسحاق عن نافع . وكذلك أبو عمروعن 
إسماعيل . وحدئلی المروزی( هو محمد بن يحیى 
المروزى تلميذ ابن سعدان ) عن ابن سعدان عن 
إسحاق عن نافع : < كفا مثقلا غير مهموز. 

وقراً عاصم فى رواية ی بکر: ظ كما 4 مثقلا 
مهموزا. . وروی حفص عن عاصم کفا4 مقاا 
عير مهموز. 

( كثاب السبعة فى القراءات لابن مجاهد ۔ تحقين 
د. شوقی ضیف / ,.)۷١۲ ١۷۰۱‏ 

ورعن أنواع الوقف ( التام والحسن والكافى وانقبيح ) 
فى سورة الإتحلاص يقول الإمام أبو عمرو الدانى : 

# قل هو الله أحد 4 [۱] کاف» ویروی عن 
اللحسن» وإلتمام فى اخرها. حدثتا محمد بن أتحمد 
قال : حدثنا این مجاهد قال : حدثنا أحمد بن على 
الخزاز عن مخمد بن يحیی عن عبید عن أب عمرر 
اقل هو الله أحد € ثم يقف» فإن وصل قال: ظح 
# الله ٭ وزعم أن العرب لم تكن تصل مثل هذا 
وکذا روی اہو زید عن أبى عمرو» وقف # أحد * الله 4 
ل يصل معه مقطرع . 

وقال العباس بن الفضل : سألت أباعمرو فقراً: 
#أحد 4 ووقف # الله المد حدثنا محمد بن 
أحمد شال : حدثنا الحجال عن أحمد بن يزيد عن 
روح عن أحمد بن موسى عن أبى عمرو  «‏ أحد *# 
الله الصمد € قال آبو مرو: وأدركت القراء يقرؤونها 
[احد ٭ اله الصمد# قال أبو عمرو: فإن وصلت 
وٽٺ قال أو عمرو: وأحسب أن أباعمرو كأن 
يستعمال ذلك ؤیختاره مع قراءة التنوين» اتباعا لما 
جاء عن الى َة من استعمال الوقف على رؤرس 
الآى عن تقطيع القراءة وترتيلها . 

( المكتفى فى الرقف والابتدا لى عمرو الدانى - 
دراسة وتحقیق جابر زیدان مخلف/ (i‏ 


الإخلاص ( سسورة.) 


ويوضح الإمسام السيوطى حكمة وضع سسورة 
الإحلاص فى المصحف بعد سورة المسد فيقول . 

قال بعضهم : وضعت ههنا للوزان فى اللفظ بين 
فواصلها ومقطع سورة « تبت ». 

وأقول : طهر لى ها غير الرزان فى الافظ : أن هذه 
السورة متصلة بقل يا أيها الكافرون فى المعنى . ولهذا 
قيل : من أسمائها أيةا الإأحلاص . وغد قالوا: إنها 
اشتملت على التوحيد» وهذه أيضا مشحملة عليه. 
ولهذا قرن بينهماأ فى المراءة فى الفجر» والطراف» 
والضحى › وستة المخرب» وصح المساقر»ء ومغرب 
ليلة الجمعة. 

وذلك أنه لما نفی عبادة ما یعبدون» صرح هنا بلازم 
ذلك وهو أن معبوده أحد» وأقام الدليل عليه بأنه 
دل ۽ ولم یلد وولم یرلد لم یکن له کفوا أحد ولا 
يستحى العبادة إلا من كان كذلك» وليس فى 

وإنما فصسل بين النظيرتين بالسورتين لما تقدم من 
الحكمة» ركأن إيلاء ها سورة تبت ورد عاله 
ببخصوصه . ( يعنى أنه فصل بين الكافرين والاخلاص 
بالنصر وتبّت) . 

ويعلق المحقق على ذلك بقوله ( ۱٤١‏ هامش :)١‏ 

أحرج الهیشمى فى مجمع الزوائد عن ابن عمر: ۲| 
١‏ آن البى ب قرأ فى الفجر سفرا بالكافرين 
والإحلاص. 

وأحرج ابن حجر فى المطالب العالية: ۳/ ٠۹۹‏ 
عن النبى َة يق ول بضغا وعشرين مرة: « نعم 
السورتان يقرا فى الركعتين : الالحد الصمد» وقل يا أيها 
الکافرون» وآخرج عن بی یعلی من حدیث جبیر بن 
مطعم أنه ج أمره أن يقرآً: الكافرون» والنصر 
۸ 


( تناسى الدرر فى تناسب السور لاومام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا / ١٤١‏ وهامش ١‏ للمحقق ). 

ويقول الإمام الكرمانى عن آسرار التكرار فى سورة 
الإخلاص : 

قوله تعالى : # ... الله أحد *# الله الصمد & [ ١‏ 
۲ آكرر لتكرن كل جملة منهما مستقلة بذاتهاء غير 
محتاجة إلى ما قبلها. ثم نفى سبحانه عن تفسه الولد 
والصاحبة» بقوله : # ولم يكن له كفو أحد 4 . 

( أسرار التكرار فى القرآن ) ( البرهأن فى توجيه 
متشابه القرآن لما فيه من الحجة والبيان ) لتا القراء 
محمود بن -حمزة بن نصر الكرمانى _ دراسة وتحقيق 
عبد القادر أحمدعطا/ ۲۲۷ ). 

وفيما يلى أسباب نزول سورة الإحلاص كما ذكرها 
الحافظ السيوطى مع ملاحظة أن الرمز ( ك) يرمز إلى 
زيادات السيوطى على ما ذكره الإمام أبو الحسن على 
ابن أحمد الواحدى النيسابنورى فى كتابه الموسوم 
أسباب النزول : 

أخرج الترمذى والحاكم وابن خزيمة من طريق أبى 
العالية عن أبى بن كعب أن المشركين قالوا لرسول 
الل ية انسب لنا ربك فأنزل الله بإ قل هى الله أحَد 4 
إلى آخرها. 

وأحرج الطبرانی وابن جریر مثله من حدیٹ جابر بن 
عبد الله فاستدل بها على أن السورة مكية. 

وأخرج ابن سی حاتم عن ابن عباس أن اليهود 
جاءت إلی النیی لاڈ منھم کعب بن الأشرف وی بن 
أحطب ٠»‏ فقالوا يا محمد صف لنا ربك الأ بعثك» 
فأثزل الله # قل هو الله أحد € إلى رها وأخحرج ابن 
جرير عن قتادة وأبن المنذر عن سعيد بن جبير مثله 
فاستدل بهذا على أنها مدنية. 


الإخلاص ( سسسسسورة.) 


(ك) وأحرج ابن جرير عن أبى العالية قال: قال 
قتادة قالت الاحزاب : انسب لنا ربك فآتاه جبريل 
بهذه السورة» وهذا المراد ہالمشركين فى حديث أب 
فتكون السورة مدنية كما دل عليه -حدیث ابن عباس 
رينتفى التعارض بين الحديثين لكن أخرج أبو الشيخ 
فی كتاب العظمة من طريق أبان عن آنس قال : تت 
یهودی خیبر إلى النبی ي فقالوا يا آبا القاسم خلق الله 
الملاتكة من نور الحجابء ادم من حماً مسنون» 
وإہليس من لهب الثارء والسماء من دخان » والارض 
من زبد الماء فأخبرضا عن ريك؟ فلم يجبهم» فأتاه 
جبريل بهذه السورة ‏ فل هو الله أحد 4 . 

( أسباب النزول المعروف بلباب الئقول فى أسباب 
الثزول للسیوطی / ۳٠۹‏ ). 

انظر أيضا أسباب النزول لأبى الحسن على بن أحمد 
الواحدی النیسابوری/ ۹٠۴۳ء ١٠١‏ ). 

ونتقل إليك فيما يلى أسثلة الإمام محمد بن أبى بكر 
الرازى عما جاء فى سورة الإحلاص من غرائب التلزيل 
وأجوبتهعليها: 

فإن قيل : فالمشهور فى كلام العرب أن ( الأأحد) 
يستعمل بعد التفى» والواحد يستعملل بعد الإثبات»› 
يقال : فى الدار واحد» وما فى الدار أحد. وجاءنى 
واحد وما جاءنی أحد» ومنه قوله تعالی # وإلهکم إله 
واحد # [البقرة: ٠١١‏ ] وقوله تعالى : # الواحد 
القهار ) [ إبراهيم: ۸ ) و ولا تصل على أحد 
منهم € [ التوبة : ٤‏ ] و لا نفرق بین آحد منھہ 4 
[ البقرة ٠١٠:‏ ] و # لستن كأحد € [ الأحزاب: ۳١‏ ] 
و فمامنكم من أحد €[ الحاقة: ۷ ] فکیف جاء 
هنا آحد فی الاثبات ؟ . 

قتا : قال ابن عباس رضی الله عنهما: لا فرق بين 
الراحد والأحد فى المعلى» واختاره أبو عبيدة» ویؤیده 
وله تعالى: ‏ ثابعلوا أحدكم بورقكم € 1 الكهف : 


]1 وقولهم أحد وعشرون وما أشبهه . وإذا كانا 
بمعنی واحد لا یختص أحدهما بمکان دون مکان» 
وإن غلب استعمال أحدهما فى النفى . والآحر فى 
الإلسات» ويجوز أن يكون العدول عن الغالب هنا 
رعاية لمقابلة الصمد. 

( مسائل الرازی وأجوبتها لاإمام محمد بن آہی بكر 
الرازى» تحقيق وتصحيح الشيخ إبراهيم عطوة عوض 
/ ۸ والأنموذج الجليل فى أسثلة وأجوية من 
غرائب آی التنزیل امام محمد بن آبی یکر الرازی - 
تحقيق الشيخ إبراهيم عطرة عوض وجماعة من 
العلماء. هدية مجلة الأڑهن رجب ١٠١١٤١اه,‏ الجإء 
السادس والاأحر / ,(o0¥‏ 

وقد عدّها الإمام الخزالى من بين جواهر القرآن وقال 
عن علة كون سورة احلاص تعدل ثلث القران : 

وأما قوله عليه السلام ١‏ قل هو الله أحد تعدل ثلث 
القرآن » فما راك أن تفهم وجه ذلك» فتارة تقول : هذا 
ذكره للترغيب فى التلاوة وليس المعلي به التقدير› 
وحاشا منصب النبوة عن ذلك وتارة تقول: هذا بعيد 
عن الفهم والتأويل» أن بات القرآن تزيد على ستة 
آلاف أآية» فهذا القدر كيف يكون ثلثها؟ وهذالفلة 
معرفتك بحقائق القرآن » ونظرك إلى ظاهر ألفاظه: 
فتظن نها تكثر وتعظم بطول الألفاظ وتقصر بقصرهاء 
وذلك كظن من يؤثر الدراهم الكثيرة على الجوهر 
الواحد نظرا إلى كثرتها. 

فاعلم آن سورة الإحلاص تع دل ثلث القرآن قطعًا 
وارجع إلى الأقسام الثلائة التى ذكرناها فى مهمات 
القرأن» إذ هى : معرفة الله تعالى»ء ومعرفة التحرة» 
ومعرفة الصراط المستقيم » فه ذه المعارف الثلاثة هى 
المهمة والباقى توابع » وسورة الإأحلاص تشتمل على 
واحد من الثلاث» وهو معرفة الله رتوحيده وتقديسه 


إخلاص العمل لله 


الأخلاط الأربعة 


عن مشارك فى الجتس والنوع» وهو المراد بنفى الأصل 
والفرع وإلكةء› ووصفه بالصمد يشعر بأنه الصمد 
إلذى قد ئی ألوجود للحرائثج سواه دعم لیس 
فيهنا حديث الآحرة والصراط المستقيم » إن أصول 
مهمات القران معرفه الله تعالی وسعر فة الالحرة ومسرقة 
الصراط المستقيم › فلذاك تعدل ثلث القران»› ی 
ثلث الأصرل من القرآن كما قال عليه السلام ١‏ الحج 
َة ٩‏ أى هو الأصل والباقى توابع . 
( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى / ٦١‏ 1۲ . انظر أيضا فضائل القران لاومام 
أحمد بن شعیب النسائی - تحقيق د. فاروق حمادة / 
۲ ۸۳ وحدة الحصن الحصين من كلام سيد 
المرسلين امام محمد بن الجزرى الدمشقى - بشرح 
الشيخ حسنين مخلوف | (IAT c0۹‏ 
ونسوق لك فیما یلی الہیتین رقم ۹٩4٤ » ٩۹٩۳‏ اللذين 
وردا فى ألفية التفسير عن سورة الإحلاص . قال التاظم 
فى آلفيته الرائية : 
7 وما الله إل وأسجل وأسم الصمد 
هو السيلل المقصود فسانصره ر سا 
فليس له فصل رأصل ممائل 
تفالى عن الأشبا رث تكسا 
( ألفية التقسير ‏ حسين على دحلى - دار الحكمة. 
دمشی؛ الطبعة الآولی ۱٤۱۰‏ هه ۱۹۹۰م/ ١۸؛‏ 
„(AY‏ 
# إخلاص العمل لله : 
انظر: الإخلاص .. 
من الاصطلاحات الطبية فى التراث الإسلامى وهى : 
السدم» والصفقراءء والسوداء» والہلغم . وتسمی 
«الامشاج ٩‏ أيضا. 


( جاء فى لسان العرب ( مشج ): ١‏ المشج والمش 
والمشيج : كل لونين اختلطاء وقيل هو ما اختلط من 
حمرة وبیساض» وقیل : هو کل شیئین مختلطین . 
والجمع أمشاج... وفى التنزيل العزيز: # إا لقا 
الإنسانَ من نطفة أمَشاح نبتليه ... 4[ الإنسان: ۲]. 

قال الغراء : الأمشاج هى الأحلاط : ماء الرجل وماء 
المرآةء والدم» والعاقة» ويقال للشىء من هذا: 
حلط مشيسح كقولك خليط» وممشوج كقولك 
مخلوط ...). 

( التسرير فى الاصطلاحات الطبية لأى منصور 
الحسن بن نرح القمرى - تحقيق وفاء تقى الدين / ٤١‏ 
وهامش ۲٠۹‏ للمحفق ) . 

انظر: الالحلاط الاربعة. 

الأخلاط الأربعة ؛ 

أحد عرامل الجسم السبعة التى أسماها ابن سينا 
الأمور الطبيعية هى الأحلاط الاأربعة . وإن أبرز ما فى 
الطب الإستلامى مما يفسر فعاليات الجسم وظهرر 


الأمراض فيه هو نظرية الأحلاط . 
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الرخاط دا تهر نرت مقيري الرطباء العرب 


عن كتاب مختصر تأريخ الطب العربى . 
د. کمال السامرائی/ ۲٤١‏ 
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الأخسسلاط الأربعصسسة 


( قرأ عن الأخلاط فى المسدخل إلى الطب للرازى ‏ 
الفصل السادس » وكتاب الملكى لابن المجوسى /١‏ 
٤ ۳‏ والقانون لاسن سینا /١‏ ۱۳ ۱۹ء والقصرل 
للرازی ص ٥۲ ٤۹‏ وفی کتاس كفاية الطبيب 
المنسوب إلى ابن رضران المصرى ( مخطوطة مكتية 
غوته ) » والمختارات فى الطب لابن هبل البغدادى 
(A11‏ 


والأحلاط نرع من سوائل الجسم وتتكون من 
عناصر الأغذية » فهى العناصر المرانی . كما تسمى 
أيضا ( بنات الأركان ). والأركان هنا هى العناصر 
اول وصفة اليخلط وكيفيته مستمدة من طبع عناصره 
الأرّل» فيكون الخلط إما حار ورطبًا وهذه صفة خلط 
الدم» أو يكون بارا ورطبًا وهى صفة خلط البلغم. أو 
يكون:باردًا وجافا وهذه صفة حلط المرة السوداء. أو 
بكون حار وجافًا وهذه صفة حلط المرة الصفراء . فإذا 
كانت هله الأحلاط الاربعة متعادلة ومتناسقة بصفاتها 
ومقاديرها فى الجسم › حصلت منها العاقية» وهى 
حالة يكون فيها مزاح الجسم فى حالة الاعتدال» أو 
يكون منها المرض إذا كان المزاج حارج الاعتدال. 

ومصدر الخلط هو الغذاء كما ذكرناقبلاء فإذا 
الحدر الطعام إلى المعدة خضع فيها لعملية ( الهضم 
الأول ) الذى يحصل منه الكيموس . ويتحول قسم من 
الكيموس إلى خلط البلفم» وتمتص المسارين ما 
يبقى من الكيموس فى المعدة لتوصله إلى الكبد حيث 
يتكون من رغوته خلط المرة الصفراء» ومن رسوبه 
حلط المرة السوداء. ما القسم الصافى منه ( ما بين 
الرسوب والرغوة ) فیتکون منه حلط الدم . آى الدم ذاته 
ينتقل حينئذ من الكبد إلى القلب عبر الوريد الاجوف 
وفى طريقه إلى القلب يتحرر من الماء الزائد الى فيه 
بواسططة الكليثين التى تفرزه على صورة بول . 

وفى كل مرحلة من تحولات الكيموس إلى نوع من 
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الاحلاط يبقى منه مقدار فائض عن الحاجة فيلغظه 
الجسم بالاستفراغ الطبيعى بواسطة العرق » والمخاط » 
وسوائل الرثة ء والجلد. والمنى بالإضافة إلى البول 
والبراز» وطبع الخلط كما ذكرنا سابقا من طبع العناصر 
الأول . 

حل سطالدلم: 

ويتكون هذا الخلط فى الكبد من أصفى أقسام ِ 
الكيموس ويدخل إلى الأوردة ليصل إلى القلب الذى 
يدفعه بدوره إلى أعضاء الجسم وأطرافه . وتسمى حالة 
الزيادة فى خلط الدم ( الامتلاء ) وهو على نوعين : 
امتلاء بحسب الأوعية» وامتلاء بحسب القوة ( ابن 
رضواب : كفاية الطبيب / 6۷ ), 

ويحدث أالنرع الأول حين تفيض كمية اندم فى 
تجاويف العروق فتقصر الأرعية عن استيعابها بسبب 
فشل الأوعية عن التمدد والانتفاخ . وعلامة هذا الثرع 


من الامتلاء : حمرة الوجهة» ژسخونه السدن» ورور 


العروق» وعظم البض» ودكونة البرل» والرعاف› 
وكثرة التثاؤب والتمطى وكلال الذهن والثقل فى الرأس 
والعيتين. 

أما الامتلاء بحسب القوة فيسحدث حين تقصر 
الطييعة عن إحالة ما يصل إلى أعضاء الجسم من 


الغذاء فيتجمم فيها الفضول التى تزيد فى كمية الدم. 


ودلائل هذه اأحالة سضر التيضصس وعدم ضح البول» 
وسقوط الشهوة فى الطعام» والكسل والشقل فى الحركة 
و تلد الأعتباء وطبح نرا مل الدم جار ورطب »۰ 
وكذلك طبع المزاج الدموى . ) ) 
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وهو أول الالحلاط فی تسلسل تکوٹھہا فی الطعام 
الذى يدحل إلى اأمعدة»› وموطنه فی ألاوردة » ولك 
يتحول البلغم إلى حلط الدم وبالعکس تبعا لوفرته آو 
قله » أو نجه ۽ أو عدم رہ سبیہ بالحرارة الغريرية» 


وطبع حلط اليلغم بارد ورطب » وكذلك يكون مزاج 
الشخص المصاب باختلاف فى خلط اليلغم. 

حل طط المرة ا]صفljaء Yellow Bile‏ 

يتكون هذ!ا الحلط فى الكبد» وينصب قسم مله فى 
المعدة ليساعد على هضم الطعام الذى يدخلها. 
وينتصب القسم الأآحر الصافى فى الدم فيجعله رقيقا 
لطيف القوام ليسهل وصوله إلى آبعد آطراف الجسم › 
وأدق أوعيته فى الأمعاء» لينقذف بالاستفراغ ( البراز 
البول» العرق ) وطبم المرة الصفراء حار وجاف» 
وكذلك يكون مزاح المصاب يها . 

Black Bile ءlgnlا‎ oرمأا حال ظط‎ 

يتكون هذا الخلط فى الكبد. ويكون وافرا بعد تناو 
الطعام اللجاف البارد. وهو للدم كالخميرة للنبيد. 
ريیجت ذب الطحال القسم الغليظ منه ليقَذف به إلى 
نوهة المعدة ليعدل به الشهية إلى الطعام . ما حاط 
السوداء المختلف فهو المرة السوداء الشديدة النضح 
أو المحترقة. وطبع المرة السوداء حار وجاف» 
وكذلك مزاج الشخص المصاب به . 

وهناك مرة سوداء تحصل من احتراق البلغم» وهى 
سوداء اللون قيرية القرام» وتكون غذاء دسما للأورام 
الخبيشة والجذام» وداء الفيل ( مختصر تاريخ | الطب 
العرہی/ ١٤۲۔٦٤۲‏ ). 

ويفرد صاحب ‏ تسهيل المنافع ‏ فصلا عن 
الانحلاط الاربعة يدرجه ضمن القسم الأول ألذى يتناول 
١‏ أشياء من علم الطبيعة ٠‏ والأمر بالتداوى فيقول : 

روی أنه أجتمع عند كسرى أربعة من الحكماء وشم 
عراقی ورومی وهندی وسودانی» فقال لهم : ليصف 
لی کل واحد منکم الدواء الذى لا داء معهء فقال 
العراقى : الدواء الذى لا داء معه أن تشرب کل یوم 
قليلا على الريق ثلاث جرع من الماء الساخن» وقال 


الرومى : الدواء الذى لا داء معه آن تسف كل يوم قليلا 
مو سجس الرشاد» وقال الهندى : الدواء الذى داع 
معه آن تأكل كل يوم ثلاث حبات من الهليلج الأسودء 
والسودانح ساكت وكان آحذقهم وأصخرهم سنا فقال 

له الملك: ألا تتكلم فقال: يا مولانا الماء الساخحن 
يذيب شعحم الكلى ریرحی المحكة وج الرشاد ati‏ 
الصفراء» والهليلج الأسرد يهيج السوداء. فقال: فما 
الذى تقول ست > فقال : يا مولا الدواء الذي لا داء 
معه أن لا تأكل إلا بعد الجوع فإذا كلت فارفع يدك 
قبل الشبع فإنك لا تشكو علة إلا علة الموت فقالوا 
كلهم : صَدَق صَدَقَ» والااحتماء فى وقت الصحة خير 
من شرب الأدوية عند المرض . 

واعلم آيها الملك أن الله خحلق الدنيا وما فيها من 
أربعة أشياء من الريح والنار والتراب والماء وبيان هذه 
الأشياء الحر والبرد وإلرطب واليابس» وهي فى الجسد 
على أربعة أخر: مرة راء » ومرة سوداء» ودم » 
وبلغم. 

ثم يورد الفصل التالى فى الأحلاط الاربعة فيقول : 
تبر لا الطبيعى وسک ص الانسان لمران 
ومسكن المرارة الرأس . 

والثانی : . حلط الدم وهو حار رطب متولد من عنصر 
الهواء الطہيعى ومسكنه من اللإنسان الكبد. 

الال ؛ خلط البلغم وهو بارد رطب متولد من 
عنصر الماء ومسكنه من الإنسان الرئة. 

وإلرابع : حلم السوداء وشو بارد ابس صله متولد 
فالسرور من الدم والحرارة من الصفراء والخوف 
للسوداء والحزن لابلغم فهذه الألحلاط الأربعة بها قرام 
اليدن ومنها صاا ده ومنها فساده . 


الأخلاط الأربعسسة 


قدواء الصفراء کل بارد رطب ودواء السوداء کل حار 
رطب ودواء البلعم کل حار ابس ودواء الدم كل بارد 


قال: واعلم آيها الملك أن الزمان أربعة أصناف 
صیف ونخحریف وربیع وشتاء. 


فالصيف حار يابس تكشر فيه المرة الصفراء: 
رالخر يف بارد يابس تكئر فيه المرة السوداء» والشتاء 
بارد رطب يكشر فيه البلغم» وإلربيع حار رطب لين 
يكثر فيه الدم. 

ومن كتاب اللقط قال علماء الطب اعتمد مقاومة 
السوداء بالثرائد الدسمة» ومقاومة الصفراء بالأشياء 
الحامضة» ومقاومة البلغم بالأشياء المالحة. وأما 
زيادة الدم فعلاجه بالحجامة وأحسن أوفاتها فصل 
الربيع والصيف . 

واعلم آن الصفراء كالصبى الذى ترضيه التمرة 
وتسخطه الكلمة» والسوداء كالٹرر يسوقه الصبى 
رالمرآة فإذا غضب لم ينضبط والبلغم كالسيع إن فل 
يعنى بالأدوية وإلا قل » فاقهر البلغم قهرك عدوك 
وسالم الدم مسالمتك صديفك واخضع للصغراء 
خحضوعك لمن فوقك وجاهد السرداء مجاهدتك 
عد وك انتھی . 

فإذا كان الغذاء معتدلا صحيحا كان مثه صحة آلبدن 
وتببخرت الطبيعة بخارًا صحيحًا إلى القلب فيصعد 
ذلك البخار إلى الدماغ وإلى جميع البدن بصحته فلا 
بزال صحیځاء وإن زاد عض الاتحلاط وغلہت کشرته 
وقهر ضده حصل المرض من زيادة تلك الطبيعة؛ 
ونحن نذكرها على الانفراد إن شاء الله تعالى : 

زياذة حلط الصفراء : إذا أكشر الإنسان من أكل 
الأغذية الصفراو ية الحارةاليابسة كالعسل ولحم الكبش 
الحولى ونحو ذلك انحرفت الطبيعة من الجوف إلى 
الدماع ببخار صفراوی غير معتدل فيحصل منه صدا 
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فى الرأس وشقيقة وقلة نرم وشدة نبض العروق أى 
تحركه ا والنبض هو التحرك كما قاله أهل اللغة رال 
أعلم » وحرارة اللمس» فإذا عدلها الإنسان بضمد 
الأصداغ وأكل البارد الرطب مثل السكر الأبيض وسمن 
المعز والشعير والقثاء والبطيخ والتمر الهندى اعتدلت 
سريعا خحصوصضا مع اجتناب الحار اليابس» وإن 
تساهل حتى كثر الخلط وزاد أدى إلى أمراض خطرة 
كالحمسرة والحرارة واليرقان الأصفر ووجع الأذن 
والمفاصل وشقرق الأصابع وجرب الجفن وصفرة 
الأستان والزلال والبثور والنومة وهو وجح الأضلاع كما 
قاله فى فقه اللغة والحصبة والنملة ووجع اللهاة 
والعسواء وحمَّى الغب التى تخب يوما وتوب يوما وهى 
تعرف عندنا بالورد فإذا ظهر أحد هذه الأمراض فيحتاج 
حينئذ إلى شرب مسهل الصغراء. 

علامات غلبة الصغراء : 

ومن آماراتها صفرة اللون والعين ومرارة الفم وجفاف 
اللسان ويس الملخرين والدماميل فى الرس وأن 
يستلذ بالنسيم البارد وشدة العطش والقىء الصفراوى 
والصداع وآن يرى فى منامه التيران والشمس المحرقة 
والصواعق والحروب ولا يزال مغتماومهتماء وإدا 
احترقت الصفراء صارت سوداء والله أعلم . 

قال صاحب كتاب الرحمة : وزيادة حلط الدم إذا 
أكشر الإنسان من الأغذية الدموية الحارة الرطبة 
كالطبايخ الدسمة والحلوى أو نحو ذلك هاجت 
الطبيعة فى البدن بكثرة الدم فيخر فى الدماع بخارا 
حار رطبًا فيقع الصداع العظيم وغليان الحرارة وإنطباخ 
البدن وفترة الحواس» فإذا قطم ذلك بضمد الأصداغ 
وشرب الخل والرمان الحامض وأكل الحوامض 
كالمزورات ونحوها وقع الاعتدال وصح البدن» وقال 
فی بعض کتب الطب دواء الدم كل بارد يابس كالذرة 
واللبن الحامسض والصمغ العربى وغيره» فإذا تساهل 


الأخ لاط الأربعسسسة 


الإنسان وأكثر من الاغذية الجالبة للمرض وقع فى 
أوجاع خحطرة كغليان الدم وحمرة الحين ووجع الحلق 
وذات الجثب وورم الكيد والطحال وإلامعاء والانثيين 
فیحيلذ یحتاج إلى الفصد والحجامة. 

علامات غلبة الدم: وأماراته امتلاء الجسم والحكة 
وكشرة تقل البدن والرأس والغثيان ون يرى فى نومه 
الرعاف والاحتجام والدم واللعابين والرقاصين » ومتى 
وقح الإهمال لإخحراج الدم الفاتر أورث من الأمراض دا 
قدمناه» ومت آفرط فی إلحراجه أضعف القری بين 
الطبيعة والمعدة والكبد والقلب وأورث الرعشة والغالج 

والاستسقاء وسرعة ة آلهرم واه أعلم. 

قال صاحب كتاب الرحمة : زيادة حلط البلغم إذا 
أكثر الإنسان من الأغذية البلغمية بخرت بخاز باردا 
رطبا فيقع فترة فى الجسم ورخاوة فى المفاصل وغل 
فى الحسواس ويہدو مرض البلغم فإن قطع ذلك بما 
يع ده كالعسل والزنجبیل والفلمل وکل حار ابس 
أطيف كالسمسم والدخن والقرفة ولبن الإبل والسليط 
والكشد والكندر والمصطكى وقع عند ذلا الاعتدال 
والصحة وإن وقع التساهل زاد هذا الخلط وصار إلى 
أمراض خطرة عسرة البرء مزمنة كالبرص والفالج 
والسكتة والصداع البارد والجرب والبخر ونثن الإبط 
وبرد الكبد والطحال وإلجبن وعسر الولادة وحمى الورد 

والحمى المطبقة وهى طق سبعة آيام تغير البدن د سم 

تهيج بحرارة عظيمة من الجوف إلى الدماغ إلى جميع 
البدن وهو البحران المعروف بالمسبع فحيشذ يقع 
الخلاص أو الهلاك وأكثر الئاس يهلك وإذا ظهرت 
إحدى العلل فينبغى شرب مسهل البلغم .. 

علامات البلغم: ومن أماراته كثرة الريق ولزوجته 
وبرد الجسم وقلة شهوة العام آول النهار وقلة العطش 
وضعف المعدة والهضم والجشاء الحاملض وبياض 
البول وكثرة النوم والكسل والنسيان وآن يرى صاحبه فى 
نومه الأمطار وإالمياه والأودية والاغتسال والسبا- 


قال صا حب كتاب الرحمة : حلط السوداء إذا أكثر 
الإنسان من الأغذية السوداوية كالعدس والدنحن ولحم 
البقر والباذنجان ونحو ذلك هاجت عليه السوداء 
فيتدىء المرض السوداوى بفترة فى البدن وشدة 
عطش وقلة نوم فينبغى أن يعد له ويشرب الشرأب 
العسلى وهو آن ينزع رغوة الحسل ويطرح فى كل رطل 
مله درهم زنجیل ودرهم فلفل مدفقوقين ودرهم 
مصطكى ويشرب لبن البقر مع السكر من تحت 
الضرع ویأکل کل حار رطب خفیف يعنى كاللبن 
والسمن وإالسكر الأحمسر وهو القند والودك والموز 
اليانع الدى لم يضعف والكراث ولبن الضأن فإنه 
يخلص منه » فإذا تساهل أدى ذلك إلى راض خحطرة 
عسرة البرء مزمنة كالجذام والجرب والحكة والغالج 
والسكتة وحفة الرأس والرعاف والثاليل والباسور 
والصرع والماليخوليا والقوباء والبهق والسعال اليابس 
وداء التعلب» وقد تح دث السوداء من البلغم إذا 
استحرف . ) ۰ ) 

علامات غاة السوداء : وأماراتهاءيبوسة العين وسائر 
الجسم وقلة النوم وكثرة الشرب ويبوسة الحلق والاراقة 
الباطنة وسواد الندم وغلظه وزيادة الوسواس والفكر 
والخم ووجع الطحال وسواد ألبول وكمودته وحمرته مح 
غلطه ون ہرى صاحبه فى نومه الأهوال والمخاوف 
والخبالات والظلمة والأشياء السوداء المحرقة ويهرب 
من کل أحد وپرى الأموات ونحو ذلك وأكثر ما يقم 
هذا من أكل الملوحة والحموضة وإلفول والعدس وال 
أعلم. ) 

فائدة: محرفة الدليل رجه قريب . إذا أردتثت 
الاستدلال على حرارة المرض وبرودته وحرارة الطبيعة 
وبردها فليثبت الشخص على الشردط التى شرطها 
الأطباء وهی أن لا يمشى شبعان ولا جوعان وقلة الكل 
بعد العصر ليس فيه ما يصفى الباطن كالزعفران فإنه 


الأخ لاط الأربعسة 


يصبغ الول إذا أكل فى طعام ويحترز مما يصبغ فى 
الظاهر كالحناء فإنها تصبغ البول أيضًا فإذا أصبح بال 
فى إناء نظيف زجاجا كان أو غيره ويقطر قيه قطرة 
سليط فإذا انبسطت وتوسعت حتى كست البول 
فالمرض حار وإن وقفت موضعها ولم تنہسط فهو بارد 
يعلى المرض والطبع . ) 

واعلم آنه إذا احتاج إلى الإراقة بالليل ثم نام فالذى 
يرج بالصبح كاف والله آعلم . 

فال صاسحب كتاب الرحمة ( يشير إلى المقرى ) : 
اعلم أن الطبيب الحكيم الماهر ليس يشترط عليه أن 
يبرىء العليل فضلا عن آن يزيد فى العمر ولكن عليه 
أن ينظر فى العلة انتهى كلامه. وقال بعضهم : ينبغى 
للحكيم إذا رآى بجسم المريض مرضين مختلفين ينقع 
أحدهما ما يضر الآأحر صرف الحكيم عنايته إلى 
الالحطر منهما فإذا زال الأحطر عاد إلى معالجة الالحر. 
وقال بعضهم فى ذلك : 
إن الطبیب إذا ألم بج 

مسرضان ملف ان داوي الأحطرا 

وقال الماردينى فى الرسالة: اعلم أن الطبيب لا 
يلزمه إبقاء الشباب على حاله ولا مسك القرة أن لا 
تتقص فضلا عن الزيادة وأن ل ببلغ كل شخص إلى 
الأجل الأطرل فضلا عن أن يمنع الوت فذلك 
لخالقها» وفى بعض التعاليق أن جالينوس الحكيم 
مات مبطونا وأرسطاطالیيس مات مچذوما وأبقراط مات 
مفلوجا وفلاطون مات مبرسما وسق راط مات أعمى 
فتعالى الله الملك الحق المبين # وإن يمسَشك الله 
بضر فلا کاشف نه إلاهُو ) جل وعلا. 

قال المقرى وأسباب الموت ثلاثة : 

أحدها : السب بالقتل والهدم والتردى والغرق ونحو 
ذلك فإن الروح حين المرت تنزوى إلى القلب بأجمعها 
دفعة وإحدة عند ذلك . 


السب الثائى : أن يكون من زيادة أحد هذه 
الحلاط الأربعة إذا فسد ولدها وكان فى مدور الله 
تعالى الهلاك فنيت الرطوبة الأصاية وانطفأت الحرارة 
الغريزية قليلا قليلا حتى يشتد الألم وتخرج الروح من 
الجسدغصا. 

والسبب الشالث: هو الموت بقراغ العمر الطبيعى 
وهو القضاء الأسنان الأربعة قإن سن الصيا حار رطب 
طبيعته الحياة فى زيادة إلى البلوغ وهى حمس عشر 
سنة ومنتهاه إلى العشرين ثم يحدث اليبس فيه فيصير 
الغالب على الطبيعة الحرارة واليبوسة مدة سن الشباب 
وهو إلى أربعين سنة ثم تبدو المائية وتبرد الطبيعة 
ويظهر الشيب وتنقص الفوة وتصير باردة رطبة وذلك 
مدة سن الكهولة وهى إلى سبعين سنة ومتتهاها إلى 
ثمانين سنة ثم يظهر البرد والييس الذى كان كامنا 
وتكمن طبيعة الحرارة لضعفها وذلك سن أول 
الشيخوحة فلا تزال الرطربة الأصلية تفنى والحرار 
الغريزية تنطفئ حتى يقع القناء إلى مائة وعشرين سنة 
فى الخالب وفى الثادر لا حَد لأكثره إلا بما قدر الله 
تعالى من الأجل المسمى ثم تفنى طبيعة الحياة كما 
ذكرنا وذلك هو الموت الطبيعى انتهى كلامه» تسهيل 
المنافم / €_۷. 

( تسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل على 
شفاء الأأجسام وكتاب الرحمة للشيخ إبراهيم بن عبد 
الرحمن بن أبى بكر الأزرق. ط مصطفى البابى 
الحلبی» الطبعة الاحیرة ۷١۱۳ھ‏ ۸٤۱۹م/ ۷-٤‏ 
انظر أيضا الکلیات فى الطب لابن رشد ‏ تحقيق 
وتعليق د. سعيد شيبان» د. عمار الطاليى» مراجعة 
د. آبی شادی الروبی» تصدیر د. إبراهیم بيرمى 
مدكوںء المجلس الأعلى للثقافة بالتعاون مع الاتحاد 
الدولی للأکادیمیات ۱۹۸۹/ .)١۳‏ 


ويركز الإمام ابن الجوزى على الطبيعى من هذه 
الاأحلاط فيقول: 

قال آئمة اللة : وأخحلاط الإئسان أمزجته الاربعة 
اھ قال إلأطاء : وشی : 

|١‏ الدم: والطبيعى منه مااحمز ونه واعتدل 
قوامه» وعذب طحمه » وطاب ریحه : وهو حار رطب » 
وفائدته تخذية البدن. وغير الطببعى ما خالف ذلك . 

۲ البلغم: والطبيعى منه ما قارب الاستحالة إلى 
الدموية» وهو بأرد رطب » وفائدته أن يستحيل دما إذا 
فقد البدن الخذاءء وأن يرطب الاأعضاء فلا تجففها 
إلحركة بحرارتها وأن يدخل فى تغذية بعض الأعضاء 
کالدماغ ونحره. 

۳ س الصفراء : والطبيعى منه الأحمر الاصع 
الخفیف الحاد» وهو حار بابس › وفائدته تلطيف 
الدم؛ وتنفيذه فى المجارى الضيفة رأن تدخل فى 
تغذية بعض الأعضاء؛ كالرثة ونحوها وآن يصب 
جزء منه إلى الاأمعاء فيخسلها. 

. البلغم الأزح وغير الطبيعى مها ما حالف ذلك‎ - ٤ 
والسراد الطہیعی منها وردی الدم وهو بارد پابس»‎ 
وفائدته أن يفيد الدم غلظا ومتانة » وأن يدحل فى تغذية‎ 
الأعضاء كالعظم ونحره؛ وأن ينصب جزء منه إلى فم‎ 
المعدة فيتبه على الجوع » ويحرك الشهروة» وغير‎ 
. الطبيعى ما حالف ذلك‎ 

والسبب الفساعاى لهسذه الأحسلاط هر الحرارة 
الغريزية» والمادى هو الغذاء . والصورى هسو ذاتث 
الاحلاط . والفائى هو الغوائد المذكورة. 

( مختصر قط المتافع امام أبى الفرح عبد الرحمن 
ابن على بن الجوزی - تحقيق أحمد يوسف الدقاق | 
۲١ ٤‏ هامش ١‏ للمحقق ). 

وقد نظم العلامة ابن سينا ملخص هذا كله شعرًا فى 
أرجوزته الشهيرة فى الطب عند الكلام عن الثالت من 


الأمور الطبيعية وفقًا لتسيمه لعلم الطب فقال (الابيات 
{rf AA‏ 
۸۹^ _ الجسم مخلوف شن الامشاح 

مختلف ات اللون والمسزاج 


۱ فالبلغم الطبیعسی ما لا طعم له 

وم اله بسرودة معت اله 
۲ ۔ ومنه ما یعرف پالزجاجی 

وهس و غليظ باد الم 
۳ . ومنه بلفم پیسمسی مالحا 

للحسر والیبس تراه انحا 
٩٤‏ ب ومنه ما مطمعه کالحليو 

وليسس من حسرارة يخلو 
۵ _ ومنه کالحامض وهو آبرد 

يكون فى المعحسدة حين تشد 
١‏ - والمسرة الصفزراء فى ألران 

فواحد يعرف بنالدخانى 
۷ - ونه کالزنیعصار وال راث 

واسذله كث رة الأتحاث 
۸ وغی ره یعرف المح 

وليس فى سواه بالنردى 
۹ - والأأحمر الساكن فى المراره 

وکلھسسا تنسب لل ران 
١-_وإالدم‏ ما منشؤه من الكبذ 

ينفذ فى عسروقه سا إلى الجسد 
۱-ومنسه شیٰء قد واه القلب ) 


والسدم فى قسواه حار رطب 


: ومسكن السوداء فى الطحال ٭ أخلاق أحمدى‎ _ ١ 


وماسواه ليس بالمطبرع 

2 - وآنما تحدث بالحتااط 

رجاء فى تعليق المحقق على البيت الأحر مايلى: 

السوداء الطبيعية هى التى تشكل عكر الدم؛ آما 
السوداء غير الطبيعية فهى التى تنشأً عن احتراق بقية 
اللحلاط اه.. 

( من مؤلفات ابن سينا فى الطب ._الارجوزة فى 
الطب -دراسة وتحقيق د . محمد زهیر البایا / ۹٦‏ 
الفروق بین الأمراض لاہی بکر محمد بن زکریا الرازی ۔ 
تقدیم وتحقیقی وشرح د . سلمان فطایه. جامعة 
حلب» معهد التراث العلمى العربى . الطبعة الأولى 
/e1۹YAA4%4۸‏ طم). 
انظر: الانحلاق (علم-). 
+ أخلاق الأبرار والنجاة من الأشرار : 

لاإمام آہی حامد محمد بن محمد الغزالى المتوفى 
له حمس وحمسمائة . 

( کشف ۱ .)۳١‏ 
+ أخلاق الأتقياء وصفات الأصفياء : 

لمظفر بن عثمان البرمكى الشهير بخضر المنشى 
المتوفى سدة ¿ ۹1 ربح وسین وتسعم ائه وهو فأرسی 
مختصر مرت على ثلاث مقالات ذکر فی أوله: نعت 
اللطان سلمان خان . 

.)۳١ /۱ کشف‎ ( 


المعروف بعثمان زاده المتوفى سه ١۳١١١ه.‏ 
ابن على الیهقی _ كمال الدین الکاشنی الهررى 
الشهر بالواعظ المتوفى سلة ١١‏ ۹ه نسبها إلى اسم 
السلطان أحمد الثالث وأهداها إليه. 

أحد المخطوطات التركية الحثمانية . 

أوله - کوثر حمد وٹنای خداوند عظیم که ... إل . 
تعليق بدون تاريخ » ضمن مجموعة من الورقة 1۸ 
1A۸‏ مسطبتها ۵ ۲ سطرا» قی ۵ ,۲۳ × ۵ , ۳اسم. 

نسعخة أحرى أولها كالسايقة . 

مخطورطة ميجد وة وميخار هة بالدذهب ؛ بشلم تعلق 
سیل » سدول تأريخ › الكتاب اثالث ضمن مجموعة 
من ورقة ٠١١‏ ( ظهر ) ٤۸‏ وهى خر المجمرعة. 
مسطرتها ۲۷ سطراء فی ۳۰× ۱۲سم. 

( ۲۹م مجامیع ترکی ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية الى اقتتها 
دار ألكتب القومية من عام ۱۸۷١‏ حتى نهساية 
CIT 1 1 tPA‏ 


+ أخلاق الأخيار گی مهمات الأذكار: 


سل ۸+ هه 


.)۳١۹ ا١ کف‎ ( 


# الأخلاق الاسلامة : 


فی بمحث له بعنوان ١‏ الأساس الإسلامى لاأخلاق ١‏ 
يناقش الدكتور أحمد الحوفى المذاهمب الأحلاقية 


الأاخلاق الإسسسلامية 


المختلفة وبعد أن يعدد نقائص هذه المذاهب وعيو بها 
يخلص إلى حققة أن المذهب الأعلاقى الوحيد 
المبرء من العيوب والنقائص على تعاقب الأزمان 
والأجيال هو الأحلاق الإسلامية » ويحلل أسسها على 
النحر ألتالى : 

ينوع ها 

إنه الإسلام الذى لا يهدى إلى الأحلاق الفضلى 
والمثل العليا سواء. 

إته القران الكريم المنزل من عند الخالى سبحانه 
وتعالى الذى يعلم السر والنجوى وماهر أخفى. 
العليم بمصالح عباده جميعا * آلا يعلم من حل وهو 
اللطيف الخبيرٌ % [ الملك : ٤١‏ ] وهو الذى # يحكم 
لا صقب لحكهه وهو سريم الحساب 4[ الرعد: 
[i4‏ 

محسورها : 

ما الفضيلة العظمى التى تدور الفضائل كلها فى 
فلكها الرحيب؟ . 

ما المحرر المركوز الثابت الذى تستدير الفضائل 
حوله منجذبة إليه كماتدور الأرض حول أمها 
الشمس؟. 

إنه التق وى : 

فمادا تعنی التقوى ؟ . 

١‏ -للتقوى دلالة ديئية تشمل طاعة الله تعالى والرغية 
فی تابه » وتشمل خشیته سبحاته والخوف من عقابه» 
وهى بهذه الدلالة الشاملة المحور الذى تدور حوله 
الالحلاق الإسلامية. 

هى الأساس الوطيد الذى لا يتبدل ولا يميد ولا 
يخضع للاهواء والمقاييس الفردية أو المقاييس العامة 
الت تتحول وتتغير. 

هى المركز الذى تلتف الفضائل من حوله» ويرنو 


¢ 


إليه كل فرد برغبة وبرهبة» ويدور فى محيطه» سواء 
أحقق له فعا عا جلا أم لم يحقق» بل إنه يدور من 
حوله منج ذبا إلیه وإن کان فی دورانه ضرر محقق 
يمسه فى نفسه أو فى ماله أو فى رغبة من رغباته. 

وما من شك فی أن الذی یتقی ریه پحا و بطيعه» 
ویعمل ما یستحق عليه ثوابه» ویکف عما پنزل به 

عقابه » فيحيا فى طهارة تفس » وصلاح عمل » وبراءة 
تدبير» وثراء من الخير والحى» وينقر من كل شر 
ويتحامى كل رذيلة وتقيصة . 

ولن يكون التقى _ وهو يعلم أن الإسلام يبرع 
الاأحلاق وأن التقوى محورها إلا كريمًا شجاعا عادلا 
أمينا عفيفا صادقا وفيا رحيما غيورا متحليا بكل 
فضيلة» مبسرئًا من الجبن والبخل والفجور والغدر 
وألكذب ومن كل رذيلة . 

۲ وقد ترددت مادة التقوى فى القرآن الكريم بهذا 
المعنى تسعا وثلاثين ومائنى مرة» منها آمر صريح 
بالتقوى تلاثا وثمانين » ومنها كلمة تقوى تسع 
عشرة» وكلمة تقى ثلاثة مرات» وكلمة الأتقى مرتين . 


ار رات 


قال تعالی : فلا روا نكم هو غلم من 


اتقّ ی4[ النجم : ۳۲ ] 

والمعنى لا تنسب وها إلى طهارة العمل» وزيادة 
الخير» وكشرة الطاعات ٠‏ والبعد عن المعاصى » فإن 
الله يعلم الزكى منكم والتقى . 

وقال سبحازه 3 ولیس البو بان تأتُوا الوت من 
ظَهُورِهًا ولك البرّ من انى € [ البقرة: ۱۸۹ ]. 


فقد كان ناس من الأنصار إذا أحرموا لم يدخل أحد 
منهم حاتطا ولا دارا ولا فسطاطا من باب» فإذا کان من 
آهل المدر نقب نبا فى ظهر يته منه يدخحل ویخرج 
أو اتيخذ سلما يصعد فيه وإن کان من آهل الوبر 


خرج من خلف الخباء؛ فبين لهم سہحانه أن الہر ليس 


الأخلاق الإسلامية 


بتحرجهم من د حول الباب » ولكن البر هو اتقاؤهم ما 
حرم الله واجتنابهم ما نهی عنه. 

.)۹١ /١ (الحشاف‎ 

وقال تعالی : اھا نین اروا ونوا ورین ل 
سہداء بالقسط ول یجرمنكُم سان قوم على آلا تعلو 
اعغدلوا هو أقرب للتقوى ‏ [ الماأئدة IA‏ 
یحملنکم بغضکم للمشرکین على أن تترکوا العدل» 
فتعت دوا علیهم بأن تنتصسروا منھ م وتتشفوا بما فی 
قلوبكم من الضغاثن بارتكاب ما لا يحل لكم من مثلة 
أو قذف أو قحل أولاد أو نساء أو نقض عهد› وأمرهم 
سبحانه بالعدل لأنه أقرب إلى التقرى . 

والأيات فى هذا المعنى كثيرة» منها قرله تعالى : 

3 للذين اتقؤا عند ربّهم جنات تَجُرى من تَحْها 
الأنهارٌ ¥[ ال عمران: ٠١‏ ]. 

وقوله تعالی : 

ل وو أن آهل القَرّى منوا اموا لفتحتا عليهمُ برکات 
من السماء والأرض ٩‏ [ الأعراف : ٩٩‏ ]. 

وقوله سپحانه : 

وسيقّ الذينَ اتقو رهم إلى الجَتة مرا € [ الزمر: 
۳ 1 (وزمرا: جماعات ) . 

وقوله سبیحانه : 

آوعجبتم آن جاءکم ذکر من ربكم على رجل 
منكم لينذركم ولتتقوا 4[ الأعراف: ١۳‏ ]. 

وقوله سېحانه : 

ومن بن الله یجعل له محرا ویرزقة من حیتٌ لا 
بَحْتَسب 4 1 الطلاق: ۰۲ ۳] (لا يتسب : لا يظن 
ولا یخطر بباله ) . 

وقوله س‌حانه : 

$ وانّقوا الله واعْلَمُوا أن الله مع المتقين € [ البقرة: 
¢[ 


وقولة سبحانه : 


3 ل ها الین آمی ان لله وذروا ما بق من الربًا4 


زتره سان : 

إن رمك عند الله ناكم 4 [الحجرات .]٠١:‏ 

وقوله سبحانه : 

تلك الجنه اتی تورث مِنْ عاونا من کان تيا 4 
[مریم : ٦۳‏ ] 

وقرله سبحانه 


# وتعاووا على الب وال وى ولا تعاونوا على الإثم 
والعدران # [المائدة: ۲ ]. 

۳ وتستطیم آن ن تہط للتقوى مع هذه الدلالة 
العامة التى تجمع كل فضيلة وتتفى كل رذيلة ‏ 
تسبق بعض الفضائل أو تتلوها معقبة عليها : 

م , ا 

(آ) فالکرم متصل بھا فی قرله تعالی: ل فاما من 
أعطی واتقی ٭ وصَدَىی بالشنی *٭ فَسَیشة للیشرى 4 
[الليل : ۷-١‏ ]. 

وفی قوله تعالی : # وسیحتتها الأمّی ٭ الذى بؤتى 
ماله تَرّکی # وما لحد عنده من نعمة رى ٭ إلا 
ابتغاء وجه رَه الأعلی # [ اللیل : ۱۷۔ ۲۰ ] (یتركیى : 
يتطهر پاخراج ما له خالصا لوجه الله ). 

(ب) والشجاعة متصلة بها فى قوله تعالى : ل يأيها 
الذين آمنوا قاتلوا الذين بوتكم من الكفار وَلْيَجدوا 
۳[ 

وفی قوله تعالی : # قلیقاتل فى سبيل الله الذينٌ 
يشون الحياة الدنيا بالآحرة ومن يقاتل فى سبيل الله 
فقتل أو غلب ڏسوف دو ويه أجرا عظيمًا € إلى قرله 


الأاخلاق الإسلامث 


تع لی : ألم تر إلى النذين قبل لھم کن وا ندیم 
ار الصا وآثوا السزكاة فلما كتب عابهم القتال | اذ 

ب منهم يشون ج التاس ن كشي الله آو شد خَشية 
الوا رال کت ت عابنا لقال لولا أرقت إلى أجل 
اریپ * قل ماح الدنيا قليل والآخرة خير لمن اتم ولا 
ظٌلمون تيلا قتیلا ٭ آینما تکونوا يدر کكم المت ولو كنتم 
فی روج معََة 4 [ النساء: ]۷4_¥٤‏ (الفتيل : 
قىشرة النواة ) . 

فقد كان المسلمون وهم فى مكة منهيين عن مقاتلة 

الکفاںء وکانوا یتمنون أن يأذن أل لهم فيه » فلما فرض 

عليه القتال بالمدينة تردد فريق منهم» لأ عن شاك 
ی الديء وبكن عن نوف من الحرب والموت» وودوا 
ان یمهلهم الله إلى وقت قریب. فرد علیهم سہحانه 
بأن ماع الدنيا قلسل . وبأن الآنحرة حير للأتقياء 
الشجعان» وبأن الموت لا بد أن يدرك كل حى وإن 
حصن قى بروج متينة عالية . 

وله سيعحانه : ۰ 

ايها الذين منوا اصبروا وضابررا ورایطوا وانقّوا الله 
لملم تفلحون ن 1# ال عمران: +[ 

(اصبرو! : اصبروا على الطاعات والمصائب وعن 
المعاصى . صابروا: غالبرا الكفار فى الصر فلا 
یکونون آشد منکم صبرا» ورابطوا: آقیمرا على 
الجهاد). 

فقد أمرهم الله بالصبر على الدين وتكاليفه أو بالصبر 
على الشدائد وبمخالبة أعداء الله فى الصبر على 
أهوال الحرب وبالإقامة فى اللخور مرابطين فيها 
بخيدهم» مترصدين للخزو. 

(ج) والعدل مرتبط بها فی قوله تعالى : # قَمَنِ 
دی علیکم فَاضتَدوا عليه پیل ما اتی علیکم 
واتقوا الله واعلموا آن اله مع المتفين 4[ البقرة: ۱۹٤‏ ] 
وقی قوله سبحانه ل یا يها الذين السذين آمنوا كونوا 


قوامین لله شهداء بالقسط ولا یجرمتکم مان نوم على 
ألا تعدلوا اعدلوا هو أقرت للتقوي وانقوا الله إن الله 
خبير بما تعملون # [ المائدة : ۸ ] (لا يجرمنكم شنان 
فوم : لا یحملنکم بغضكم لهم ) . 


(د) والعفة ذإات عااقة تة بھا فی قوله تعالی : # يا نساء 


ل ي الم 


النبى لسن كاحي من التساء إن اتقَيننّ فلا ثَحْصَعْنَ 


بالقولٍ فیطْمَحَ الذی فی قله مر وقلن قولاً معروفا ) 


[ الالحزاب: ١١‏ ]. 
فقد نهى الله نساء النبى إذا ما أردن التقوى عن 
الإجابة بکلام لين مريب حتى لا يطمم فيهن صاحب 
الفجور» وأمرهن أن يقلن قولا حسنا فيه الجد وقطم 

الطمم فيهن . 

(ه) وللصدق صلة بها فى قوله تعالى : # بأبها 
الذين آمدوا اتقو الله وكونوا مع الصادقين 6[ التوبة : 
۹ ]1 وفی قوله تعالی: # يأيها الذين آمنوا اتقوا الله 
وقولوا قول سدیدًا ¥ [ الأحزاں : ¥[ 

(وا والوفاء بالعهد شعبة مها فى قوله تعالى : 
#فانرل الله ينه على رسوله وعلى المؤمنين وألرنهم 

كلمة التقوى وكانوا أحق بها وأَهْلَّها وكان الله بكل 
شىء عليما )[ الفتح : ۲١‏ ]. 

عن الحسن أن كلمة التقوي هى الوفاء بالعهد» وقد 
أصيغت الكلمة إلى التق وى لأنها سبب التق وى 
وأساسها. 

(الکشاف ۲/ ۳۸۷). 


رټ الل 


يفون فتن فی ا ب EE‏ 
[الأّنفال : ٦ه‏ ]. 
زز( والرحمة غص من دوحتهاء فی قوله تعالی ‏ 


ولیخ الذي لو تركوا من لهم ذرية ضعافًا خاقوا 
علیهم فلیتقوا الله ولیقولوا قولا سدیدًا ‏ [الساء: ۹]. 


الأاخلاق الاسلامة 


فقد أمر انته الأوصياء بأ ييخشوا الله فيخافو! على من 
فی حچورهم من الیشامی»› ويشھق وا عليهم ؛ كما 
یخافون على آبنائهم ویشفقون علیهم ر انهم ترکوهہ 
(ح) والعفو جزء منھا فی قوله تعالی : [ وجُراء سب 
[الشورى : د٤‏ ][. 

(ط) والصہر جانب من جوانبها فی قوله تعالى 

و 2 ل و ر هھ 
فؤوإن عاقتم فساقوابمثل ما عوقتم به ولئن صبرتم 
لهو خير للصابرين ٠‏ # واصبر وما صبرت إلا اله ولا 
تحزن علیم ولات نی یق مما رون »إو الل 
[1A‏ 

روى أن المشركين مثلو! بالمسلمين يوم أحد فوقف 
رسول ابه على عمه حمر وقد قروا بطنه > وملا ده 
فقال: أما وإالذى أحلف به لن أظفرنى اله بهم 
لامثلن بسبعين مكانك› ففزلت الآية؛ فکاب س 
وقد مر الله نبيه بالصبر» وأكد أنه سبحانه وتعالى 

وفی قوله تعالی : 

3 ون فی آموالکم أنفىکم لمعن من الذين 
وتوا الكتابَ من قبلكم وين الذین أشرکوا آذى كيا 
وإن تصبروا وتتقوا فإن ذلك من عَم الأمور 1% أل 
عمران: 1۸١‏ ]( عزم الأمور: الأمور القائمة على 
عزيمة قوية ). 
يصبرؤل . 

و ا اا Lela‏ 

وفی قولة تعالی : # بل إن تصبروا وتىقوا ود نوكم 

م ۾ ل 8 ر م 
من َؤرهم هذا يم دذكم ربكم بخمسة الاف من 


الملائكة متسومین # [ الى 
فورهم : رتهم : مسومر , معدمين ). 

(ی) والأمانة فرع مر ن التفری فی قوله تعالی : *#فلیژد 
الذى أؤتمرّ ماله ليق الله ر ته #[ البقرة: ۲۸۳ ] . 


إن: ۱۲١‏ ] (من 


ونی قوله سبحانه : # پأيها الذين امنوا إذ! اينم 
بین إلى أجل مسمّی فاکتبوه ولیکشب بینکم کاب 
بالعدل ولا يأب کا َب أن كدب کما عَلمَه الل ليكب 
وليْمْلل الل ئ عليه الحقّ وليت الله رَه ولا يخس منه 
ًا %[القرة: ۲۸۲ ]( ليملل: ليمل على من 
یکتّب ) . 

وتی قولد تع لی : e‏ ومن آها ل الكتاب من إن امه 
بقنطار يود إليك ومنهم من إن تأمنه بدینار لا يىۇده 
EEE‏ 
ERY‏ ق قان الله حب المتقين 4 
[ ال عمران : ٦ a‏ الاميين : عير اليهود). 

وسيب نزول الاية أن رجلا من فريش سرع عبد ا 

ابن سلام آلفا ومائتی 
اسردم قرش آخر تحاص بن عازوراءدیناا فجحد: 
وخانه ومشل هذا الیهردی لا يرد الأمانة إلى صاحبها 
إلا بالمطالبة والتعثيف أو بالقضاء وإلبينة لاأنهم 
يزعمون أن أكل أمرال غير البهود «باح لا عقاب فيه ولا 


أوقرة من الذهب؛ فاد اها اله 


دم. 

وقد نشی أله اید وتعالی دعراشم› ووصههم 
بالاقتراء على الشر يعة الى جاء بها موسى » وزاد الفرية 
شناعة بأنهم يعلمون نهم كاذبرن . 

ٹم بين سبحانه أن الأمانة والوفاء بالعهد من التقرى : 
أن الله يبحب المتقين . 

() وقوة لز ريمة ومضاء لإرادة لير من مظاهر 
ا اماي واا ا 


ناستعذ بالله إنه سميع عليم # إن الذين انقو إذا مَسَهّم 
طسائف من الشيطان تذكروا فإذا هم ملصسرون 4 
[الآعراف: ۲۰۱-۱۹۹ ]. 

أى حذ ما عفا لك من أخلاق الئاس وأفعالهم» وما 
أتى منهم» وتسهل من غير كلفة» ولا تطلب منهم 
الجهد وما يشق عليهم. 

وأمر بالمعروف والجميل من الأفعال» ولا تكافىء 
السفهاء يمثل سفههم . ولا تمارهم» بل احلم عليهم» 
واعرض عنهم . 

فإن حملك الشیطان بوسوسته على خلاف هذا فلا 

وإن المتقين إذا أصابهم أدنى ن من الشيطان 
تذكروا ما آمر الله به ونهى عه فأبصروا السداد وتغلوا 
على الروسواس 

ون جحهر الصادى ن الله تعالی آمر بيه بمکارم 
الأتحادق» وليس فى القران اية أجمم لمكارم التعلاق 
من هذه الاية . 

(ل) وأداء الديْن والوفاء به متصد بالتقوى فى قرله 
سسحازه وتعالی : 3 فلنژد الى تمن آمانته ولق الله 
ريه #[ البقرة: ۲۸۳ ]. 
< إلا اوو سراي کرم راتو توا ايله 
لعلكم ترسَمّون 1 الحجرات : 1°[ 

وفى قوله سبحانه : 3 فاتقوا اللة وأصل حو دات 
يكم »[ الاأنفال: ١‏ ] . 

(ن) والتسامح 2 الزوجات المطلمات فيل الدخحول 
والسخاء فى معاملتهن المالية وثيق الاتصال بالتقرى 
فی ت عز وجل م وان طاقتش رشُن ين قبل أن 
8 يفون ادش لای ید غغك الكل ون عا 


أقربُ للنقوى ولا تنسوا الفضل بينكم إن اللة بَمَّا 
تعملون بصير %[البقرة: ۲۳۷ ]۔ 

(س) والکسب الحلال متصل بها فی قرله تعالى : 
# یا آیها الذین امنوا اتقوا الله وذرُوا ما بى من الرْبا 4 
[البغرة: ۲۷۸ ] ذروا: اتركواً. 

( الاأحلاق الإسلامية / ١١١-٠٤١‏ ). 

ثم يتكلم الدكتور الحوفى عن خصائص الأحلاق 
الإسلامية فيحددها بخمس خحصائص هى : , 

الخير المطلق» الصلاحية العامة واليسس الثبات ٠‏ 
الإلزام المستجاب » الرقابة المحيطة » ثم يختتم بحثه 
القيم بتحديد غاية الأحلاق الإسلامية فيقول: 

تبين أن الأحلاق الأسلامية متفردة بن الدين منبعهاء 
وبأن التقوى محورهاء وبأنها ممتازة على المذاهب 
الأأحلاقية بخصائصهاء وإنها لمتميزة أيضا بغايتها. 

وماذا عسى أن تكون الغاية من المثل الأعلى الذى 
تشرئب إليه الإأنسانيسة فى.جميع عصورهاء لأنه يحقق 
لها الحق والخير والعدل» وما يكفله الحق والخير 
والعدل من محبة وسلام وإيشأر وتعاطف ورخاء وتقدم 
وتعاون على البر والتقوى؟ . 

)1 الاساس الإسلامی لاشخاق ۲ د. أ حمد محمد 
الحوفى » دراسات فى الحضارة الإسلامية» المجلد 
الثالت / .)١١٣۳_١٤٥‏ 


وعن الأحلاق يقرل الإمام السيوطى فى تحليله 
لبحكمة وقرع سورة البغرة بعد سورة الفاتحة : 8 اهدنا 
الصراط المستقيم # [ الفاتحة: ١‏ ] شامل لعلم 
الاأحلاق وقد ذكر منها فى سورة البقرة الجم الخفير» من 
التوبة؛ والصبر» والشكر» والرضى» والتفويض› 
والذكر والمراقبة » والخوف» وإلانة القول ا ه. 

( تناسق الدرر فى تناسب السور لاإمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة ونحقيق عبد القادر 
أحمدعطا / (1Y‏ 


ونسوق لك فيما يلى نماذج من الوصايا والنصائح 
مما يعكس الأحلاق الإسلامية مما كان مقررا على 
تلامیذ المدارس الابتدائة فی مصر فی زماننا : 

لسيدنا ومو لا تا محمد رسول الله تة : 

قال النبى ية فيما أدب به أمته وحضها عليه من 
مكارم الأحلاق وجميل المعاشرة وإصلاح ذات البين 
وصلة الارحام: أوصانی ربى بتسع أوصيكم بها : 
أوصائى بالإاحلاص فى السر والعلانية. والعدل فى 
الرضا والغضب. والقصد فى الغنى والفقر. وأن عفر 
عمن ظلمنی وآعطی من حرمنی وأصل من قطعنی وان 
یکون صمتی فکرا ونطقی ذکرا ونظری عبرا . 

وفال ية : نهيتكم عن فقيل وقال وإضاعة المال 
وكثرة السؤال . 

وقال : اليد العليا خير من اليد السفلى . 

المرء كثير بأخحيه . 

استعينوا على حوائجكم بالكتمان. 

أفصل الأصحاب من إذا ذكرْت أعانك وإذا نسيت 
كرك . 

لو تکاشفتم ما تدافنتم وما هلك امرؤ عرف فدره . 

رحم الله عبدا قال خیرا فغنم أو سكت فسلم. 

حصنو آموالكم بالزكاة . 

العلماء ورثة الأنسياء. 

الخمر مفتاح كل شر. 

اتقوا دعرة المظلوم فإنها لينة الحجاب . 

جبلت القلوب على حب من أحسن إليها وبخض 


احذروا من لا برجی خیره ولا يؤمن سره . 
ما عال من اأفتصد. 


حيار الأمور أوساطها . 

إياك وما يعتذر مئه . 

کل میگر لما خلت له . 

الوحدة خير من جليس السوء . 

المستشير معان والمستشار مؤتمن . 

أتزلوا الناس مثازلهم. 

إذا آتاکم کریم قوم فأکرموه . 

ولاأمير المؤمنين آبى بكر رضى الله عثه المتوفى سنة 
۳ه مر خحطة له: 

قال بعد أن حمد الله وأثنى عليه : أيها التاس إئى 
ولیت علیکم ولست بخیرکم فان رآیتمونی على حی 
فأعینونی و إن رأیتمونی علی باطل فسددونی آطیعونی 
ما أطعت الله فيكم فإذا عصيته فلا طاعة لى عليكم ألا 
إن أقواكم عندى الضعيف حتى أخذ الحق له 
وأضعفكم عندى القرى حتى اخذ الحق منه. أقول 
قولى هذا وأستغفر الله لى ولكم . 

وکتب إلى أحد قؤاده : 

إذا سرت فلا تَعْثفْ على أصحابك فى السير ولا 
تغضب قوماك وشاورهم فى الأمر واستعمل العدل 
وياعد عنك الظلم والجور فإنه ما أفلح قوم ظلمرا ولا 
ص روا على عدرهم . وإذا نصرتم على عدوكم فلا 
تشتلوا ولیدا ولا شیخا ولا امرأة ولا طفلا ولا تقر بوا نخلا 
ولا تحرقوا زرعا ولا تقطموا شجرا مثم را ولا تغدروا إذا 
عاهدتم ولا تنقضوا إذا صالحتم . وستمرون على قوم 
فى الصوامع رهبان ترهب وا لله فدعوهم وما انغردوا له 
وإرتضوه لأنفسهم فلا تهد موا صوامعهم ولا تقتلوهم 
والسلام . 

وقال ينصح بعض رؤساء الجند : 

عليك بتقوی الله فإنه یری من باطنك مئل الذی یری 
من ظاهر وإذا قدمت على جند فاحسن ص حبتهم 
وابدآهم بالخير وعدهم إياه وإذا وعظتهم فأوجز فإن 


الاخضلق الإسلامية 


لك الناس وإذا استشرت فاصدق الحديث تصدق 
المشورة وجالس أهل الصدق وائوقاء. 

ولأمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضن الله عنه 
المتوقى سنة ۲١‏ ه من خطبته حين ولى الخلافة : 

صعد المنبر فحمد الله وأثلى عليه ثم قال : ياآيها 
الاس إنى داع فأمنوا اللهم إنى غليظ فَلَيتى لأھل 
طاعتك بموافقة الحق ايتغاء وجهك والدار الآحرة 
وارزقني الغلظة والشدة على أعداتك وأهل الدّعارة 
والتقاق من غير ظلم منى لهم ولا اعتداء عليهم. 
اللهم إنى شحيح فسَحّنى فى نوائب المعروف قصدًا 
من غیر سرف ولا تہذیر ولا ریاء ولا سمعه واجعلنی 
أبتغى بذلك الدار الأتحرة » اللهم ارزقنى خحفض الجناح 
ولين البجانب للمؤمنين . اللهم إنى كثير الغفلة 
والسیان فآلھمنی ذکرك علی کل حال وذکر الموت فی 
كل حين . اللهم إنى ضعيف عند العمل بطاعتك 
فارزفنى النشاط قيها والقوة عليها بالنية الحسنة التى لا 
تكون إلا بعزتك وتوفيقك . اللهم ثبتنى باليقين والبر 
رالتقوى وذكر المقام بين يديك والحياء منك وارزقنى 
الخشوع فيما يرضيك عنى والمحاسبة لنفسى وإصلام 
الساعات والحذر من الشبهات . اللهم ارزقنی التفكر 
والتدبر لما يتلوه لسانى من كتابك والفهم له والمعرفة 
بمعانيه والنظر فى عجاتبه والعمل بذلك ما بقيت إنك 
علی کل شیء قدیر. 

ولامير الممنين الإمام على بن أبى طالب كرم الله 
وجهه المتوفى سنة ٤١‏ ه: 

أيها الناس : احفظوا عنى حمسا فلو شسددتم إليها 
المطایا حتی تُنضوکَا لم تظفروا بمثلها. آلا لا رون 
أحدکم [لا ربه ولا بخافن إلا ذنبه ولا یستحیی أحدكم 
إذالم يعلم أن يتعلم وإذا سثل عما لا يعلم أن يقرل لا 
أعلم . ألا وإن الخامسة الصبر فإن الصبر من الإيمان 
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بمتزلة الرأس من الجسد»ء ومن لا صبر له لا إيمان له 
رمن لا رأس له لا جسد له »ولا خير فی قراءة إلا 
بتدبر ولا فی عبادة إلا بتفکر ولا فی حلم إلا بعلم . ألا 
أنبتكم بالعالم كل العالم من لم يزين لعباد الله معاصى 
الله ولم يؤمنهم مکره ولم يوئسهم من روحه . 

ومن كالامه : 

البشاشة حبل الرداد والالحتمال قير العبوت احذروا 
صولة الكريم إذا جاع وصولة اللثيم إذا شع . من 
نصب نفسه إماما فليب دآ بتعليم نفسه قبل تعليم غيره 
ولیکن تأدیبه بسیرته قبل تأدیبه بلسانه . 

وله كرم الله وجهه فى الحكم : 

البخل عار والجين منقصة والفقر يخرس الفطن عن 
حجته والمُقل ( أى المعدم ) غريب فى بلدته والعجز 
آفة والصنبر شجاعة والزهد ثروة والورع جنه ( أى وقاية ) 
نعم القرين الرضا والعلم وراثة كريمة والآداب حلل 
مجددة والفكر مراة صافية إذا أقبلت الدنيا على أحد 
أعارته محاسن غیره وإِذا آدبرت عنه سلیته محاسر 
نفسه من آبطأ به عمله لم يسرع به نسبه ما أضمر أحد 
شيشا إلا ظهر فى فاتات لسانه وصفحات وجهه إن 
ملاك العقل ومكارم الحلاق صون العرض وأداء 
الفرض والوفاء بالعهد والإنجاز للوعد. 

وله كرم الله وجهه ينصح عامله بالبصرة : 

دع الإسراف مقتصدا وإذكر فى اليوم غدا وأمسك من 
المال بقدر ضرورتك وقدم الفضل ليوم حاجتك. 
ترجو أن يعطيك الله أجر المتواضعين وأنت عنده من 
المتكبرين؟ وتطمع وآنت متمرغ فى النعيم تمنحه 
الضعيف والارملة أن يوجب الله لك ثواب المتصدقي ؟ 
وإتما المرء مجزئ بها أسلف وقادم على ما قدّم 
والسلام . 


( مجموعة من النظم والنثر للحفظ والتسميم / ۲A۸‏ 


أخلاق الأشراف 


أخلاق رسسسسسول الله غل 


٠۳١‏ . انظر أيضا المجموعة الكبرى ط التجانى 
المحمدى» مطبعة المنارء تونس ۱۹۷۱ / 0_۲ ). 


# أخلاق الأشراف : 
تأليف عييد الزاكانى القزوينى » أله سنة ٤١‏ ۷ه.. 
مخطوط بدار الكتب المصرية . 
وله : شکرنا محصور حمدنا محدود حضرت واجب 
الوجود جلت قدرته ...إلخ . 
لسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة بالمداد 


الأحمرء بقلم تعليق » تمت كتابة ( ۸۷۳١‏ ) وفى حياة 


دیل دیوان الشاعر من ورقة ٠١۳.۱۰۵‏ مسطرتها 


٦‏ سطراء فی ۱۸ × ۱١‏ سم. 
[ ۳ آدب قارسی طلعت ] . 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دا 
الکتب حتی عام 71۳ ۱۹م» /١‏ ۸). 
أخلاق جلالى المسمس بلوامع الإشراق : 
نظر: لوامع الإشراق فى مكارم الحلا 
٭ أخلاق جمالس : 
أخلاق جمالى : للشيخ جمال الدين محمد بن 
محمد الاقسرائى ألفه للسلطان بايزيد المعروف 
بیلدیرم ورتب على ثلاث مقالات : الأولى : فى أخلاق 
شخص بحسب نفسه» والشانية : فى أخلاقه بحسب 
متعلقاته فى منزلهء والثالئة : فى أخلااقه بحسب 
معاملاته بعامة الئاس . 
وله حمدا لمن خلق الإنسان فى أحسن تقوم 
( کشف۱/ .)۳١‏ 
# أخلاق حملة القران : 
تأليف: أيى بكر محمد بن الحسين بن عبد الله 
الّجرى» ت ١٠٣ه/‏ ١۹۷م.‏ الجزء الأول من نة 


قيمةء فى الظاهرية» من خطوط القرن الخامس 
للهجرة( ق ۱١‏ ) ضمن مجموع برقم /٦٦1۳۸٠۲‏ 
مجاميع ] الورقة ٠٤٤-۱۳۱‏ . راجع : د. عة حسن 
نهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية : علوم القران 
(دمشق ۰۱۹٦1۲‏ ص ٤۱۸ ۰٤1۷‏ ). 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العام - 
کورکیس عواد/ ۸۲ ). 
٭ أخلاق حمیدى : 
اتظر: حمسه تائب. 
+ أخلاق الراغب : 
وهو الإمام بو القاسم الحسين بن محمد الراغب 
الأصفهانى المتوفى سنة نف وخحمسمائة . 
( کف ۱ .)۳١‏ 
أخلاق رسول الله : 
وعن أخحلاقه الطاهرة یول ابن کثیر: 
كان أشجع الناس» وأشجع مايكون عند شدة 
الحروب . 
وکان أکرم الناس» وأکرم ما یکون فى رمضان. 
وکال أعلم الخلى بال وأقصح الخلقى نطقًا. 
وأنصح الخاق لخلق› وأحلم الناس . 
وکان ف شد الناس تواضعًا فی وقار» صلرات الله 
وسلامه عليه إلى يوم الدين . قالت قيلة بنت مخرمه فى 
حدیٹها عند آبی داود : فلا رآیت رول الله ید 
المتخشم فى جلسعه أرعدت من الفَرق . وفى السيرة 
أنه ج لما دحل مكة يوم الفتح جعل يطاطیء رآسه 
من التواضع › حتى إن مقدم رحله ليصيب عثنونه› 
وهو من شعر اللحية . 
وهكذا مدح الله عز وجل أصحابه حيث قال تبارك 
وتعالی :ل محمد رسول انه والذين مع آشلًاء على 
الكفار رُحمَاء ب بينهُمْ 1% الفتح :14 


( الفصول فى سيرة الرسول َي للحافظ آبى الغدا 
إسماعیل بن کشر / ۱۲۹ .)۱١١‏ 

ويقرل المولى تقى الدين بن عبد القادر التميمى : 

لت عائشة رض الله تعالى عنهاء عنه» فقالت : 
کان خلقه القران یغضب لخضبه» ویرضی لرضاه» ولا 
ينتقم لنفسه› ولا يغضب لهاء إلا أن تحهك حرعات 
الله قيغضب لله وإذا غضب لم يقم لخضبه أحد. 

كان أشجم الناس» وأسخاهم» وآجودهم؛ ما سئل 
شیئاء فقال: لاہ ولا بیت فی بیته دینار ولا درهم ؛ فان 
فقصل › ولم يجد من ياخذه» وفجأه الليل ؛ لم يرجح 
إلى منزله حتی يبرا مده إلى من يحتاج إليه» لا يأخذ 
مما آتاه الله إلا قوت أهله عامًا فقط» من أيسر ما يجد 
من التمر والشعیرء ثم یزٹر من قوت آهله حتی رما 
احتاح قبل انقضاء العام . 

وكان من أحلم الناس» وأشد حياء من العذراء فى 
خدرها. خافض الطرف نظره الملاحظة» وكان أكثر 
الناس تواضعًاء يجيب من دعاه من نى أو فقيرء ار 
حر أو عبد . 

وكان أرحم النىاس» يُصخى الإناء للهرة» وما يسرفعة 
حتی تررّی ٠‏ رحمة لها. 

وكان أعَفب الناس. وأشدَهُم إكرامًا لأضحابه. لا 
يمد رجلينه بينهم » ويوسع عليهم إذا ضاق المكان. 
ولم تكن ركبتاه تتقدم ركبة جليسه . له رفقاء يحول به› 
إن قال أنصتوا له وإن آمر تبادروا لأمره» ويتحمل 
لأصحابه» ویتشقدهم» ويسآل عنهم» فمن مسرض 
عاده؛ ومن غاب دعا له ومن مات استرجع فيه» 
وأتبعه الدعاء له» ومن تخورف أن کون وجذ فى نفسه 
شيئًا؛ انطلق إليه حتى يأتيه فى منزله . ويخرج إلى 
بساتين أصحابه . ويأكل ضيافتهم» ويتألف أهل 
الشرف» ويكرم آهل الفضل › رلا يطوق بشره عن 
أحد» ولا يجفو عليه» ويقبل معذرة المحتذر إليه 
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والضعيف والقوى عنده فى الحق سواءء ولا يدع أحدًا 
يمشى خحلفه» ويقول: « حلرا ظهرى للملاثكة» ولا 
یدع أحدًایمشی معه وهو راکب » حتی یحمله» فان 
أبى قال: تقدمنى إلى المكان الفلانى» بخدم من 
لحل مه» وله عبید وإماء لا يرتفع عنهم فی مأکل ولا 
ملس . 

قال انس بن مالك رضی اللہ تعالی عنه: حدمته 
نحوا مسن عشر سنین» فوالله ما صحبته فی حضر ولا 
سفر لاگحدمه إلا کانت خدمته لی آکثر من خدمتی له 
وما قال ئی أ قَء ولا قال لشیء فعاته : لم فعلت 
كذا. ولا لشىء لم أفعله: ألا فعلت كذا. 

وکان رسول الله ب فى سفر» فأمر بإصلاح شاة: 
فقال ر جل : يا رسول الله » علي ذبحهاء وقال اخر: 
على سلخها. وقال اخحر: على طبخها. فقال رسول 
الله و : ١‏ وعلى جمع الحطب ١‏ فقالوا : يا رسول الله 
نحن نفيك . فقال : « قد علمت آنکم تکفوننی› 
ولکن أکرہ أن أتمیز علیکمء فن الله یکره من عبده أن 
را متمیرا بین آصحابه ۴ وتام فجمع الحطب. 

وکان فی سفر» فنزل إلى الصلاة» ثم كر راجعًا . 

فقيل : يا رسول الله » أين تريد» فقال: « أعقل 


ناقتی فقالوانحن نعقلها . 
قال : ١‏ لا يستعن أحدكم بالتاس ولو فى قضمة من 
سىواڭ 1 . 


رکان لا یجلس ولا قوم إلاعلی ذکرء وإذا انتھی 
إلى الوم جلس حيث انتهى به المجلس» ويآمر 
بدذلك : ویعطی کل آحد من جلسائه نصیبه»› ا 
يیحسب جليسه أن أحدا أكرم عليه منه› وإذا جلس 
إليه أحدهم لم يقم به حنى يقوم الذى جلس إليه» 
إلا آن یستعجلہ آمں فیستاذنہ . ولا یقاہل آحدا ہما 
يكره» ولا يجزى السيئة بمثلهاء بل يعفو ويصفح . 
وکان يعود المرضى › ويیحبُ المساكين › ويچالسهم؛ 


أخلاق سول اللہ یا 


ویشهد جنائزهم› ولا حشر ققيرا لفقرهء ولا يهاب 
ملكا لملكه. يعظم النعمة وإن قلت لأيذم منها 
شيئّا» ما عاب طعامًا قط» إن اشتهاه أكلهء وإلا 
ترکه . وکان یحفظ جاره ویکرم ضیفه . 

وكان أكثر الناس تبسْمًاء وأحسنهم يشرًا. لا يمضى 
له وقت فی غیر عمل له أو فی مالا بد منه. وما خير 
بين أمرين» إلا اختار أيسرهماء إلا أن يكون فيه قطيعة 
رحم » فيكون بعد الناس منه) بخصف نعله» ویرقح 
ثوبه» ويركب الفرس وألبغل والحمارء ويردف خلفه 
عبده» آو غیره؛ ویمسح وجه فرسه بطرف کمه» أو 
بطرف زدائه . 

وكان يحب الفأل ويكره الطيرة» وإذا جاءه ما 
يبحب» قال : « الحمد لله رب العالمين > وإذا جاءء ما 
يكره » قال : « الحمد له على كل حال ». 

وإذا رفع الطعام من بين يديه قال : « الحمد مه الذى 
أطعمتاء» وسقانا» وإوإناء وجعلنا مسلمين ؟. 

رأكثر جلوسه مستقبل القبلة . 

ريكثر الذكرء ويطيل الصلاةء ويقصر الحطبة. 

ويستخفر فى المجلس الوا حد مائة مرة . 

وإذا ری فی منامه ما یکره قال : ١‏ هو الله لا شريك 
ه٤‏ . 

وإذا أخذ مضجعه قال: ١‏ رب قلى عذابك يوم 
تبعث عبادك ٤‏ . 

وإذا استبقظ قال : ١‏ الحمد له الذى أحيانا بعد ما 
أماتنا وإليه النشور ‏ . 

وكان لا يأكل الصدقة » ويأكل الهدية» ويكافىء 
عليها ولا يتأنق فى مأكل» ويعصب على بطنه الحجر 
من الجوع . وآتاه الله مفاتيح خزائن الأزض فلم يقبلهاء 
واختار الآأحرة» وآكل الخبز بالخل» وقأل: ١‏ نعم 
الإدام الخل » وأكل لحم الدجاج» ولحم الحْبارى: 
وکان یآکل ما وجد» ولا یرد ما حضر,؛ ولا یتکلف ما 


لم يحضر؛ ولا يتورع عن مطعم حلال. إن وجد تمرا 
دون خب أكلهء و إن وجد شراء أكله » و إن وجد خب 
ر أو شع أكله› وإن وجد حليًا أو عسلا أكله. 

وكان يحب الحلسواء والعسل . ويشرب قاعدًاء 
ورہما شرب قائما» واتاه الله علم الاولين والانحرين › 
وما فيه النجاة والفوز» وهو أمَىّ لا يكتب ولا يقرأًء ولا 
معلّم له من البشرء نشا فى بلاد الجهل والصحارى 
واتاه مالم يؤت أحدًا من العالمين» واخحتاره على 
الأولين والآحرين» ية . 

ر الطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى 
الدين بن عبد القادر آلتميمى الدارى العْرَىّ المصرى - 
تحقیق عبد الفتاح محمد الحلی ۱/ ۹۷ .۷١‏ انظر 
أيضا منح الينة فى التلبس بالسنة لاومام عبد الوهاب 
الشعرآنى ‏ تحقيق ومراجعة الشيخ عبد الرحمن 
حسن . مكتبة عالم الفكر. الطبعة الأولی ۱۳۹۹ ه - 
۹,/ ۳۲-۲۹ ودلائل التبوة لابى نعيم الأصبهانى 
ط مكتية النهضة - بغداد ۱۹۸۳/ 1۱۳۹ ۲١٤١ء‏ ومن 
توجيهات الإسلام لفضيلة الاأستاذ الأكبر الشيح 
محمود شلتوت _ مطبوعات الإدارة العامة للقافة 
الإسلامية بالأزهر . جمادی الآتحرۃ ۳۷۹١ه۔‏ ديسمبر 
(EY EA 1۹‏ 

ويقول ابن حزم : يخصف التعل» ويرقع الثوب؛ 
ويخدم فى مهنة هله ويقطع اللحم معهن . 

تستتبعه الأمَة والمسكين » فيتبعهما حيث دعواه. 

ولا يغضب لتفسه» ويغضب لربهء ويتفذ الح 
وإن عاد ذلك بالصرر عليه وعلى أصحابه . 

عرض عليه الانتصار بالمشركين» وهو فى قَلَة 
وحاجة إلى إنسان واحد يزيده فى عدد من معهء فأبى 
وقال : إنا لا تستنصر مشرد . 

ووجد أصحاہه قتيلا من خيارهم وفضلاء أصحابه: 
يهد البلاد العظيمة والعساكر الكثيرة فَقَد مله منهم› 


آخلاق رس سول الله اة 


فلم يَف لهم من أجله على أعدائه من اليهود الذين 
وجده مقتولا برهم ۔ بل وداه مائة نافة من صدقات 
المسلمين» وإن بأصحابه لحاجة إلى بعير واحد 
يتغوول به . 

وودی ہنی جزيمة . وهم غير مووق بإیمانهم» ٳذ 
وجب بأمر الله تعالى ذلك . 

بردف خعلفه عبده أو غیره ۔ يرکب ما أمكنه مرة فرسًا . 
ومر بعيرّاء ومرةٌ حما» ومرة بخلة شهباء» ومرَة راجلا 
حانيًا بلا ردا ولا عمامة ولا قلنسوة. 

يصل ڏوی رحمه من غير أن يؤثرهم على من هو 
أفضل منه لا يجو على أحد يقبل محلرة 
المعتذر. 

يمزح ولا يقول إلا حقًّا» يضحك فى غير قهقهة» 
ويرى اللعب المباح فلا ينكرهء ويسابق أهله على 
الأقدام» وترفع الأصوات عليه فيصير. 

له لقاح (آی له ابل حلوب ) وغنم» قوت هو 
وأهله من آلبانهاء وله عبيد وإماءء لا يتفضل عليهم 
فی مأکل ولا ملبس . 

ولا یمضی له وقت فی غير عمل لله تعالی» أو فیما 
لا بد له من صلام نهسه. 

يخنرج إلى بساتين أصحابه» ويقبل الير یں 
ويشرب النبيذ الحلى ولا يحقر مسكينا لفقره وزمانته ‏ 
ولا یهاب ملکا لملکه» دعو هذا وهذا إلى الل تعالى 


e 


مستوياً, 

أطعم الشكّء وشح فلم يقتل من سمّه» ولا من 
سحره» إذلم ير عليهما قتلاء ولو وجب ذلك عليهما 
ڏماتركهما. 

قد جمع الله له السيرة الغاضلة » والسياسة التامة . 

ورباه الله تعالى محفوقا باللطف. يتيما لا أب له 
ولا أمء نعلمه الله جمیم محاسن التحلاق› والطرق 
الحميدة» وأوحى إليه- جل وعلا_ أخبار الاأولين 
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ا ا e‏ 


والآحرين» وما فيه النجاة والفوز فى الأخرة» والغبطة 
والخلاص فى الدنياء ولزوم الواجب وترلء الفضول من 
کل شیء. 

وفقنا الله - تعالی ۔ لطاعته ب فی آمره» والتأسی به 
فی فعله» إلا فیما بخص به» آمین» آمین اه. 

( جوامع السيرة النبوية لای محمد على ٻن آحمد 
ابن سعيد بن حزم الأنىدلسى - أعدها وقذمها وعلق 
عليها أحمد حسن جابر رجب . هدية مجلة الأزهر. 
ربیم الأول ۱٤۱۳‏ ه/ ۷۳-۹۹). 


ويصوغ هذا كله شعرًا الحافظ زين الدين العراقى فى 
آلفیته وفیما لی ننقل لك بعضا من آبياتها : 
آكسرمٌ به خلقه القرآن 

فهو لدی غضبه غضبان 

أاش هه إلا إذات تكب 
ميد ارم الله إذا فينتق م 

ف احدلذاك أصسلالم يقم 
بعشه الرحمن باإرفضافق 

كيمسايتم صالح الأحلاق 
أشجعهم فى وطن وأنجدا 

وأجود الناس بناناويدا 
مساسيل قط حاجة فقال لا 

ولیس پأوی مللا إن فضuاڈ‏ 
مماآتی درهم آو دنار 

حتى تريح منهما الأ دار 
أصدق لهجة رأوفى مه 

أليتهسم مريك ةف الاه 
أك رمهم فى عشرة لا بحسب 

جلیسه أن سواه أقرب 


أخلاق رسسسسول الله کل 


حياؤه يربو على العلراء 

فى خدرهالشدة الحياء 
نره للارض منهة أكشر 

إلى السماء خحافض إذ ينظطظر 
أكشرهم تواضةً ا يجيب 

داعیه تعد آو قريب 


وطاائف يجسسروة خی اله رة 


يصغى لها الإناء غير مره 
كان أعف الاس ليس يمسك 

آي دى من ليس لهن يملك 
يب سايم التساء لايصافح 

أيديهن بل كلم صالح 
أشدهم لصحبه إكرامما 

لیس يمد رجْلّسهة احترام ا 
بينهم ولم يکن يه 

ركبت هه على الجليس یکرم 
فمن بديهسة راه ابه 

طبعاومن الط أحبه 


ويقشول : 
يمشى مع المسكين والارمله 
فى حاجة من غير ماأقة 
يخلب شات هه ولن يعيبسه 
وبق ول: 
يجالن الفقير والمسكينا 
ويكممم الكرام إذيأت ونا 


ويول : 


يمسزح لايق لل إلاحقّا 
يجلس فى الأكل مع الأر ةا 
ويقول: 
يأتى إلى بساتن الان 
يكسسرمهم بلك الإتيان 
ويقسول : 
لم يك ف اشاولال انا 
ولا خيلا لا ولا جانا 
يختارأيسر الأمسور إذمها 
خر إلا أن يکون إٹ ا 
ويق-ول: 
ويول : 
وفى الجلوس يحتبى تراضعا 
ومهرة كالقرفصاء تحاضعا 
مجلسه حلم رصبر ويا 
دآبالسلام من قدلقيا 
ويسؤنر الداخل بالوساده 
أو يبسط الوب له زياده 
ويقول: 
كان يحب الفال ممن دك ره 
وکا یکره اتبساع الطبرهة 
( العجالة السنية على آلفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى » قام بتصحيحه والتعلينق عليه الشيح 
إسماعیل الأنصاری / ۰۱١۳ ٠٠۰٠١‏ انظر أيضا سير 
ولد آدم محمد َة نظم السيد عبد الحميد 
الخطیب . مطبعةۂ التسرقی . دمشق ۵١١۷۹‏ 
(A_1 ^A‏ 


أخلاق سلیمانی أخسسلاق علانس 
٭ آخلاق سنیمانی : مختصر فى جزء لخص فيه زبدة ما فى المطرلات 


تألیف آحمد فوزی افندی المتوقی سنة ٩۷۸‏ . 

وهو فى الأحلاق» يشتمل على مناقب السلطان 
سليماف القانوثى وبعض أشعاره ولذلك نسبه إليه. 

أحد المخطوطات التركية العثماتية : 

لسيخة مخطوطة فى ميجلد» بقلم رقعه قیرمه › بول 
تاریخ › فى 1۷ ورقة › مسطرتها ١‏ ۲ سطراء فی ۲۸ × 
سم 

بها عری وعلی هوامشها تقییدات . 

( ١۳م‏ تصوف ترکی ) . 

( قهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب الققومية منل عام ۸۷١‏ حتى نهأية 
١ PA‏ ۲ ). 

لابى على حسين بن عبد الله بن سينا المتوفى سنة 
سبع وعشرین وأربعمائة وهو مختصر مرتب على ست 
مقالات . 

أرله : اللهم إلا نوجه إليك ... إلخ ويقال له تهذيب 
الأخلاق وتطهير الأعراق وفى الموضوعات إنه كتاب 
البروالائم. 

( شف ۱/ ۳۷). 

# أخلاق الدرب : 
انظر: الحعرب 
٭ أخلاق عضد الدين : 
عبد الرحمن بن أحمد الريجى ( إيح : بلدة من بلاد 


ورنب على أربع مقالات : الأولى فی إجمال اللظرى 
منھا ٹم شرحه تلمی ذه شمس الدين محمد بن يوسف 
الکرماتی المتوفى سلة ست ونمانين وسبعمائة قال : 
اقول . 

أوله : الحمد لله الذى خلق الإنسان وزينه بالفضائل 
... إلخ والمولى بو الخير أحمد بن مصطفى المعروف 
بطاش کیری زأده» وشرحه آحمد ہن لطف الله رئيس 
المنجمين الرومى المتوفى بمكة سنة ۱١١۳‏ . 

( كشف الظنون /١‏ ۴۷ )۔ 

34 أخلاق علائی : 

قال عنه صاحب کشف الظنون : 

أ خلاق علائی: ترکی للمولی على بن أمر الله 
المسروف بابن الحنائى المتوفي بأدرنسة سلة نسح 
ونسبه إلى اسمه جمع فيه بين الجلالى والناصرى 
والمحسنى وزاد زيادات حسلة فى مدذة سنة ولتاریح 
حتمه قال : ) 

اولدى ( الحالاق علائی احسن ) 
۹1۳ 
سعی مولنه وجعله مثابا وماجورا بسبب هذا التآليف 
المنيف والتحرير اللطيف ولعمرى إنه كامل ألحلاقه 
طيب أعراقه من أفاضل الأفراد وآثأره تجذب بيد لطفها 
عتان الفؤاد . 
( کف ار ۳۷). 
+ أخلاق علانں : 


أخا عاد ئی : 
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اخسلاق عسلانی 


تیف علا الدین غلی جلى بن آسر اله بن عا 


القادر الجميدى اشير قینالی ر زاده المعوفى سنة 


۹ ه. 

وهو کتاب ف الأحلاق والخكة العملية أله الد 
لآير أمرائهتا على اشنا ونسبه إلنه' جنع قیه بين 
اغلاق تاصری اغلاق جلالۍ وآخلاق. منحسلی وزاد 


ژیادات حية) فی دة سثة.( احلاق ناصرۍ 


( .قاری ) یال ال محمدالدواتى وأحلاق 


معسئى:( فارسى ) لكمال الدين حسين البيهقى 
الكاشفى المعروف بالواعظ الهروى ). ) 
شرع فی تالیفه سنة ۹۷۱ھ کما تدل عليه عبارة 


(فرخ سال ) بحساب الجمل وأتمةسنة ۹۷۲ كما 


یدل علیله وله ( تلاق علائی أحسن ) بجحسات 
الجمل آيشاء وفقرغ من تبیيضه فى ١١‏ صفر سنة 
۴ه کماعبرح به فی .انحر النسخة . 

| أوله: درز روهز خمد وٹنا وغرر ظواهر سپاس 
وستایشن که کفرت افراد'فرایدینه .: .إلخ:. 0 
نشخة مط وظة: جنران فى جلد بأولها حلية 
مو مجدولة وتسلاة بالذهت» بقلم تعلیق جید: 
. نمث كتأبتهآ فى شهر جمادى الآخرة نة ۰ه فى 
ا مرها ۱۹ لرا فی٥‏ ۲۲ r‏ 

7 ىا الا ` 

مخطوطة فى مجلد؛ بازلا خلية جميلة كما بالورقة 
۲ ل ظهر ) حلية أيضنا» مجدولةومحلاة بالڈهب 
والمداد الأسودء بقلم تمليق جميل؛ تمت كتابتها يوم 
الائنين ۱۸ شعبان سنة ۹۸٦‏ هم بخط حسين نن 
ولی» فی ٤١١‏ ورقة؛ مسطرتها ٠١‏ سطراء؛ فى 
۴4 اسم 


ا 


ا فی الوق ۸ ا نجه )رم دا ماویه کب فی 


مرکزها * داثره عدلیه ٩‏ وکتب حروالیها أبيات فى العدل . 
)۳ - أخحلاق ترکی طلعت ), 
٠١‏ دنسخة أخحرى أولها كالسايقة . > 
منخظوطة فى مجلد» بأولها حلية سذهبة ملونةء 
مجدولة ومحلاة بالذهب والمداد الأحمرء بقلم تعليق 
جیندء تمت کتایتها فی ساخ شعی ان ۱۰۰۳ھ ای 
مشق الشام؛ بخط أحمد الكاتب بن عبدالله 
نوی فی ۲۲١‏ ورتا مسطرتها ۱۹ سطرا؛ فی 
م ) a.‏ 
( ۳۳ الاق کی طلعت). 
٣-نسخة‏ أخرى أولها كالسابقة . ا 
مخظوطة فى مجاد بأولها جلية؛ مجدولة بالذهب 
والمداد الأسودء بقلم تعليق» تفت كمابتها فى مدينة 
بروسه فی آرائل جمادیالاولی سلة ٤‏ ١٠١ه‏ خط 
إبراهيم بن ننور اندين الأنطاكى ( فی ورقة: 
مسطرتها ۲۱ سطرًا› فی ۸ ,۲۲ × ۱۵ سن. 
(۸ اغلاق زی طت ' 
٤‏ - نسخة أخرى أولها كالسابقة . 
مخطرطة فى مجلد» مجدرلة ومحلاة بالذهب بقلم 
تعلیقی» تمت کټابتها سنه ١۲٦‏ ١ه‏ بخط مصظفى 
ابن شعبان؛ فى ۹۸ ورقة ؛ مسطرتها ۱۹ .سطرا؛ فی 
Ox‏ ۽٣‏ اسم. o.‏ 
(664 س( 
0 نة أخرى أولها كالسايقة . 
مخطوطة فى مجلد» بقلم سخ عصادتي» تمت 
کتابتها سنة ۲٢‏ ١ه‏ پمصر؛ بخط على بن منصور 
الطربزونی» فى ٤٦٤‏ ورقة» مسطرتها ٠۹‏ سطرا؛ فى 
pex, 1‏ 
الوزن الارلى ترتع : 
۰ ۱ الاق تی نمت 


الأخسلاق (عسلمء) 


نسخة أخرى أولها كالسابقة . 
مخطوطة في مجلد› بأولها حلية مذهبة؛ معجدولة 
بالذهب والمداد الأسود» بقلم نسخ عادى > تمت 
کثابتھا فی ۲۵ صفر سنۀ ۱٠۹۷‏ هه فى ١١١‏ ورقة› 
مسطرتها مختلغة . فی ۵ , ۱٤ × ۲١‏ سم 
مخطوطة فی مجلد› بقلم عادی » بدون تاریخ » فی 
۵ ۲ ورقة» مسطرتها 1۹ سطراء فی ۲۰ ۱٤×‏ سم . 
بھا حروم . 
۵٦ (‏ تصوف ترکی ) . 
۸-لسخة أحرى أولها كالسابقة. 
مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب؛ 
الأصفهانى » بدون تاريخ » فى ۳٠١‏ ورقة » مسطرتها 
۲۱ سطرا» فی ٩‏ ر۲۰ × ۱۲ سم 
وإالمداد الأسود» بقلم تعلق ؛ بدون تاريخ › ARIE‏ 
ورهة › مسطرتها ۱۹ ممطرا فی ۷ , OX‏ ر pf‏ 
( ۲۵ غلاق ترکی طلعت ) . 
( فهرس | لمخطرطات التركية العثمانية إلتى اقتنتها 
دارا لكب القومية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 
4م £( 
# الأخلاق (علمء) : 


خی عظيم € والجمع أخلاق» لا یکر على غير 
ذلك والخلق والحْلقّ : السجية . يقال خالص المؤمن 


وخحالق الفاجر. وفی الحدیث: لیس شىء فی الميزان 
أثقل من حسن الخُلّى» الق » بضم اللام وسكونها : 
وهو الدين والطبع والسجيةء وحقيقته أنه لصورة 
الإنسان الباطنة» وهى نفسه» وأوصافها ومعانيها 
المىختصة بها بمنزلة الخلق لصررته الظاهرة وأوصافها 
ومعانيهاء» ولهما أوصاف حسنة وقبيحة » والثواب 
والعقاب يتعلقان بأوصاف الصورة الباطتة أكشر مما 
يتعلقان بأوصاف الصررة الظاهرة» ولهذا تكررت 
الأحاديث فى مدح حسن الخْلّق فى غير موضع؛ 
كقرله ل : « من أكثر ما يذل اللاس الجنة تقوى الله 
وحسن الخلق ٠ء‏ وقوله : « أكمل المؤمئين إيمانًا 
أحستهم خلقًا 4 وقوله : ١‏ إن العبد ليدرك بحسن خلقه 
درجة الصائم القائم ١‏ وقوله : « عشت لأتمّم مكارم 
الاأحلاق » وكذلك جاءت فى ذم سوء الخلق أيضا 
آحاديث كثرة» وفى حديث عائشة رضى الله عنها: 
کان شمه القرآن» أی کان متمشکا په وبادابه وأوامره 
ونواهيه وما يشتمل عليه من المكارم والمحاسن 
والألطاف وفی حدیٹ عمر: من تَخلّق للناس ہما 
يعلم الل آنه لیس من نفسه شانه الله » أى تكلّف آن 
بظهر من کته حلاف ما ینوی علیه» مطل تم 
وتجمّل إذا طهر الصنيع والجميل . وتخلسق بلق 
کذا: استعمله من غیر أن یکون مخلوقًا فی فطرته. 
وقوله تخلق مثل تجمّل أى أظهر جمالاً وتصنع 
وتحسّن » إنما تأويله الإظهار. وفلان يتخلق بغير خلقه 
أى يتكلفه » قال سالم بن وابصة : 
يا أيهاالمتجلى غير شيمه ٠‏ 

ا الَسَلَّ يأتى دول ےه الخلى 


قال: 
الق الاس بخلق حَسَنِ 
لاتگن كلا على الاس هر 


( لسان العرب لابن منظور ٠٠٤١ /۱٤‏ ). 


الأاخلاق (عسلم.) 


وعن علم اللحلاق قال التهائوی : هو علم السلوك» 
وهو من أنواع اللحكمة العملية ويسمى تهذيب 
الأحلاق والحكمة الخلقية أيضاً. 

( کشاف اصطااحات الفنون للتهانوی ٤٤۸ /١‏ ). 

قال القنو جى : 

هو قسم من الحكمة العملية. قال الأرنيقى فى 
(مدينة العلوم ): ١‏ هو علم يعرف منه أنواع الفضائل › 
وهی اعتدال ثلاث فرى؛ هى : القوة النظرية»› 
والغخضبية»ء والشهوية» متها أوساط بين الرذيلتين› 
الحكمة : وهى كمال القوة النظرية» وهى التوسط بين 
الرذيلتين: البلادة والجربزةء الأول : تفريطهاء 
والثانى : إفراطها. والشجاعة: وهى كمال المَرة 
الغضبانية » وهى التوسط بين الرذيلتين الجين والتهور» 
الأرل: تفريطهاء والثانى : إفراطها. والعفة: وهى 
كمال القوة الشهويةء وهى التوسط بين الرذيلتين» 
الخمود والفجور» والأول : تفريطهاء والفانى : 
إفراطها . 

وهذه الثلاثة أعتى الحكمة» والشجاعة والعفة. 
تذكر فى علم الأحلاق تعريفاتهاء» ثم طريق العلاح بأن 
يفتر عن طرفى التوسط » ويعتدل فى الوسط » وخير 
الأمور أوساطها. 

وموضوع هذا العلم : الملكات النفسانبة من حيٹ 
تعديلها بين الإفراط والتفريط» ومنفعته: أن يكرن 
الإنسان كاملا أفعاله بحسب الإمكان» ليكرن أولاه 
سعیدًا وآخراه حمیدًا ‏ انتھی . 

فال أبن صدر الدين فى ( المرائد الخاقائية ): ١‏ وهو 
علم بالفضائل وكيفية اقتنائها لتتحلى النفس بهاء 
وبالرذائل وكيفية توقيها لتتخلى عنها ٤‏ . 

فموضوغه : الأخلاق وإالملكات» والنفس اللاطقة 
من حيث الاتصاف بها. وههنا شبهة قرية . وهى أن 
الفائدة فى هذا العلم إنما تتحقق إذا كانت الأحلاق 
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قابلة للتبديل والتغيير» والظاهر خلافه» كما يدل عله 
قوله ية : « الناس معادن كمعادن الذهب والفضة. 
خياركم فى الجاهلية خحیاركم فی الإسلام ٩‏ ( قالت 
المؤلفة : ورد فى الجامع الأزهر للحافظ المناوى |١‏ 
ورقة ب بلفظ : « الناس معادن فخیسارهم فی 
الجاهلية خیارهمم فی الٍسلام إدا فقهوا ٩»‏ رواه أحمد عن 
جابر ورچاله رجال الصحيح ). 

وروی عنه َة أیضا: ١إا‏ سمعتم بجپل زال عن 
مکانه فصدقوا» و إا سمعتم برجل زال عن حلقه فلا 
تصدقواء فإنه سيعود إلى ما جبل عليه *( قالت 
المؤلفة: فى الجامع الأزهر ١‏ ۳۸ ورقة ب: رواه 
أحمد عن أبى الدرداء ورجاله رجال الصحيح ). 

وفوله عز وجل : 3 إلا إبليس كان من الجن َفْسَنَ 
عَنْ أمر ربه 4[ الكهف : ٠١‏ ] ناظر إليه أيضًا. 

وأيضا الألحلاق تابعة للمزاج» والمزاج غير قابل 
للتبدیل بحیٹ پخرج عن عرضه . 

وأيفا السيرة تقابل الصورة وهى لا تتغير. 
والجواب : إن الخُاّق ملكة تصدر بها عن النفس أفعال 
بسهولة من غير فكر وروية » والملكة كيفية راسخة فى 
اللفس لا تزول بسرعة وهى قسمان: أحدهما طبيعية › 
والأحر: عادية. 

أا الأولى : فهى أن يكون مزاح الشخص فى أصل 
الفطرة مستعدًا لكيفية خحاصة كامنة فيه بحيث بتكيف 
بھا بأدنی سبب. كالمزاج الحار اليابس بالقياس إلى 
الغضب» والحار الرطب بالقياس إلى الشهرة» والبارد 
الرطب بالنسبة إلى النسيان » والبارد اليابس بالسبة إلى 
البلادة . وأما العادية فهى أن يزاول فى الابتداء قىل 
باختياره» وبتكرره والتمرن عليه يبصير ملكة حتى 
يصدر عنه الفحل بسهولة من غير رويةء ففائدة هذا 
العلم بالقیاس إلى الأول إبراز ماکان كامتا فى 


الأخلاق ( علم.) 


التفس» وبالقياس إلى الغانية تحصيلهاء إلى هذا 
بشیر ما روی عن النبى ية وآله « بعثت لأتمم مكارم 
الألحلاق ١‏ ولهذا قیل: إن الشريعة المصطقوية فل 
قضت الرطر عن أقام الحكمة العملية على أكمل 
وجه وتم تفصیل ١‏ انتهى . (قالت المؤلفة: ورد 
الحديث فى الجامم الأرهر للمناوئ ٠٠١ 7١‏ ورفة ت 
بلفظ ؛ «إنما بعثت لأتمم صالح الاتحلاق » روإه أحمد 
عن أبى هريرة ورجاله رجال الصحيح )ء. . 

وفينه كتب كثيرة نها « أحلاق الابرار: والنجاة من 
الأشرار » لأبى جامد الغزالى و د أخعلاق ١.الشيح‏ 
الرئيس ( أبن منا ) و « لاق٠‏ راغب ( الراعب 
الأصفهاني ).ر ( أحلاق علائى ) ( هو المولى على بن 
آمر أله المعروفب بان الحنائی ) و « آخلاق ٩‏ عد 
الدين الإيج ي و« أخللاق فخر ر الدين الرازی» 
و« أخلاق ة ناصرى ( كتاب باشارسية لنصير الذين 
الطوسنى ۲ؤ «رسنائل إخوان الصا وخلان الوفا » 
و ألحلاق الجلالى ٤‏ لامحقن الدوآنى ( عننوان 
الكاب امل لوامع اشاراق فی مکان 
الالحلاق٤),‏ 

"وغبارة مدينة العل ٠‏ وم الكتب المختصة في 
کاب ١‏ البرء الاآتم ٤‏ ابی على ہن سيدا « كتاب 
الفوز *(هو كتاب « الفوز الأصخر ١‏ ) لاب علی 
مسکویه. 


لرازی» تھی u.‏ 

قلت :وقد قضت الشزيدة المضطلفوية حق علم 

الأحلاق فلم تيدع لأحد فيه مفالانيقوله وكلامًا يتكلم 

به فالكتاب والسنة يكفيان لمن بريد إدراك هذا العلم 

والتحلى به عن تلك الكت المشار إليهاء فإن الصباح 

يغنى عن المصياحء اا .ا 
( أبجد العلرم لصڈیق بن خن التتوجی۔ اعد 


¬ دص 


أخلاق كر لاق كرام 


للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ج ۲ ف 1 A8‏ 


¥( 
انظر: الأحلاق الإسلامية أخلاق ا کا ) 
#أخلاق العلتماي, ٠.‏ 
انظر: العالم. 
# أخلاق العلسماء : ) 
الشيخ الإسام نی بكر محمد بن الحسين الآمرى 
المتوفى سنة ستين وثلشماء 
( کشت 7/۱ ۰)۳۷ 
# أخلاق فخر الذين : 
الخمد ب غمر الرازى المتوفى سثة مبب ونستماقة .. 
( کشفت۱/ ۳۷).- 
« الأخلاق (كتاب.): 


سنة ۲۲۸ المعروق بالتي 
(کشفف ۲ f TAY‏ 


| اختلاق نرام : س 
ابه من کاب به ألا کبیر i‏ اناد سيل 
4 ( كمايدل عليه اسم الكتاب ) وجبله على 
مقرل مة وثلائة أبواب ( احجان ).وخاتية , 
او : الحمدك العبزين الخلاق. 
درش سی بویریان بان ا 
بالذهب الماد الوذ بقلم لین ( لتا خا 


اميا يبك ير 


المزلف ) بدون تاريخ ؛ ضفن جموعة من وزرقة ۸۷ 


أخلاق کریم 


(طهر )۔ (۱٤١‏ وجه )۰ مسطرتها ٤‏ ۲ سطراء؛ فى 
1× ؟اىم. 

( فی هدية ج ۲ ص ۲٦١‏ محيى الذين - محمد 
ان سك الله الادرذوى المتخلصس می المعروف 
باتمکچی زاده ( ابن الحباز ) الرومى الكلشنى 
الصوفي). 

هذا ويذكر المؤلف اسمه الكامل بأول كتابه 
لاكتاب ماب ١‏ ورقة 1٤١۷‏ ( طهر ) و ٠٠١‏ ( وجه ) من 
هذه المجموعة» وكذافى مقدمة هذه الرسالة « أخحلاق 
کرام 1 عند ذكر أسماء ولاده کالاتی : محمد بن غتح 
الله بن ابی طالب الاأذرنوى الشهير بمحيى المصرى من 
فقراء إبراهيم الكّلشنى ) . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية الى اقتنتها 
دار الكثب القومية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 
م f1‏ £( 


٭# أخلاق کریم : 
تاليف محمد محيي الدين كلشنى الادرنوى 
المتخلص بمحيى المترفى سنة ٤‏ ١١٠٠١ه.‏ 
وهو مختصر من كتابه السابى فى الاحلاق » اخحتصره 
فى موضوع العدل بناء على طلب والى مصر. 


وله : حمد اول خلافه» که الحلاق کرام ايله آفاقه 
اعتدال ویردی ... إلځ. 
نسخة ممخطوطة » بأولها حلية بالذهب والألوان» 
مجدولة ومحلاة بالذهب وإالمداد الأسود: بقلم 
تعلیق » تمت كت ابتها ( سنة ١١٠٠ه)‏ بخط آحد 
تلاميذ المؤلف وهو سليمان بن عبد الله » ضمن 
مجموعة من ورقة ۲٤١‏ ( ظهر) ۲١۲‏ (وجه) 
مسطرتھا ٤‏ ۲ سطراء فی ۲۲ × ۲ سم. 
( ۲۴ ۔ م مجامیع ترکی ). 


( فهرس المخطرطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكثب القومية منىذ عام ۸۷١‏ حتى نهاية 
N c۹۸:‏ 10( 


الشهير بالواعط الهررى المتوفى سنة عشر وتسعمائة 


بعبارات سهلة وتال فى تأريخه : 
(شعسر) 
الحخلاق محسئی بتمامی نوشته شل 


تاریخ هم نویس ز ( اخلاق محسنی ) 
وهر کتاب مرتب علی آربعین بابا معتیر متداول فی 
سلاد الشرق . وقد ترجم المولى بير محمد الشهير 
بالعزمى راد ونفضں وسماة سس العارفين وکان راه 
من إنش انه ر4 ربعم وسيعين وتسعمائة وآبو الفضل 
محمد بن إدريس الدفترى المترفى سنة اثنتين ونمانين 
وتسعمائة والفراقى من الشعراء . 
( كشف الظنون لحاجیى خليفة ۱/ ۳۷ء ۳۸ ). 
وتو جد مله َة مخطوطة بدار الكتب هذا بيانها : 
تأليف حسين بن على البيهقى كمال الدين 
الكاشفى اله ررى الشهير بالراعظ المتوفى سبة 
١‏ ه, 
وهو فى الأتحلاق ومقوماتها فی آربعین بابًاء آلفه 
باسم آبى الغازى السلطان حسين سنة ٠ ١‏ ۹ه.. 
أحد الممخطرطات الفارسبة بدار ألكتب المسرية . 
أوله ضرت پادشاه على الإطلاق شرت 
کلمته ,.. اأ . 
٭ٌ ا 
نسخة مخطرطة فى مجلد» بأولها حلية » الصفحة 


أخلاق محسنى ( ترجمته بالتركية ) 
الأولى والشانة مج دولة ومحاي د بالذهب والألوان 
بقلم فارسی جميل» بخط زين العابدين بن درويش 
محمل شروانی › تمت تابه فی ١١‏ رمضان سنه 
۸ھه» فی ۲ ۲١‏ ورشة> مسطرته ا ١‏ سطرا» فی 
۹× ۲ سم. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الکتب حتی عام ۱۹1۳م » ۱/ .)٩‏ 
٭ أخلاق محسنى ( ترجمته بالتركية ) : 
اتظر: نيس العارفين » ترجمة أخحلاق محسنى . 
ذكره صاحب جشف الطنون على النحر التالى : 
وسیعیںن وستمائة آأقه بقهستان لامیرها ناصر الدين 


عبد الرحيم المحتشم لما التمس منه ترجمة كتاب 
الطهارة فى الحكمة العملية لعلى بن مسكويه فضم 
إليه قسمى المدنى وإلمنزلى . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ۱/ ۳۸). 

وجاء وصف النسخ المخطوطة التى بدار الكتب 
على النحر التالى : 

أخلاق ناصری : 

تأليف نصير الدين محمد بن محمد بن العحسين 
الطوسى المتوفى سنة ١۷٠ه..‏ 


( هذا فى البغدادى هدية العارفین ۲/ ٠١١‏ . أما 
فى كشف الظنون نصير الدين محمد بن الحسن 
الطرسی› رفی تاریخ الآدب الفارسی / ۱۹۷ أبو 
جعفر نصير الدين محمد بن محمد بن حسن 


الطوسى). 


أخلاق اللاصرق ` 


وهو فى الحقيقة شرح وترجمة فارسية مع تصرف 
وإضافات لكتاب « طهارة الأعراق فى تحصيل 
الأحلاق » لابى على الخازن أحمد بن محمد بن 
يعقوت الملقب بمسكويه» المتوفى سلة ١١٤ه‏ 
وقد شرحه الطوسى مع إضافة بابين وتصرف فى 
المقدمة وذلك فى قرية قائين من تواہع قهستان باسم 
ناصر الدين عبد الرحيم محتشم من أفاضل أمراء 
الإسماعيلية. 
أوله : حمد بيحد ومدح بيعد لايق حضرت عزت 
مالك الملكى باشد... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد مفكوك » بقلم دسح 
عادی »۰ تمت كتابة فى ۵ من شهر رمضان المبارك سنه 
٤ه‏ فی ۱۸١‏ ورفةء مسطرتھا ۱۷ سطراء فی 
+٦‏ ۲۳ سم . فى بعض أوراقها أكلة أرضة . 
۲١ [‏ تصوف فارسی ] . 
نسعخة أحرى آولها كالسابقة » مخطوطة فى مجلد 
أثرى مضغوط عليه بالذهب» على شكل سفينة» 
بالورقة الأولى والثانية داثرتين مرسومتين بالألوان وماء 
الذهب كتب عليهما بالذهب « برسم مطالعة سلطان 
سلاطين العرب والعجم السلطان محمد خان بن مراد 
خان خلد اله تعالى ملكه كتاب الأعلاق الناصرى 
للشيخ العالم حواجه النصير الطوسى روح الله رو حه 
وبأول النسىخة حلية ملونة بديعة» مجدولة ومحلاة 
بالذهب والمداد الأحضرء بقلم فارسى جيد» تمت 
کتابة سنة ۸۷٤‏ ه فى ۱۹١‏ ورقة» مسطرتها ١۹‏ 
سطرا)› فی ۲ ر١۲ ٤×‏ ر۹سم. 
[ ۲۹ م تصوف فارسی ]. 
نسخة أخرى أولها كالسابقة » مخطرطة فى مجلد» 
بأولها حلية ملونة مذهبة مجدولة ومحلاة بالذهب» 
بقلم فارسی جید» کتبت برسم السلطان محمد بن 
مراد حان» تمت كتابة فى أوإئل ذى القعدة سنة 


أخلاق النہی ب وادابه ( کتاب .) 


۷ھ فی ٤‏ ورقفة» مسطتها 10 سطر ا ۽ فی 
x1‏ سم 
) [ ۵ آخلاق فارسی طلعت ]. 
الکتب حتی عام ٦۲‏ ۱۹م. (١٠١4‏ 
+ أخلاق النبى غَلةٍ وادابه ( كتاب.) : 
الأصفهانی المعروف بای الشیخ (- ۳۹۹ ه ) جمع 
فيه جمیع صفات الرسول هة فی خحلقه وآخحلاقه وهدیه 
وحاجاته وجل ما يتصل به» طبع الكتاب فى مجلد 
وسط بتحقيق عبد الله محمد الصديق الغمارى الطعة 
الأول سنة ۱۹۵۹_۱۳۷۸ م بالقاهرة. 
( لمات فى المكتبة والبحث والمصادر_ 
+ الأخلاق والسير فى مداواة النفوس ( كتاب.): 
كتاب الأعحلاق والسير فى مداواة التقوس أحد 


ويعتبر تموذجا للكتابة العلمية التأليفية بالاأندلس 


واعلم آن من قدر فى تفسه عجبًا» أو ظن لها على 
ساثر الئاس فضلاء فلسنظر إلى صبره عنما يدشمة : 
من هم أو نكبة أو ويجع أو دمل آو مصيبة» فإن رأى 
نفسه قليلة الصبر فليعلم أن جميع أهل البلاء من 
المجذومين وغيرهم الصابرين أنضل منه على تأخر 
طبقتهم فى التمييز وإن رأى تفسه صابرة فليعلم آنه 
لم یت بشیء لم سبق فیه علی ما ذکرناء بل هو إِما 
متأخر عنهم فى ذلك أو مساو لهم لا مزيد؛ ٹم 


الإخلال 


أو مال أو رل أو آتباع أو صبحة أو جاه» ثإن وجد 
سه مقصرة فيما يلزمه من الشكر لواهبه تعالى › 
ووجدها حائفة عن العدل_ فليعلم أن أهل المدل 
والشكر وإلسيرة اللحسنة من المخولين أكثر مما هر فيه 
أفضل منه . فإن رأى نفسه ملتزمة للعدل فالعادل بعيد 
عن العَجْب السَّة لعلمه بموازين الأشياء ومقادير 
الاتحلاق والتزامه العوسط الذى هو الاعتدال بين 
الطرفين المذمومين . فإن اغجسب لم يعدل بل قد مال 

( المتعخب من أدب العرب لطه حسين وزملائه ٣١‏ 
SEL ۹۹‏ 

+ الإألخلال : 

قال صاحب كشاف اصطلاحات القنرن : الإخلال 
بكسر الهمزة عند أصحاب المعانى هو أن يكرن الأفظ 
ناقا عن أصل المراد غير واف ببيانه اه. 
بالمکان وبمرکزه وغیره : غاب عله وترکه» وأخل به : 
لم يف به . ( اللسان: خلل ). 
عرفه قدامة بقوله : ١‏ هو أن يترك من اللفظ مايتم به 
المعنى ١‏ ومن عيوب اتتلاف اللفظ والمعنى أيضّا: 
(أن يزيد فى اللفظ ما يفسد به المعئى ». 

( نقد الشعم ا CTE‏ الموشح / TE‏ تضسرة 
الاقریض / ٤۲۸‏ ). 

ومن الأول قول الحارث بن -حلزة : 

أراد أن يقول : « والعيش خير فى ظلال النرك ( أى 
الحمق ) من العيش بكد فى ظلال الحقل ١‏ فترك شيعا 


الاخماس 


ومثال الثانى قرول بحضهم : 

فمساتطفة من ماءِ نحض عىذيبة 
تمنع من أيدى الرقاةترومها 
بأطيب من فيها لسو اناك ذقتة 
إذا ليلة أسجت ورشارت نجومها 

( التطفة : الماء الصافی قل أو كث أسجت: 
سکنت ) 

وسمى البغدادى هذا الموضوع ١‏ الإنحلال بالإفادة». 

( معىجم المصطلحات البلاغية وتطورعا_ د. أحمد 
مطلوب /١‏ ۸۲ وكشاف اصطلاحات الفنون للشيخ 
لالجل المولوى محمد أعلى بن على التهانوى /١‏ 
(E0۹‏ 
# الأخماس : ) 
انظر: امس . 
# الأخمُورى : 

قال السمعانى : الألحمورى بضم الألف وسكون 
الخاء المنقوطة وضم الميم رفي الحرها إلراء» هذه 
النسبة إلى الألحمور وعم بطن من المعافر ( القرافة 
٠‏ الصغرى بمصر ) نزلت مصر؛ وزين بن شعيب بن 

كليب الأحمورى يقال له الخامرى؛ وهو منسوب إلى 
هذا البطن من المصريين . 

( الآنساب للسمعانی ۱/ ٩1‏ انظر أيضا اللباب 
لامن‌الاثيرا/ .)١۳‏ 
# إخميمم : 

مدينة بصعيد مصرء على الشاطىء الشرقى للنيل › 
تجاه سوهاج علی بعد ۲۱۲ میلا جنوبی القساهرة . 
قاعدة مركز إنحميم بمحافظة سوساج أسمها منحوت 
من ۵ نحم د مين » ( معبد مين ) آسماها الإغريق 
بانوبوليس ... كأنت عاصمة كررة منفصلة فى العهد 


إخميسم 


الأول للفتح العربى تسمى * كورة إحميم ١‏ ومن عهد 
الفاطميين إلى زمن المماليك عاصمة إقليم الإحميمية 
تشتهر بتوع خاص من المنسوجات الصوفية ينتسب 
إليها ذو النرن المصرى المتصوف . 

(الموسوعة الفقافية/ ١۲ء‏ ۲۷ والموسوعة 
المصرية » الهيئة العامة للاستعلامات : تاريخ وآثار 
مصر الإسلامية م ١ج .)۷۲١ /٣‏ 

وقد ذكرها الأدفرى فى مدن الصعيد ( الطالم 
السعيد/ ٤١‏ وهأمش ٤‏ ) كماذكر ياقوت الحموى 
(معىجم البلدان ١‏ ۲۳ ) أنه يتسب إليها ذو النون 
المصرىء وذكر السمعانى خلقًا كثيرا ينسون إليها : 

.)۹۷ ۹٦ //۱ الآنساب‎ ( 

وقال المقريزى فى رسالته البيان والإعراب : إن 
بإخميم جماعة من بنى قرة فصيلة من بنى هلال بن 
عامر بن صعصعة ینتهی نسبهم إلى مضر بن نزار بن 
معد بن عدنان جد الى ية . . ۰ 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاآثار ۱/ ۹١۲۳ء‏ 
(Yé‏ 

انظر أيصا الخطط التسرفيقية اللجديدة لعلى باشا 
مبارك ۸/ ٠۲١ ١١١‏ والفضائل الباهرة فى 
محاسن مصر والقاهرة لابن ظهيره - تحقيق مصطفى 
السقا وكامل المهندس/ ١۳‏ ). 

وقال عنھا ياقوت : 

ويتسب إليها ذو النون بن إبراهيم الإحميمى 
المصرى الزاهد» طاف البلاد فى السياحة» وحدث 
عن مالك ابن آنس» وإلليث بن سعد» وفضيل بن 
عياض» وعبد الله بن لهيعة» وسفيان بن عييلة» 
وغیرهسم » روی عنه الجلید بن محمد وغیره وکان من 
موالی قریش»› یکنی آبا الفیض قال : وکان بره إبراهیم 
نوببًاء» وقال الدارقطنى : ذو النون بن إبرأهيم روى عن 
مالك أحاديث فى أسانيدها نظر» وكان راعظًاء وقيل : 


إل أسية تربان: وڈ الئون لقب إه. وماتث بانجة 
من مصرء وحمل فی مرګې حتی عدې به خحوفا عليه 
من زحمة الناس على الجسرء ودغن فى مقابر المعافرء 
وذلك فى ذى القعدة سنة ۲٤١١‏ وله أخ اسمه ذو 
الكفل. 

وإخميم أيضا: موضع بأرض العرب» قال أبو عبد 
الله محمد بن أ لمعلی بن عبد اله الأزدی فی شرحه 
ا تمیم ہن آہی بن مقبل › وذکر آسماء چاءت على 
وزن إفعیل › فقال: وإحمیم موضح خورئ نزله قوم من 
عنزة » فهم به إلى اليوم › قال شاعر منهم : 

( معيجم البلدان /١‏ ۳( 


# الإخمس : 

قال السمعانی : 

هذه النسبة إلى إخميم وهى بلدة من ديار مصر من 
الصعيد عى طريتق الحاج» منها أبو الفيض ذو النونت 
ابن إبراعيم الإلحميمى الراهد کان زاهدا صاحب 
کرامات وآیات وکن فصیځًا ذا حكمة ولسان» وتوفى 
فى ذى القعدة سلة حمس وأربعين ومائتين وكلماته 
وأحواله مدونة فى الكتب . 

وأبو زيد سهل بن الربيع بن سليمان الإإحميمى مولى 
جهينة كان مقبولاً عند القضاة وكأئت فى لسانه تمتمة : 
حدث نه ابه آحمد بن سهل ویحیی بن عثمان بن 
صالح» توفى بمصر فى المحرم سنة تسع وأربعين 
ومائتین. 

وأبو جعفر آ-حمد بن يحيى بن الحارث الرخحميمى 
ینسب إلى ولا الحسن ہن آبان مولی ہنی سعد بن 
ٿميم› حدث وتنوفى فى شهر ربيع الأول سنة ثمانين 
وماتتین . 

وأحمد بن سهل بن الربيح بن سليمان الزحميمى 


مرلى جهينة كان مقبولاً عند القضاة بكار بن قتيبة وغيره 
وکان أہوه أیضا متہولا عند هارون الزهری» یروی عن 
إبراهیم بن عمر بن یی بن بکیر وزید بن بشر 
ویسیی بن سلیمان الحنفی وغیرهم » قال أبو سعید بن 
يونس المصرى : وقد كتبت عنه الحديث» وتوفى سنة 
إحدی وتمائین ومائتین . 

وأبو الحسن على بن سليمان بن بشر الإلحميمى 
نسب وه فی مرالی سراد یعرف ابن آبی الرقاع من أهل 
مص کان قد رحل وکت عن عبد الرزاق وغیره» واحر 
من حدث عنه بمصر آحمد بن حماد زعبة » توفی يرم 
الشلاتاء لست خلرن من رحب سلة ناث وعشرين 


ومائتین . 


وأبو المژمل محمد بن عيسى بن عيسى بن تميم 
المصیصی ثم الإحمیمی ؛ ذکرہ آبو سعید ین يونس فی 
تاریخ مصر وقال : كان من سكان المصبيصة فده مصر 
وخرج إلى إلخحەيم من صعید مصر» يروی عن لوين 
وابن ناصح وکان منکر الحدیث ولم یکن ہبشیء کان 
عند أصحاب الحديث يكذب» ورجع إلى إحميم 
فبلغنی آنه توفى ستة لاثم اة . 

وأبو الفيض ذو النون بن إبراهيم المصرى ال حميمي 
النويى كان أصله من النوبة وكان من قرية إلحميم فتزل 
مصر وکان حکیمًا قصیخا زاهدا» وجه إلبه جعفر 
المتوکل على اله فحمل إا حضرته بسر عن رأی حتى 
راه وسمع کلامه ثم انبحدر إلى بغداد فأقام بها مذيدة 


٠‏ وعاد إلى مصرء وین : إن اسمه تو بان وذو النون لقب 


له, وقد سند عنه أحاديث غير اة والحمل فيها على 
من دونه » وحکی عنه من البخدادیین سعید بن عثمال 
إبن عباش الخياط وأبوالعہاس بن مسروق الطوسى»› 
قال أبو الحسن ال دارقطنى : ذو النون المصرى روى 
عنه عن مالك أحادیث فى أسائيدها نظر فكان واعظًاء 
وقال فى موضع آخر: إذا صح الساسد إليه فأحاديشه 
مستشمة وشو هة » وال أبن العجلاء : لقست ستمائة 


KS 


الإخمبمس )۳۹0 ھ ) 


شيخ ما لقيت فيهم مثل أربعة أحدهم ذو التون 
ومات ذو النون فى سنة حمس وأربعين ومائتين بالچیزة 
وحمل فی مركب حتى عدى به إلى الفسطاط خوفا 
عليه من زحمة الناس على الجسرء ودفن فى مقابر 
أهل المعبافر وذلك فى يوم الاثنين لليلتين حلا من 
ذى القعدة من سنة ست وأربعين ومائتين . 
( الآتساب للسمعانى -تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ۹٩‏ ۹۷ ). 
٭ الإخمیمی ( ۳۹۵۰ ه.): 
محمد بن أحمد 
ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثانية والحشرين 
وقال عنه : الشيخ الثقة المسند» أبو الحسن » محمد 
اين أحمد بن العباس المصرى الإحميمى» بقية 
الروآة. سمع محمد بن زيان» وعلى ين أحمد علانء 
وأبا جعفر الطحاوى» وجماعة . 
روى عنه أبو الحسين محمد بن مكى ثلاثة أجزاء 
عالية عند بى القاسم بن الحرستانى . 
مات فى سنة خمس وتسعين وثلائمائة وهو من أهل 
الطبغة الماضية تأخرت وفاته . 
( تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين 
الذهبى _أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط » هذبه 
أحمد فایز الحمصی» راجعه عادل مرشد ۲/ .)۲٤١۷‏ 
#أخ نا: 
رمز إلى « أخبرنا ٠‏ فى حط بعض المغارية. 
( معجم مصطلحات توٹيق الحديث _د. على 
زوین / .)۱١‏ 
# اسنا : 
) من مدن الصعيد. قال عنها ياقوت : 
إخنا: بالكسر» ثم السكون» والنون» مقصور 


الإخنائی (۔ ۷۷۷ھ / ١‏ ۷۵١١م)‏ 


وبعض يقول : إخنو» ووجدته فى غير نسخة من كتاب 
فتوح مصرء بالجيم» وأحفيت فى السؤال عنه بمصرء 
فلم جد من يعرفه إلا بالخاءء وتال القضاعى وهو 
يعدد كور الحوف الغرسى : وكورتا إخنا ورشيبد 
والبحيرة» وجميع ذلك قرب الإسكندريةء وأخبار 
القتوح تدل على آنها مدينة فذيمة ذات عمل منفرد؛ 
وملك مستبد» وكان صاحبها يقال له فى أيام الفتوح 
طلماء وكان عنده كتاب من عمرو بن العاص بالصلح 
على بلده ومصر جمیعهاء فما رواه بعضهم . 

( معجم البلدان ٠۲١ /١‏ انظر أيض ا الخطط 
التوفيقية الجديدة لعلى باشا مارك ۸/ ١٤١‏ 
8۲( 

الإخنائس (۔ ۷۷۷ھ / .۱۳۷۵م ) : 

إبراهيم بن محمد . 

ذکره الزرکلی فقال عله : 

[براهیم بن محمد بن آبی بکر بن عیسی » برهان 
الدين بن علم الدين » الإخنائى : محتسب مصرى من 
القضاة» مرلده ووفاته بالقاهرة» كان شافعيا وتحول 
مالكيا. ولى الحسبة ثم قضاء الديار المصرية إلى أن 
مات . له مختصر سماه ١‏ الهداية والإعلام بما يترتب 
على قبيح القول من الأحكام » مخطوط فى المكتية 
العربية بدمشق . قال ابن حجر: له فى أحكامه قضايا 
مشهورة فى رد الرساء» سم المروءة والإفضال » نسبته 
إلى إخناء بقرب الإسكندر ية ( الدرر الكامنة /١‏ 0۸ » 
وشذرات /٦‏ ۲۵۰ » والضوء /١١‏ ۱۸۳ ). 

.) ٦٤ ء٦۳‎ /١ الاعلام للزرکلی‎ ( 

وذكره صاحب هدية العارقين /٥(‏ ۱۷ ) وفيه أن ' 
عنوان الكتاب الذى صنفه هو « الهداية والإعلام فيما 
يترتب على قبيح القول من الاأحكام ١‏ فى الحديث 
مجلد كما ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من 
الفقهاء المالكة وقال عنه: 


7 


ابن الإخنائي (تفس الدين) ... 


الإخنائی برهان الدین إبراهیم بن محمد بن ای بک 
کان شافعيًاء ثم تحول مالكيا كعمهء وولى الحسة» 
ونظر اللخزانة » وناب فى الحكم» ثم ولى القضاء 
استقلالا سنة ثلائينء فاستمر إلى أن مات . وكان 
مهيا صارما قرالا بالحق» قائمًا بنصر الشرع » رادا 
للمفسدين» صنف مختصرًا فى الأحكام» مات فى 
رجب سنه سبع وسبعين وسبعمائة . 

ر حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ٤١١ /١‏ ). 
٭ ابن الإحنائى( تس الدين ) ( ۵6۸٦.١۷۵هف):‏ 

محمد بن أبی بکر. 

ذکرہ ابن رافع السّلامی فی وفیات سنة ٥١‏ ۷ه تحت 
عنوان الإخنوى » وقال عضه: وفى الثانى والعشرين من 
المحرّم منها توفى قاضى القضاة تقى الدين أبو عبد الله 
محمد ہن ہی بكر بن عيسى التعدى الإحنوى 
المالكى» بالقاهرة» ودفن بالقرافة » سمع من الحافظ 
الدميأطى ١‏ وغيره وحذث» ولى قضاء مصر مدة تزيد 
على ثلائین سنة . 

الوفيات لابن رافع السلامى ‏ حققه وعاق عليه 
صالح مهدی عباس آشرف عليه وراجعه د. بشار 
عواد معروف ۲/ ۰1۱۸ ۱۱۹ ). 


كما دكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من 
الفقهاء المالكية رقال عنه : قاضى الديار المصرية تقى 
الدين محمد بن أبى بكر السعدى المعروف بابن 
الأحنائيّ . كان فقيها صالحًا» سمع من الدمياطى» 
وله تصانيف حسنة» وكان من عدول القضاة 


وحيارهم› وكان بشة الأعيان وفتهاء الزمان» ولد سنة 


۸ ومات سنة 0١‏ ۷ه. 

( حسن المحاضرة للإمام السيوطى ‏ بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم ٠٠١ /١‏ وقد وردت بفتح الهمزة 
فی حین أن ياقوت ( معجم البلدان ۱۲١ /١‏ ) ضبطها 
بكسر الهمزة ). 


YY 


ابن الإخنائى ( محمد بن مجحمد)... 


ي ف 


رذكره الزركلى فقال : له تاليف . انتقد الإمام ابن 
تيمية أحدها بكتاب « الرد على الأأحناثى ١‏ فى زيارة 
القبور. 

(الآعلام ۲/ ٩٦‏ عن الدیباج / ۳۲۷). 


انطر: إخبا. 


# الإخنائی ( کمال الدین ) (۔۹٣۷ه)‏ : 


ذکره اہن رافع السلامی فی وفبات ستة ۷۳۹ھ وقال 
عنه : وفى يوم الثلاثاء سابعة أو ثامنه منها توفى أقضى 
القضاة كمال الدين أو العياس أحمد ابن قاضى 
القضاة علم الدین اہی الرکات محمد بن آیی یکر بن 
عيسى السعدى الإخنانى الشافعى بالقاهرة» وصلى 
عليه من الخد » ودفن بالقرافة . 

سمع من الحافظ أبى محمد الدمياطى والقاضى 
جمال الدين محمد بن عبد العظيم بن السقطى » ولا 
أعلمهحدث . 

وکان حفظ ١‏ التنبیه ٩‏ فی صغره» واشتغل فى اخر 
عمره بشىء من النحو وناب فى الحكم عن عمه وتولى 
نظر الخزائتين السلطانية وكان كريم النفس» غزير 
الإإحسان» بشوش الوجه» محا لأهل العلم والدين› 
مكرما للصالحين » حسن الخلق»؛ متين الديانة» كثير 
المروءة» من قصده فی شىء قل أن يرد جُبلت 
طباعه على فعل الخير. 

( السرفيات لابن راقع السلامى ‏ حققه وعلق عليه 
صالح مهدی عباس» شرف عليه وراجعه د. بشار 
عواد/ ۲۷۱١۳۷۰‏ ). 


٭ ابن الإ نای ( محمد بن محمد ) (۔ ۸۵٦‏ ھ): 


قال عه السخاوی : محمد بن محمد بن أحمد بن 
محمد بن أبی بكر بن عيسى بن بدران ين رحمة البهاء 
ابن العلم بن الحمال ابن القاضى الشافعى بدمشقى 
العلم أحى قاضى المالكية بمصر التقى السعدى 


الإخنائية ( مدرسة.) 


الإحتائی ئ القاهری المالکی والد البدر ویعرف بابن 
الإحنائى . حفظ مختصر الشيخ خليل وأخذ الفقه عن 
الجمال الأقفهسى والبس_اطى وفى القراءات عن 
الشمس الشراريبى وسمم على الزين العراقى ولازم 
آمالیه وکان یحفظ من آناشیده فیهاء وناب فى القضاء 
دهرا وهو الحاکم بقتل بخشیبای الأشرفی حا كما 
أرّحه شيخنا فى سئة اثنتين وأربعين ( يقصد بشيخنا 
ابن حجر العسقلانی ) وكان حافظًا لكر من فروع 
مذهبه متقد تا فی قضائه من بيت جلالة وشهرة ومات 
فی شعبان سنة ست وخمسین عن آزيد من ثمانين 
سنة » ودفن بترية جوشن رحمه أله وإيانا. 

( الضوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
السخاوۍ م ٩ج‏ ۹/ ۳۸), 
# الإخنائية ( مدرسة.) : 

فى استدراكه على قول الكتبى عن أذمدرسة الرشائية 
بأنها هى التى جوار الخانقاه السميساطية من الشمال 
قال النعيمى : وقد زالت عينه ا وأدحلت فى غي رها 
وأظتها الآن هى الإحنائية التى أنشأها قاضى القضاة 
بدمشق» شمس الدين محمد بن القاضى تاج الدين 
محمد بن فخر الدين عثمان الإحنائى الشافعى ودفن 
بهاء فى رجب سنة ست عشرة وتماتمائة وكان بأت 
الخانقاه السميساطية يفتح قديما هناء ثم حول فى أيام 
تاج الدولة تتز إلى دهليز الجامع الأموى حيث هر 
الآن» بإذنه فى ذلك _اه.. 

( دور القرآن فى دمشق لعبد القادر بن محمد 
اللعبمى ‏ صححه وعلق عليه وذيله د. صلاح الدين 
المنجّد. دار الكتاب الجديد» بيروت - الطبعة الثالة 
(E AF NAAY‏ 


وقد آدرجها الأستاذ أكرم حسن العلبى فى المدارس ' 


الشافعية وقالى عتهاً: بناها القاضى سمس الدين 
محمد بر ٠‏ تر الديسن شمان الإخنائى الشافعی › 
لسبة لالحنا قرب الإسكندرية ۰ 


TYA 


ومدرسته هذه بتیت على تقاض دار القرآن الرشائة 
الامرى» شرقى الحقمقية يفصل بينهما الطريق . 

انشا هذه الدار المباركة ..: محمد الإنحنائى 
السعدى الشائعى» للمتعلمين للقرآن والمتفقهين 
والمتحدثين بحديث التبى الأمى » جعلها الله حالصة 
لوجھھ الکریم ٤‏ آی آنها کانت دار قران وحدیث وفقه . 

وذكر « سوفاجيه ۲ أن تاريخ النص هو ستة ١1۲ه‏ 
وهذاً سهو مته صوابة س4 ٩‏ ۲ ولذلكڭ ع لھا مر 
الآثار الأيوبية» مع نها مملوكية وزارتها اللجنة سنة 
۸ه وذكرت أن فيها ست غرف أرضية وواحدة 
علويةء وفيها ثمائية طلاب ٠‏ ومدرسها الشيخ عارف 
اقندى المثير. 

وزارها کے م سنواتٹ کار & وذکرها من 
المربع ( 12 ۴) بأاسسم ‏ ترب ة الشيخ محمد 


الإحنائی ٤‏ . 
وذكرها المنجذ فى مخططه باسم المدرسة 
الإحنائية . ۰ 


ويبدو آن هذه المدرسة لم تعمر طوياا» وهى اليوم 
محافظة على شكلها العام » ويخشى أن تمتد إليها يد ' 
الالحتلاس» ٠ا‏ لم تدركها مديرية الآثار والأوقأف› 
وقد زرتها آى الأاستاذ أكرم حسن العلبى سنة 
۸ه فوجدت قوما پسکنونهاء ماهم من طلبة 
العلم» وذلك بعد مرض الشيخ عبد الحكيم المنير 


وانتقاله منها إلى داره فى النقاشات . 


( طط دمشق _آکرم حسن العلبی / ۹۹٩ ۰٩۹۸‏ . 
انظر عن ترجمة الواقف : إنباء الغمر ۷/ ٠٤١‏ » 
والضوء اللامع للسخاوى» والدارس /١‏ ٤٤ء‏ الذى 
فال : لم أعلم ين دفن › وانظر عن المدرسة مدطط 
المنجد/ ۰۲١‏ والدارس ٠١ /١‏ الذى ذكرهامع ٠‏ 


الأخنس بن شريق 


الرشساكية > ولجثة ة الشيج حل النحسن الأسطوانی گی 
مجلة المجيع £۸ ETI‏ 
'قالت المؤلفة ” زرناها الخميس ٩‏ صفر ١١٤٠د‏ / 
٥‏ اغسطس ۱۹۹١‏ أثتاء زيارتا للخ انقلا 
السميساطية ودنا آنها أدعل فی هله الشانةاه 
وبابها الذى قم على الشارع مخاق. 
+ الأخنس بن شريق: ` 


ذکره ابن هشام فی المؤذين اللين اذو سول ۱ الله کا 
قال عند ٠‏ 


الاحٹیں وہاا؛ زليه والأحنس بن شريق بن عمرو 
ابن وهب 1 بثمھی › لیب بئی زرهرةء وکان من آشراف 


القرم ومن يستمع منه + فکان یصیب من رول اه ت 
ب ر نابز اله تجالى : لایع کل حلا 


ب16 الف : Wi.‏ ا لوقل ا( 


لیپ فی پیا لان اله اپب أحتابسب» وکن 
ال خط اتی ى الجاملية:. 
یم تد عبان السرجال «زادة 


كما زيند فى عرض الأديم الأكازع 


(المديدمن ية فى القوم وهو ليس نهم وهر 
العىّء فعیل بمعنی مفعول) : 

(السيرة النبوية ابن هشام-قدم لها وعابتق عليه 
وضطها طه عبد الرءوف سعد ۹/۲). . 


قال صاب التعريف والإعلام : اسمه أبن وكان. 


ثقيغا ملصقًا فى زيش فلذلك قال تعالی: ل رنیم 4 


لالقلم :1.1 لا على جهة الذم لنسبه ولكن على جهة. 


التعريف به كذلك ذكر القتبی وغیره أ ه.. 
.( التعريف زالإعلام فيما أبهم من الأسماء والاعلام 


فى القرآن الكتريم لاوما آبي القاس ع ارصن بن 
له البيهیلى / ۱۷٤‏ )ء. 


الخد العربى م٤‏ العدد /٤۳‏ ۵ 


ودکره الحافظل أبن حجر تی الإاصاية وقال یه : 


الأأحنس بن شريق بن عمرو بن وهب بن علآج بن 
ہی سام بن عا المڑی ( العزیز ) پن رة بن عون 
إن ثقيف القفى بو ٹملبة حليف بني زهرة .| 

أب وإنما لق الأحنس لأنه م یش نع من در 
لما جاءهم الخبر أن أا سفيان نجا بالعير فقيل خنس 
الالحنس پبنى زهرة فسمى بذلكف» ثم أسلم الأحتس 
فكان من المؤلفة وشهد حنيتا ومات فى أول خحلاقة 
عمر (ذکرہ ابن کثیر قی ونیات سنة ٤ه‏ ) ذکره آبو 
موسی عن ابن شاهین قال اتا محمد بن زبر دم 
قال حد دا محمد بن وزید عن رجاله) وکذا دکره ابن 
فتحون عن الابرى . 

وذكر الذهلى فى الزهريات بسند صحيح عن 
الزعرى عن سعيد بن المسيب آن أبا سفيان وأبا جهل 
والأأحنس اجتمعوا ليلا يسمعون القران سرا فذكر القصة 
وفيها آن الس أت أبأ سفيان فقال : ما تقول؟ قال : 
أعرف وأنکر. قال أبو سيان : فما تقیل أنت؟ قال : 
أراء الح . وذكر ابن عطية عن السدى أن الالحنس جاء 
إلى النبى صلى الله عليه وآلنه وسلم فأظه ر الإساام 
وقال: الله يعلم إنى صادق . ثم هرب پعد ذلك قمر 
بقوم من المسلمين فحرق لهم زرا وقتل حرا قنزلت 
فيه ومن الا من بن ا قله فى الحياة البدّنيا 
ويشهد الله على ما فى قلبه وهو أل الخصام 4 إلى 
توله تعالی : وبتس اليهاد €[ ابقر Til:‏ 
E1‏ 

وقال آبن عطية : ما ثبت قط أن الأحنس ل قال 
ابن حجز: قد أثبته فى الصحابة من تقدم ذكره ولا مانم 
أن يشام ثم يذ ثم يرع إلى الإنلام. ر 
.( الإصابة فى تمبيز الصحابة لابن حجر العسقلانى 
۳/۴ والب داية والنهاية لابن كبر حققه 
وراجعه وعلق عليه محمد عبد العزيز النجار ط دار 


الأخنس السلمى 
انظر: الاأحنسى . 


# الأخنس السلمى: 

قال عنه الحافظ ابن حجر 

الأأحتس السلمى جد معن بن يزيد ... اسم أيه 
حبیب» وقیل خاب ( جناب ) ذكره الطبرى وابن 
السكن وغيرهما. وتال ابن سعد قى وفد نى سليم 
والأحنس بن يزيد. وروى البغوى فى ترجمة معن من 
طریق يزيد بن أبی حببب أن معن بن يزيد بن الاخنس 
السلمى شهد هو وآبوه وجده بَذرا. قال: ولا نعلم 
ادا شه د هو وابنه وابن انه درا مسلمین إلا 
الأحنس . 

وروی این حبان فی صحیحه من طریق صغوال بن 
عمرو عن سليم بن عامر عن أبى أمامة الباهلى أن يزيد 
ابن الأتحنس السلمى سأل رسرل الله صلى الله عليه واه 
وسلم فذکر قصته وروی البخاری من طريق ابى 
وأبی وجدی . وزعم ابن مندہ آن اسم جد معن ور 
فذكره فى حرف الثاء المثلثة واه أعلم . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
العسقلانی م۱ ج ۱/ ۲۳ ). 


# الأختسس : 

قال السمعائی : 

الاأحنسى : بفتح الألف وسك ون الخاء المعجمة 
وكسر السين المهملة » هذه اللسبة إلى الأحنس بن 
شریق وهو من ثقیف» منهم آبو یسار عبد الله بن آبى 
نجيح واسمه يسار الثقفى الألخنس هو مولى لآل 
الالخنسى » یروی عن عطاء وطاوس » روی عنه ورقاء 
ابن عمر اليشكرى وأهل الحجاز» مات سنة إحدى أو 
النتين وثلاثين ومائة » قال يحيى القطان ': لم يسمع 
ابن أبى نجيح التفسير من مجاهد» وقال بو حاتم بن 


° 


& 


الأخنسس 


حبان: ابن ابی نجیح وابن جریج نظرا فی کتاب 
القاسم بن أبى بزة عن مجاهد فى التفسير فرويا عن 
مجاهد من غير سماع . وعبد الله بن أبى لبابة الثقفى 
الاأحسى منسوب إلى ولا الأتحنس بن شريق. وعمر 
ابن عبد الرحمن بن مهرب بن دريه الأخنسى مولى 
الاحنس بن شريق حليف لقريش عداده فى آهل 
اليمن» يروی عن وهب بن مبه» وروى عنه ابن 
المبارك وعبد الرزاق . 

وعثمان بن محمد بن المغيرة بن الأحنس بن شريق 
التقفى الأأحنسى متسوب إلى الجد الأعلى» يروي عن 
سعید المقبری والزهری » روی عنه محمد بن عمرو بن 
علقمة وعبد الله بن جعفر المخرمى يعتبر حديثه من 
غير رواية المخرمی عنه . وسليمان بن أسيد بن عبد اله 
ابن أسيد بن الأخلس بن شريق الأخنسى هو من 
ثقیف» روی عنه هشام بن عروة روی عله إسحاق بن 
محمد اليخطمى الأنصارى . وأبو عبد الله - وقيل : آبر 
جعفر ‏ أحمد بن عمران بن عبد الملك التحسى 
کوفی ٠‏ سکن بخداد وحدٹ بھا عن آبی بکر بن عیاش 
رعبد السلام بن حرب وآبى الد الالحمر ویحیی بن 
یمان وحعص بن غیاٹ ومحمد بن فضیل » روی عنه 
محمد بن إسحاق الصاغانی وآہو بکر بن اہی خیثمة 
وعبد الله بن محمد بن أبى الدنيا وأبو القاسم عبد الله 
ابن محمد البخوى وغيرهم » ومن الناس من يسميه 
محمداء وقال محمد بن إسماعيل البخارى : محمد 
ابن عمران الأعنسی کان ببخداد» یتکلم فیه» منکر 
المحدیث عن آبى بكر بن عياش ٠‏ وقال البغوى : مات 
ببغداد سنه تمان وعشرین وماتتین . وأبو عبد الله 
محمد بن عمران الالحنسى من أهل الكوفة نزل بخدادء 
وقد فيل : اسمه أحمد بن عمران» وذلك أشهر وقد 
سبق دکره . 

( الآئساب لاامام أبی سعد السمعانی ۱/ ۹۷ 
٠ ۸‏ انظر أيضا اللباب لابن الأثير ۳٤ /١‏ ). 


الا سيد 


wl 


أخوات بشر الحافى 


الأحنسية : أصحاب أخنس بن قيس» من جملة 
العالبة وكان فى بدء آمره على قول الثعالبة فى موالاة 
الأطفال» ثم حنس من بينهم وانفرد عنهم بأن قال: 
أتوقف فى جميع من كان فى دار التقية من هل 
القبلة ء إلا من عرف منه إيمان فأتولاه عليهء أو كفر 
فأتبرا منهء وحرموا الاغتيال والقتل» والسرقة فى السرء 
ولا يبدأ أحدا من أهل القبلة بالقتال حتى يدعى إلى 
الدين» فان امتنع قوتل » سوى من عرفو بعينه على 
خلاف قولهم وصار له تبع على هذا القول» وبریء من 
سائر الثعالية» وبریء منه سائرهم . 

( الملل والتحل لابى الفتح محمد بن عبد الكريم 
ابن آبی بکر آحمد الشھرستانی ۔ تحقیق محمد سید 
کیلانی ۱/ ۰۱۳۲ والفَرق بين الفرَق لعبد الاهر بن 
طاهر بن مجمد البغُدادی الاسفرائینی ألتميمى دار 
الكتب العلمية» بيروت الطبعة الأولى ١١٠٤٠ه_.‏ 
۵ م/ 14 . انظر أيضا كشاف اصطلاحات الفنون 
لاشيخ المولوى محمد أعلى بن على التهانوى /١‏ 
۳( 

فال السمعانى : 

وما الأحنسية فهم طائفة من الخوارج انتسبوا إلى 
رجل اسمه آخنس» وهم كانوا من جملة الثعالبة 
أصحاب ثعلبة الذى قال فى الأطفال بغير حكم ولاية 
ولا عدارة حتى يدركوا ويدعوا فإن قبلوا فذاك وإن 
أنكروا كفروا » فالالحنسية حالفو جمهور الثعالبة. 

( اتساب لائی سعد السمعانی ۱/ ۹۸). 

وقال ابن الا ثير مضيفا : 

ومن مڏهبهم أن السيد يأخحذ من زكاة عبده ويعطيه 
من زکاته إدا احتاح وافتقر. 

.)١٣ /١ اللباب‎ ( 


# أخو أمير المؤمنين : 
المؤمنين ١‏ على مثال 1 ابن أمير المژمنين »: قلقب به 
وى العهد إذا كان أا للخليفة فأطلق على أبى أحمد 
الموفی بالل فی نص تعمیر بتاریخ سنة ۲۷۲ ه فى 
الكعية . 
( الألقاب الإسلامية د . حسن الباشا/ ٠۹۸‏ ). 
+ أخسو الفزالن : 
الغتوح : مجد الدين الطوسى الغزالى. فيه سافعی ۽ 
كان من أئمة العلم والورع » ولم يوجد مثله فى الوعظ . 
غلب عليه علم التصوف والخلوة» فتوجه إلى الطاعه 
وکان لا یفتر منھا لیلا حتی صار ذا كرامات ظاهرة. 
وشيخا للمتصوفة. وهو أخحو الشيخ أيى حامد 
الخزالى . درس بالنظامية نيابة عن أخيه أبى حامد لما 
ترك التدريس زهادة قه . له « لاب الإلحياء 1 اختصر 
فيه كتاب ١‏ إحياء علوم الدين » لاحيه » و « الذخيرة فى 
علم البصيرة ١‏ تصوف . 
( طبقات الشافعية لأبى بكر بن هداية الله الحسينى - 
حققه وعلق عليه عادل نویهض / ۱۹۵ وهامش ١‏ 
للمحقق» عن وفیات الاغیان ۱/ ۰۸۲-۸۰ وشذرات 
الذهب )/ ١١ 1١‏ والعبر» وفات ستة ١۲١ه).‏ 
# أخوات بشر الحا : 
دکرهن الإمام ابن | لجرزى فى المصطفيات من 
عابدات بغداد فقال عنهن : وهر ثلاث: مضغةء 
ومخة وزبدة بنات الحارث ٠‏ وأكبرهن مضغة . 
قال السلمى : أخوات بشر محة وزبدة ومضغة . 
وکانت زبدة تکئى أم على . 


وكانت مضغة أخحت بشر أكبر مثهء ومائت قبله› 


T۹ 


أخوات بشر الحافی 


وقيل : لما ماتت مضغة توجّع عليها بشر قوجعًا شديدا 
ربکی بکاء کثیرا. فقیل له فی ذلك فقال: قرات فی 
بعض الكتب أن الحبد إِذ! قصر فى حدمة ربه سلبه 
أنیسه» وهدذه كانت آنيستى من الدنيا.. - 

قال الخطيب : وذكر إيراهيسم ری أن بش قال 
هذا يوم ماتت أخته معخة» والله أعلم . 


أو عبد الله بن يوسف الجوهر قال ٠‏ مدعت بشر 


ابن الحارث يوم ماتت أخته يقول: إن العبد إذا قر 


فى طاعة الله عز وجل سلبة من يؤنسه . 

بو عبد اله القجط قال ٠‏ كانت لشر أحت جام 
قوامة 

يلان القصائدى قال : قال بشر بن الحارت: 


تعلمنت الورع من أختى فإنها كانت تجتهد ألا تأكل ما 


للمخلوق فپه صلم : . 
عبد اله پن حم بن حتبل قال: کت مع ایی پونا 
من الابام فى المنزل فذق داق الباب فقال لى : اخرخ 


قارو پبالبات . حث فادا !ا اة فقالت لے ,:. 
من ۲ خر ر 


استاذن لی علی آیی عبد الله : تقال :.فاستأذنته . قال : 
أدخلها. ) 
قال فدات فسلمت عليه وقالت له : 
الله نا امرأة أغزل بالليل فى السراج فما طفىءَ 
السرا ج فأغزل فى القمر علي أن أيين غنزل القنر م 
غزل السراج؟ قال : فقال لها: إن كان عددل ينها 


يا آباعيد 


فرق فعليك أن تى ذلك . قال : غات" : يابا عبد الله ٠‏ 


آنین المریض شکوی؟ قال : آرجو آلا پکون» ولكنه 
اشتکاء إلى الله عز وجل . ) 
قال :. فودعَتّه وحرجت : فقال : یا ہنی ها سمعت قط 
إنساتا يسال عن مثل هذا. . ابع هذه العراة فانظر أين 
تدخل . قال: : فاتبعتها فإذ! هی قد د خلت إلى بيت 
شر بن الحارٹ وإذا هی أحتّه. قال: فرجعت فتلت 
له فقا : محال آن تکون مث هذه زلا خث بشر. 


أخوال رسول الله کلة: 


قال المصنف : قلت : هذه المرأة الى سألث أحمد 
هى مخة وقد نقلت عنها حكاية سمبت فيها تشبه هذه 
الحكاية. ٠ ٠‏ | 
عبد الله بن أحمد پن حنپل ببغداد قال : جاءت م 
آحت بشر ہن الحارٹ إلى بی فقالت: إنى امراة راش 
مالى دانقان؛ اشر ی القطن فأغزا أيه بتصت 


درم اتقوت بذاتق من الجمعة قمر ابن طاهر 
الطائف و جر مشعل؛ فوقف یکلم ا أصحاب المسالح 


تاستغنمت ضوء المشعل فغزلث طاقات» شم غاب 

عتى المشعل» فعلمت أن لله في مطالبةء ف تی 
صك الله . فقال لها ٠‏ تخرجين الذانقيْن 
بلا رأمی مال حتی يعوضكڭ الله حرا نه . ا 


قال عبد الله قلت لأ ا۔آبت نوقلت هالو 


أخرجت الغزل الذى أدر جت فيته ألطاقات؟ ققال ‏ ٠يا‏ 


بی سؤالها لا حتفل هتا التأو یل ثم قال : من هڈه؟ 
قلت :. فة حت بشز بن الحارث . فقتال ؛ من هنا 
ا 


م 


ایت 


ب .1 ۴ 


ثم بین 


ا ا ن :1 

السلمى قال: قالت زبدة حت ہشر: -انقل شىء 
على العبد الذنوب ٠‏ وأخفه عايه التوبة» فما لهیدنع 
اة قل شىء بأخف شیء؟ .. . 

( صغة الصفوة لاام أئى افرح غد الجن بن 
الجوزئ- ضبطها وكتب امش ا رشان 
وسعيد إللحام n (TTA TTY‏ 


د الأخواز:؛ 


انظر: الاهواز. ر lh ٠‏ 


أخوال سول الله عل؛ 


قال ابن قتيية عن أ م النبى ا E UI:‏ 


فھی : آملة بنت وهب پن عبد مناق بن زهرة ٻڻ كلاب 


الأخوان ( .٤۹۰ھ‏ / .۱2۹۷م ) 


ابن مرة بن کعب بن لؤئ ٻن غالب ٻن فهر بن مالك بن 
اللضر بن كناننة بن خزيمة بن مُدركه بن الياس بن 
مضر. ولا نعلم آنه كان لآمنة أخ فيكون خالا للبى مَل 
ولکن « ہنو زهرة » يقولرن : نحن أخوال رسول اله يا 
لاأن امنة منهم اه. 

( المعارف لابن قتيبة _-حققه وقدم له د. تروت 
عكاشة/ 1۲۹ 4. 

وأشهر بنى زهرة سعد بن أبى وتاص › أحد العشرة 
المبشرين بالجنة » وعبد الرحمن بن عوف أحد العشرة 
المبشرين بالجنة أيضا. 

( انظر كلا تحت عنوانه ). 
الأخوان : ( ٤۹۰ھ‏ /۔۹۷٤۱م):‏ 

محمد بن قاسم محيى الدين الشهير بالأحوين : 
فاضل دمشقی . قال فى كدف الظنرن: له ١‏ تعليقة " 
علی ٩‏ آنرار التزیل ١‏ للبیضاوی . قال الزرکلی : وفی 
دار الكتب بمصرء مخطوطة باسم « حاشية الأخوين 
على بعض المواضم من أنوار التنزيل وأسرأر التأريل 
للبيضاوى ١‏ مخطوطة فى أولها نقص . وفی شذرات 
الذهب: الأحران» قرام الدين أبر الخير محمد 
وشهاب الدين أبو المكارم أحمد» أبنا القاضى رضى 
الدين الغزى» توفيا شهيدين باتطاعرن فى دمشى 
(مخطوطات الدار/ ۲۳١‏ وشذرات ۸/ ۲٤١‏ ) وفى 
كشف الظن ون ۱۹١ /١‏ : له تعليقة وهى على 
الزعراوين» وفى هدية العارفین ۱/ ۸۲۳۱ ۸۳۲: له 
حاشية على شرح تجريد العقائد للسبد الشربف» 
ورسالة فى الربع المجيب» والسيف المشهرر على 
الزنديق وشاتم الرسول. 

( الأعلام للزركلى ۷/ ٠‏ وكشف الظنون لمحاأجى 
حليفة /١‏ ١1۹4ء‏ وهدية العارفين للبغدادى /١‏ 
CAY AY‏ 


TT 


ا 


# أإخوان الصفا: 
إنحوان إالصقاء ونحللان الوفاء 
قال عتم القلفشندى : 


حماعة سياسية ديية ذاث نرعات شيعية متطرفة» 
وربما كانت إسماعية على وجه أصح» ظهرت فى 
القرت الرابع الهجری ( العاشر المیلادی ۳٣۳۷ه/‏ 
۳م ) واتخذت البصرة مقرا لها وكان مقصدهم 
السعى إلى سعادة نفرسهم الخالدة بتضافرهم فيما 
بينهم وبخير ذلك من الطرق وحاصة اللوم التى تطهر 
التغس . ولهم رسائل فى شتى العلوم تتمشى ع 
الأغراض التى قامت من أجلها المجماعة. ونزعتهم 
الفلسفة هى نزعة قذماء مترجمى الحكمة اليونانية 
والفارسية والهندية ويبلغ عدد رسائلهم اثنان 
وخمسون. وعبارة القلقشندى وردت فى نسحة توفيح 
بمشيخة الشيوخ بالخانقاه الصلاحية « وبعد فإن أولى 
ما استقام به الشخص على الطريقة وإستدام به الرجوع 
إلى الحقيقة واستنام به يطمئن إلى خالقه لا إلى 
الخليقة وحفظ أفقه بثير تستضىء به الليرات وتوم 
تنقسم به الغمائم الممطرات _ طائفة أهل الصلاح ومن 
معهم من إخوان أل الصلاح ومن معهم من إخران 
أل الصفاء الصوفية داعى الفلاح ». 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد 
قنديل البقلى » عن صبح الأعشى للقلقشندى /١١‏ 
(Tel!‏ 

يقول الدكتور محمد محمود محمدين : 

١‏ إخوان الصقاء ١‏ اسم اتخذته جماعة من المفكرين 
الذين حاولوا مزح الدين بالفلسفة » وقد اتخذوا هذا 
الاسم إشارة إلى إحدى حكايات « كليلة ودمنة ٤‏ وقد 
تألفت هذه الجماعة فى القرن الرابع الهجرى ( العاشر 
المیلادی ) ركان موطنها الذى نشأت فيه وتكونت 
البصرة وكان لها فرع ببخداد. 


ولا يعرف عدد أفراد هذه الجماعة لأنهم كانوا 
یسرون فى اجتماع اتهم ولم يعرف منهم سوى 
حمسة» منهم : أبو محمد سليمان بن مقسر ( فى 
معالم الحضارة الإسلامية ١‏ مشير ١‏ بدلا من مقسر ) 
البستى المعروف بالمقدسى» وأبو الحسن على بن 
هارون الزنجانى › ثم أو أحمد المهرجانى ( « النهر 
جورى ١‏ فى الموسوعة الثقافية / ۳۷ وفى معالم 
الحضارة الإاسلامية / ۱۷۳ وفى كشف الظنين /١‏ 
١‏ ) وأبو الحسن العوفى ( « العوضى ١‏ فى 
الموسوعة الثقافية / ۲۷ ثم زيد بن رفاعة. 

ويعتقد بأن هذه الجماعة كانت قريبة من فرقة 
الإسماعيلية وتنتصر لمذهيهم ويقول المستشرق دى 
بور: ١‏ إن آراء إحوان الصفاء ظهرت فى جملتها من 
جديد عند فرق كثيرة فى العالم الإسلامى : كالباطنيةء 
والإسماعيلية» والحشاشين والدرون» وقد فلحت 
الحكمة اليوثائية فى أن تستوطن الشرق وذلك عن 
طريق إخحوان الصفاء . 

وقد صاغ إنحوان الصفاء أراء هم التى حاولت 
التققريب بين الفملسفة والدين فى إحدى وخمسين 
رسالة لم تنسب إلى أحد منهم وذلك فى بداية النصف 
الثانى من القرن الرايع الهجرى ومن يتتبع هذه الرسائل 
يجد أنها تعتمد أساسًا على الفلسفة اليونانية وتتاثر إلى 
حد كبير بالديانات الإيرانية وبالتنجيم » والمغزى الذى 
یخرج په من یدرس هذه الرسائل هر أن کل ما بحدثٹ 
على الارض فى رآى إح ران الصفاء إنما يخضم 
لحرکات اللنجوم , 

وينقسم إلحوان الصفاء إلى أربع سراتب ترتبط 
بالسن: . 

١‏ مرتبة الذين تخطوا الخامسة عشرة ويطلقون 
عليهم الابرار والرحماء . 


۲ مرتبة الذين آتموا الثلاثين ويعرفون باسم الرؤساء 


٤ 


ذو السياسات ويسمودهم الإحوان اللحيار 
والشضلاء . 
۳ مرتبة الذين آتموا الأريعين مرتبة الملوك ذوى 


٤‏ الذين أتموا الخمسين وهى المرتبة العليا 
ويشاهدون الحق عيانا ويقفون على أحوال الاحرة. 

وحاول إلحران الصفاء استمالة الأشخاص ذوى 
المناصب وإلمال وإالجاه إلى مذهبهم؛ وكانوا يميلون 
إلى السكينة وانتظار الرقت الملائم للثررة والعصيان 
فهم بذلك من آهل الدعرات الباطنية ولهم قرابة 
بالقرامطة أو الإسماعيلية . 

وكان العصر الذى عاش فيه إخحران الصفاء تربة 
صالحة ليذر الأفكار السياسية سيب ضعف الدولة 
العباسية التى تقاسمتها الحركات الانقصالية المختافة 
فى المشرق والمغرب »ء وقد حاول إخوان الصفاء توفيق 
الفلسفة اليونانية وظاهر الشريعة الإسلامية كما آولوا 
الآيات والأحاديث وفق ما يناسب عقائدهمء كما أنهم 
لا يعادون مذهبًا أو ديتا ويقولون: ومذهبنا يستغرق 
المذاهب كلها ويجمع العلوم جميعهاء ونادوا بصحة 
الأديان كلها مما دمغهم بصفة اللإلحاد من جانب 
رجال الإسلام الذين لم يطمئنوا إلى الرسزية التى لجا 
إليها إخوان الصفاء الذين استشهدوا باراء من العقيدة 
المسيحية والديانات الفارسية القديمة . 

إلى ماذا تهدف حركة إخحوان الصقاء؟ : 

يعتقد كثير من الباحثين أن جماعة إحوان الصفاء 
كانت تهدف إلى غاية سياسية ترمى إلى قلب السلطان 
والدین معا بحيث يتعايش الناس جميعا فى سلام فهم 
لا يتعصبون لمذهب أو لدين فدعوتهم بذلك دعوة 
عالمية حاولت مزج الإسلام بغيره من الديانات أو 
الفلسفات . وكان إخران الصفاء لا يسمحرن للغرباء 
بالاستماع إلى آحاديثهم أو حضور جلساتهم . 


ويربط أخرون بين أهداف إخران الصغا وأمداف 
الاستشراق ويعتىرون إعادة إصدار رسائل إخحران الصا 
فى زماننا هذا« مَعْلّما واضحا من معالم المؤامرة التى 
رسمها الاستشراق بدفع حصيلة مسمومة من المفاهيم 
الباطنية والمجوسية والفارسية واليونانية المغلفة بظاهر 
إسلامى مموه إلى العمسر مرة أخرى » انظر فى هذا 
المجال البحث بعنران ١‏ محاولات خحطيرة لإحياء 
التراث الزائف » لاأساذ أترر الجندى مجلة منار 
الإسلام» العدد الرابع » السنة الرابعة عشرة ربيع الآلحر 
۹ هھ ۱۹۸۸م/ ۷۸- ۸۰ ویقول الدکتور رشید 
الجميلى : 

ومما ذكره أبر حيان الترحيدى : ١‏ إن هذه الجماعة 
قد تالفت بالعشرة وتصافت بالصدافةء واجتمعت 
على القدس والطهارة والنصيحة فوضعرا ينهم مذهبا 
زعمو! نهم قربوا به الطريق إلى الفوز برضران الله 
وذلك آنهم قالوا إن الشريعة قد دنست بالجهالات 
واختلطت بالضلالات ولا سيل إلى غسلها وتطهيرها 
إلا بالفلسفة لأنها حارية للحكمة الاأعتقادية 
والمصلحة الالجتهادية» وزعمرا أنه متى انتظطمت 
الفلسفة اليونانية والشريعة الإسلامية فقد حصل 
الكمال» وصنفوا حمسين رسالة فى جميع آجزاء 
الفلسفة علميها وعمليها وأفردوا لها فهرستًا وسموها 
رسائل إخوان الصفاء وكتبوا فبها أسماءهم وبثوها فى 
الوراقين ووهب وها لئاس وحشوا هذه الرسائل 
بالكلمات الدينية والامثال الشرعية والحروف المحتملة 
والطرق المموهة . وقد ريت _ والقول هنا لابى حيان 
التوحيدى ‏ جملة منها وهى مبشوثة من كل فن بلا 
إشباع ولا كفاية وفيها حرافات وكنايات وبلعيقات 
وحملت عدة منها إلى شيخنا أبى سليمان المنطقى 
السجستانى محسد بن بهرام وعرضتها عليه فنظر فيها 
آیاسّا وتبحرها طویلاً ٹم ردها علی وتال : تعہوا وما 
أغنواء ونصبوا وما أجدوا وحاموا وما وردوا» وغنوا 


- 


رما آطربوا» ونسجوا فهلهلرا» ومشطوا ففلغلرا» ظنرا 
ما لا یکون رلا یمکن ولا يستطاع» ظنوا آنه يمکنهہ آن 
يسدرسوا الفلسفة التى هى علم النجوم والأفلاك 
والمقادير والمجسطى وائار الطيعة والموسيقى الذى 
هو معرقة النغم والإيقاعات والأوزان والمنطق الذى هو 
اعتبار الأقوال بالإضانات وإالكميات رالكیفيات فى 
الشريعة وأن يربطوا الشريعة فى الفلسفة وهذا مرام دونه 
حدد» وقد عمل على هذا قبل هؤلاء قوم کانوا أعظم 
أقدائ وأرفع أخطارا وأوسع قوی وأوثق عرى فلم يتم 
لهم ما أرادوه ولا بلغوا منه ما أملوه ٠...‏ القفطى : 
تاريخ الحكماء› ص ۸۲--۸4 . 

وفى هذا المجال تشير إلى طابع رسائل هذه 
الجماعة والتى تنقسم إلى قسمين رئيسيين هما : 

أ الفسم الأول : وهو القسم الرياضى الفلسقى»› 
ويضم ثلاث عشرة رسالة هى : الرسالة الأرلى فى 
اعدد والثانة فى الهلندسة) والفالثة فى 
الاسطرنوميا ( عم النجوم ) والرابعة فى الجغرافية؛ 
رالخامسة فى الموسيقى» والسادسة فى السب 
العددية والهندسية » والسابعة فى الصنائع العلمية 
والامنة فى الصنائع العمليةء والتاسعة قى بيان 
اختلاف الأتحلاق» والعاشرة فى الايساغوجى. 
والحادية عشرة فى المقولات ٠‏ والثانية عشرة فى بارى 
أرمينياس ( العبارة ) والرسالة الثالثة عشرة فى البرهان . 

ب القسم الفانى : وهو القسم الطبيعى ويضم 
(۷) رسالة من الجسمانيات الطبيعيات » و )٠١(‏ 
رسائل من التغسانيات العقليات» و )١١(‏ رسالة فى 
العلوم الناموسية الالهية والشرعية. وهكذا وعلى 
أساس ما ذكرناه آنا يصح مجموع عدد هذه الرسائل 
٩١(‏ ) رسالة» فى حين نرى أن رسائل إخوإن الصفاء 
فی القسم الریساضی ؛ ہنی اللسخة الحى اعتنى 
بتصحيحها الاستاذ خير الدين الزركلى هى )١٤(‏ 
رسالة ولیس (۱۳) رسالة كما وردت أعلاه . وبتاء على 


إخوان الصفا 


اہن اإخوة ( ۸٤0ھ‏ / — ٥۳‏ اام ) 


ما تدم انا دا ما خسنا رسائل اران الصقاء -حسب 
ما جاءت قى الأجزاء الأربعة وباعتناء وتصحيح الأستاذ 
الزركلى› يسيم مجميرع علد الرسائل هده اتان 


وخحمسون رسالة هى على الوجه التالى : 
| _الرياضبات . 


۲ _ الج مانيات الطبيعيات . 
۴ النفانيات العقلات . 
العلوم الناموسية الالهية والشرعية . 
( الحضارة العريية الإسلامية وآثرها فى الحضارة 
الأوربية د. رشيد الجملى . ملشورات جامعة قار 
يونس / ٦۳ » ٦۲‏ ). 
ويقول الدكتور مصطفى الشكعة : 
ويمضى آحد المهتمين بإخران الصفا من الدارسين 
المعاصرين ليكشف من أمر عقيدتهم صفحة جديدة 
فيقول إن بوسعه القول إنهم كانوا علويين إسماعيليين 
ومعتزلة وفيثاغوريين وأفلوطينيين ومجسوسًاء لأن لكل 
هذه التزعات أثرا بارا فی رسائلهم . وهذا القول فى 
حد ذاته يعزلهم عن مجتمعهم الإسلامى والحضصارة 
الإسلامية بعامة . ونحن حين نذكرهم فى هذا المجال 
لا نقصد إلى أنهم جزء من الحضارة الإسلامية بقدر ما 
مستوردة فأقبلوا عليها وجعلوا مادتها الأصل وتركوا 
صلب ثقافة قومهم أو کادوا , بحیٹ أوشکرا أن يجعلوها 
فرعًا ولیس أصلا. 
معالم الحضارة الإسلامية ‏ د. مصطفى الشكحة. 
دار العلج للملايين ؛ یروت (YE FAT‏ 
وقد صيغت ربس ائل إحوان الصفاء فى سلوب 
سهل . وأعتمد إخران الصفاء على مصادر متنوعة هى 
كتب الحكماء من الرياضيات والطبيعيات» والمصدر 
الفانى الكتب المقدسة» والمصدر الشالث الكت 


الطبيعية وهى صور شكال الموجودات وآقسام البروج 
وحرکات الکواکی ووتنول الكاثتات م الحيوان 
والنبات والمعادك . 
مبحمدين» دار العلنوم للطباعة واللشر» الطبعة الثانية 
.CYVI- FA fp AAE_nE €‏ 

وفى مضاتيح الكنوز فى الصنعة أن رسائل إخحوان 
الصفا لمسلمة بن وضاح المجريطی الأندلسی . 

( کشف الظرن ۱/ ٩۰۲‏ ). 

# إخوان لوط : 

إخوان لوط € فى قوله تعالى # وعاد وفرعون 
وإخوان لوط ) [ ق: ۱۳ ] قیل کانوا من أصهاره عليه 
السلام» فليس المراد الآحوة الحقيقية من النسب . 

( روح المعانى فى تفسير القرأن العظيم والسبع 
المٹائى ارمام سی الشتاء محمود الآلوسى ۸ ۵ 
وتفسير النسفى (ITE ft‏ 

٭ أبن الإخوة ( ۵0٤۸‏ / .۱۵۳م ): 

الفضل : ناسخ. من فقهاء الشافعية من أهل بغدادء 
سافر إلى خراسان ونیسابور وطہرستان فی طلب 
الحديث . وآقام ٤٠١‏ سنة بأصفهان. قال ابن شاكر: 
تسخ ما لا يدخل تحت الحصر وكان يكتب خحطا 
ملحا وکان قول : كتبت بخطى أف مجلدة . 

کان سریع القراءة والكتابة» حتی آنه ذکر فی آخر 
کتاب « التنبیه » لابی إسحاق الشیرازی أنه کتبه فى يوم 
وأسحد. وکال له شعر حسن › و سره فوله( جمهرة 
الخطاطین البخدادیین ۱/ ۲۲٢‏ وفوات الوفيات ۲/ 
1( 


1 


ابن الإخحوة ( ۸٤0ھ‏ /۔ ٥٣۳‏ اام ) 


إ حون وأخوات رسول الله َة من الرضاعة 


س 


الدهر كالميزان يرفع ناقصا 
بادا ويخفض زائ المقسدار 
وإذا انتحى الإنصاف عادل دل ۰ 
فى الوزن بين دي دة ونضار 
وقوله ( فوات الوفیات ۲/ ۳١۹‏ ): 
ما الاس ناس فسرّح إن حلرْت بهم 
فأنت ما حضووا فى خلوة أبدا 
رلا غك شراب لهم حَسنت 
فليس حاملهامن تحتها أحدا 
اردق رة وإن حَلَيَة ذا 
والكلب كلب وإن سمه أسدا 
وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الاسعة 
والعشرين وقال عنه : 
الشيخ الإمام المحدث الأديب. أبو الفضل› 
عبد الرحيم بن أحمد بن محمد بن محمد بن إبراهيم 
ابن الإحوة البخدادى اللؤلؤئ» خو عبد الرحمن . 
سمع بإفادة خاله الإمام أبى المحسن بن الزاغونى من 
آہی عبد الله بن طلحة النعالی» واب الخطاب بن 
البيطر؛ وعدةء وارتحل› فسمع من عبد الغفار 
الشيروى» وأبى على الح داد وخلق» واستوطن 
أصبهان»؛ وسمم آولاده. 
ولد فى سنة ثلاث ونمانين وأربع مائة. 
قال السمعانى : شيخ فاضل يعرف الدب ؛ له شعر 
رقيق» صحيح القراءة والنقل » قرا الكثير بنفسه» 
ونسخح بخطه ما لا يدخل تحت الحد. 
مات ہشیراز فی شعبان سنة ثٹمان وأرہعين وخحمس 
مائة . 
( الأعلام للزركلى ٣٤١ /١‏ عن خحريدة القصره 
القسم العمزاقى /١‏ ١۲ء‏ وجمهرة الخطاطين 
الہغدادیین ۔ ولید الأعظمی ۱/ ۰۲۲۵ ۰۲۲۹ وفرات 


الوفيات لابن ساکر الکتبى - تحقق د. اسان عباس 
۳۱١ ۳‏ وتهذيب سير أعلام التبلاء لشمس 
شدنه أحمد فايز الشمصى› راحعه عادل مرشد ۳ 
(Te‏ 
# الإخوة من الأب والأم ( ميراث.) : 
عن مراٹ الإحوة يقو الإمام ابن الدييع : 
عن على رضی الله عنه قال : إنكم تقرءون هذه اليه 
# من بعد وصية توصو بها أو دين # [ النساء: +1[ 
وإ رسول أله ية قضى بالدين قبل الوصية » وإن 
أعيان ہنی الام بتوارنون دون بتى العلات . الرجل یرٹ 
آخاه لاييه وأمه دون أخيه لابه . آحرجه الترمذى . 
( الأعيان ) الإحوة من الأ والام. ر (العلات) 
الذين بوهم واحد وآمهاتهم شتی . 
( تيسير الوصسول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لعبد الرحمن بن على المعروف بابن الديبع ٤‏ 
(Oc‏ 
# الإخوة من الأ ( ميراث.) : 
الإحوة من الأم يخالفون غيرهم فى أربعة مساثل : 
ب۔ وترٹ إنائهم مثل دکورهم . 
جہ۔ وذکرهم یدلی بأتشی ویرٹ. 
د ویحجبون من يدلون په تقصا. 
( التحفة فى علم المواريث لمحمد بن خحليل بن 
محمل ہن غلہون ۔ حقق نصوصه وقدم له وعلى عليه 
السائح على حسين / ۱١۷‏ ). 
انظر: الارث . 
د إخوة وأخوات رسول الله عا من الرضاعة : 
المتوفى سنة ۲م بابا أحصی فيه أخوة رسول الله اة 


أخوة وأخوات رسول الله 6 


عمه حمزة أسد الله وسيد الشهذاء رضى الله تعالى 
عنه » روی سعید بن متصور وابن سعد والشرخان عن 
ابن عباس رضى ألله تعالى عنهماء قال : قال على ابن 
آبی طالب للنبی ند : : ألا تتزوج ابنة حمزة قإنها من 


أحسن فتاة فى قريش؟ قال : إنها ابتة أحى من الرضاعة 


انتھی . 
وحمزة رضی الله تعالی عنه رضیم رسول الله وة من 
-حهة حليمة ۽ ومن جهة السعدية السابقة. 
بو سلمة عبد الله بن عبد الأسد بن هلال بن عبد الله 
ابن عمر بن مخزوم من السابقين الأولين إلى الإسلام. 
حببة بنت آبی سفیان رضی الله تعالى عنهما قالت : 
۴ لمستم عرَة بت ابی سقيان؟ فقال الى ية : أتحبب' 
0 بمخلابة وأحب من 
شارکنی فی خير ا خحتى . فقال الى ية : فإن ذلك لا 
بحل لی . قالت: فإنا نحدّث أنك ترید أن تنكح نت 
أبى سلمة . وفى رواية: درة بنت أبى سلمة . فال ' 
ينت أبى سلمة؟ قلت : نعم. قال : إنها لو لم تكن 
رہیبتی فی حجری ما حلت لى إنها لابنة اخى من 
الرضاعة أرضعتنى وأبا سلمة ثويبة . وذكر المحديث. 
مخلية بضم الميم وسكون الخاء | أمعجمة وک 
اللام وبالتحتية المثناة أى لم أجدك خاليا من الزوجات 
غیری وقال ابن الجرزی ؛ المعئى بمنفردة للخلوة باك . 
نحدّث بضم النون وفتح الحاء والدال المهملتين. 
: بفتح المهمله بعدها زاى . 
بضم المهملة. 


دړة: 


9A 


َة من الرضاعة 


السهيلى رحمه الله تعالى . وتعقبه فى الزهر بأن الذى 
ذكوه آهل التاريخ وأهل الصحيح لا أعلم بينهم 
احتلا ن الراضع مع حمزة ابو سلمة عبد اله بن ع 
الأسد لا ذكر لابن جحش عندهم. قلت: هذاشو 
الصراب وما ذکره السهیلی سبتق قلم؛ > فإن أا سلمة 
ذكر النبى َة أنه رضع هو وإياه من ثُويّبة كما فى 
صحيح البخارى ولم يذكر ذلك السهيلى » ودكر ابن 

عبد الله بن الحارث بن عبد العُرى اين حليمة ه وشو 
الذی ش رب مع النبی ا ووقع للبیهقی من طريق 
العلائی آن اسمه ضمرة . فاه تعالى أعلم . 

حفص بن الحارث : ذكره الحافظ فى الإصابة ( ولم 
يقل : ابن الحارث وإتما قال: حفص ابن حليمة 
السعدية التی أرضعت النبی لاز أو النبى بل من 
الرضاعة). 

أمية رنت الحارث ذكرها بو سعد النيسابورى فى 
الشرف وأقره الحافظ . 

حذامة بخاء مكسورة وذال معجمتين . ويقال بجيم 
مضمومة ودال مهملة» ويال حذافة بحاء مهملة 
مضمومة وذال معجمة وفاء» قال الخشنى: وهر 
الصواب وهى : الشيماء بمتح المعجمة وسكون المشناة 
التحتية» وکانت تحضن رسول الله و مع أمها إذ كان 
عندهم. قال أبن إسحاق رحمه الله تعالى فى رواية 
يونس بن بكير وغيره : إن حذافة وهى الشيماء غلب 
عليها ذلك» وذكر أن الشيماء كانت تحضن رسول الله 
ية مع أمها . 

وروی ابن إسحاق عن أبى وجزة السعدى أن الشيماء 
لما انتهت إلى رسول الله َة قالت : يا رسول الله إلى 
لاختك من الرضاعة . قال: وما علامة ذلك؟ قالت: 
عضة عضضتنیها فی ظهری وأنا منوركتك . فعرف 


رسول الله لا العلامة فسط لها رداءه ثم قال : هاهنا 


اخوة وأخوات رسول الله ب من الرضاعة 


إلى قومك فعلت » فقالت: بل تمتعتی وتردنی إلى 
قومی . فمتعها وردها إلى قومهسا. فرعم بتو سعد اين 
بكر أنه بل أعطاها غلاما يقال له مكحول وجارية 
فزوجوا الغلام الجارية فلم يزل من نسلهما بقية . 

آبو وره بفتح الواو وسکون الجيم بعد‌ها زاي اأسمه 
یرید بن عہید . 

وذکر ابو عمر رحمه الله تعالی نجوه . وزاد آن رسول 
اشا أعط اها وشا أى وبا موشى وثلاثة أعبد 
وجارية . ونقل فى الزهر والإصابة أن محمد بن المعلى 
قال فى كناب الترقيص : إن الشيماء كانت ترقص 
رسول الله د وتقول : 

مسي راه و افا وأمسسرةا 

وأكيت أع اديه محا والحسّ دا 


زاد فى الزهر فى النقل عنه : 
ناآ لی لم تلد آمی 
وليسس من نسسل أبسى وعي 
فديت ەمن مخول ممعم 
فأنمسسسه اللهم ليما تنمى 
وتقول أيضا رضى الله تعالى عنها : 
محمد خر البشر 
ممن مضی وسن سز 
من حج منهم أو اعتمر 
أحسن من وجه القم-سر 
سن كل أشى وذك-سر 


من کل مش وت اع 


الإخوة والأخوات من رواة الحديث 


تبن الل الغ ر 
فیسه وأوضح لى الأآ ر 
( سبل الهدى والرشاد فى سيرة حير العباد لاما 
د. مصطفى عبد الراحد. المجلس الأعلى للششون 
الاسلامية: أمحنة إاحاءع التراٹ الاسلامی › الکتاب 
السابع والعشرون › الشفاهرۃ ۹۲ ۲١ش‏ ۹۷۲م ١‏ 
(TET‏ 


# الإخوة والأخوات من رواة الحديث: 


معرفة الإحوة والأتحوات من الرواة أحد أنواع علوم 
الحديث . أفرده بالتصنيف على بن المدينى ٠‏ ثم أبو 
عبد الرحمن النسائى» ثم السراج وغيرهم كمسلم وآبى 
داود . ومن فوائده : أنه لا يظن من ليس بأ أا عند 
الاشتراك فى اسم الأب . 

قال ابن الصلاح ( الباعث الحثيث / 1۹۸ ): 

فمن أمثاة الألحوين : عبد الله بن مسعود وأخوه : 
تة » عمرو بن العاص وأخوه : هشام » وزید بن نابت 
وأخوه: يزيد» ومن التابعين: عمرو بن شرحبيل آبر 
مسسرة وأنخوه : رقم كکلاهما من أصحاب ابن 
مسعود» ومن أصحابه أيضا: هذيل بن شرحبيل ٠‏ 
وأحوه أرقمء ويضيف النواوى قى التدريب: عمر 
وزيد ابتا الخطاب . 
الراوری ۲/ ۹ ) فقول : 
٠‏ ثم قال ابن الصلاح : هذيل بن شرحبيل وأرقم آخران 
احران من اصحابه أيشا: واعترضں بأن جعله آرقم 
اين أحدهما أحو عمرو والاتحر أحو هذيل ليس 
بصحيح وإنما اختلف أهل التاريخ والأنساب فى آن 
الثلاائة أحوة» أو ليس عمرو أخا لهماء فڏهب ابن عبد 
البر إلى الأرل» والصحيح الذى عليه الجمهور الثانى 
أن أرقم ويلا أحوان فقط وهو المذى اقتصر عليه 


الإخوة والأخوات من رواة الحديث 


وابن حبان والحاكم » وجزم به المزى فى التهذيب؛ 
ورد على آبن عبد البر بأن عمرو بن شرحبیل همدانى 
وآرقم وهذيل أوديان (وينسبان إلى آؤد: وهو آود بن 
صعب ين سبع د عشي رة من مذ حم ) ولا يجتمم 
همدان فی أود. فما ذکره ابن الصلاح لا پتأتی على 
قول الجمهررء ولا قول ابن عبد البرء وکذلكڭ ما صله 
المصتف وإن حذف هذيلاء لأته على قول ابن عبد 
البر يعد فى الثلاثة لا فى الألحوين . 

قال ابن الصلاح ( الباعث الحثیث / ۱۹۸ ): 

ثلاثة إخوة : سهل وعباد وعثمان بو حليف . عمرو 
اين د ج شعیب وأنخراه : عمر» وشسب. وعبد الرسحمن زيد 
ابن أسلم وأخواه: أسامة » وعبد الله . 

وقد زاد النواوى على أبن الصلاح فى الثلاثة الرخوة 
من الصحابة : على وجعفر وعقیلل بنی آبیى طالب 
(تدریب الراری ۲/ (YO‏ 

قال ابن الصلاح: أربعة إخوة: سهيل بن أبى صالح 


وإخوته: عد اله _ الذى يقال أ4 عاد ومحمك» 


وصالح . 
وكذلك قال النواوى ويستدرك السيوطى على 
النواوى فيقرل : ومئاله فى الاأربعة من الصحابة عبد 
الرحمن وسحمد وعائشة وأسماء أولاد أبى بكر 
الصديق؛ ذكره البلقيني» وفى الشابعين عروة وحمزة 
ويعقوب والعفار أولاد المغيرة بن شعبة» وبعدهم 
سهيل وعبد الله رمحمد وصالح بنو آبی صالح 
السمان وأما قول ابن عدى إنه ليس فى ولد آبى 
صالح محمد» وإنما هم سهیل ویحیی وعباد وعبد الله 
وصالح فوهم كما قال العراقی» حيٹ أبدل محمدًا 


بيحيى » وجعل عبادا وعبد الله انين وإتما هو لقبه . 


(تدریب الراوی ۲/ ۲۰۰ .)۲٠١۱‏ 
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قال إبن الصلاح » وكذلك قال به النوارى 
حمسة إخوة: سفياك بن عيينة وإلخحوته الاربعة: 
إبراهيم» وادم» وعمرآن» ومحمد. ا 
سمعت الحافظ أبا على الحسين بن على س يعتى 
التیسابوری -يقول : کلهم حدثوا. 

ويستدرك السيوطى على النرارى فيقول عن مشال 
الإلنحوة فى الخمسة: 

لم آقف عليه فى الصحابة : وفى التابيعين : موسى 
وعيسى ويحيى وعمران وعائشة أولاد طلحة بن عبيد 
الله وبعدهم سفيان ا وعمرال ومحمد واېراهیم بتو 
عيينة حدثوا كلهم وا جلهم أبو فيان وقيل إنهم 
عشمة إلا أن لس الآخري لم يحدثواء وسمی منهم 
آحمد ومخلد ( تدریب الراوی ۲/ ۲٠١١‏ ). 

قال ابن الصلاح : 

ستة إخوة: وهم محمد بن سيرين وإنحونه : آنس؛ 
ومعبد» ويحيى» وحقصة» وكريمة. كذاذكرهم 
السائى ويحيى بن معين أيضاء ولم يذكر الحافظ آبو 
على النيسابررى فيهم ١‏ كريمة ١‏ فعلى هذا يكونون من 
القسم الذى قبله» وكان معبد أكيرهم وحفصة 
أصغرهم : وقد روی محمد بن سیرین عن آخیه یحیی 
عن أخحيه نس عن مولاهم نس بن مالك | أن رسول 
اله قال :لبك حماحقاتعبدًا ور رفی 
القدريب وفى ألفية السيوطى بلفظ حًا حًا ) روا 
الدارقطنى فى العلل من رواية ابن حسسان عنه . 

ویضیف السیوطی ( التدریب ۲/ ۲۵۱) وزاد ابن 
سعد فيهم عمرة وسودة . قال العراقى : ولا رواية لهماء 
فلا يسردان» ءفى المعارف لابن قتبة : ولد لسيرين 
ثالاثة وعشرون ولذًا من أمهات الأولاد . 

ويشير الثواوى فى هذا المقام أنها لطيغة غريبة أن 
ثلاشة إحوة روى بعضهم عن بعض فى إسناد واحدء 
ویضیف السیوطی بقوله ( التدریب ۲/ ۲۵۴۲ ): 
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وذكر ابن طاهر أن هذا الحديث رواه محمد عن 
سناد . 

قال ابن الصلاح ( الباعث | لحشیت / ۱۹۹ ) ومثال 
سبعة إخوة : التعمان بن مقرن وإخحوته: ستان» 
وسو د > وعبد الرحمن › وغقیل › ومعقل ۰ ولم يسم 
السابعء هاجروا وصحبوا النبى ويد ء ويقال: إنهم 
شهدوا الخندق كلهم» قال ابن عبد البر وغير واحد: 
لم يشاركهم أسحد فى هذه المكرمة . 

ويستدرك ابن كثير على ابن الصلاح فيقرل : 

ر قلت): وتم سبعة إنحوة صحابة: شهدوا كلهم 
بدراء لکنھم لام وهی عفراء بنت عبید زوجت أولا 
ثم تزویجت بعد طلاقه لھا بالبکیر بن عبد یالیل بن 
ناشب فأولدھا إیاسًا وخالدًا وعاقلاً وعامراء ٹہ عادت 
إلى الحارث » فأولدها عونا فأربعة منم أشقاء» وهم 
بنو البكيرء وثلاثة أشقاء» وهم بثر الحارث وسبعتهم 
شهدوا بدرا مع رسول الله و ومعاذ ومعوذ» إبنا عفراء 
سما أللذان آثبتا أبا جهل عمرو بن هشام المخزومى »› 

( الباعث | م لحثیٹ شرح اختصار علرم الحديث 
للحافظ ابن کثیر ‏ أحمد محمد شاکر / ۰1۹۸ 
14۹( . 

كما يستدرك عليه السيوطى فيسوق هذه التنبيهات ٠‏ 
قاثلا: 

آحدها: ما ذکره ابن الصلاح» من کون بنی مقرن 
سبعة» اعترض عليه أن ابن عبد السر زاد فيهم ضرا 
ونعيما» وحكى غيره أن أولاد مقرن عشرة» فالمثال 
الصحيح أولاد عفراء : معاد وښعود وأئس وخحالد وعاقل 
وعامر وعوف »› كلهم شهدو! بدرا. 


الشانى : أن قوله لم يشاركهم أحد فى الهجرة 
والصحبة والعدد ذكره أيضا اين عبد البر وجماعةء 
واعترض بأولاد الحرث بن قيس السهمى» كلهم 
هاجروا وصحبوا وهم سبعة أو تسعة» بشر وتميم 
والحرٹ والحجاج والسائب وسعيد وعبد الله ومعمر 
وأو تیس» وهم شرف سا فى الجاهاية والإسلام من 
بنى مقرن» وزادوا عليهم بأن استشهد منهم سبعة فى 
سبیل الله . 

الثالث : مثال الثمانية فى الصحابة أسماء وحمران 
وخراش وذؤيب وسلمة وفضالة ومالك وهند» ينر 
حارئة بن سعد » شهدو! بيعة الرضوان بالحديبية » ولم 
يشهد البيعة أحد بعدهم . وفى التابيعين : أولاد سعد 
ابن آبى وقاص: مصعب وعامر» ومحمد وإبراهيم 
وعمرة ويحيى وإسحاق وعائشة» ومثال التسعة في 
الصحابة ء أولاد الحرث المنقدمين»› وفى التابعين أولاد 
أبى بكرة : عبد الله وعبيد الله وعبد الررحمن وعبد العزيز 
ومسام ورواد ويزيد وعتبة وكبشة . 

ومثال العشرة من الصعحابة » أرلاد العباس :عبد الله 
وعبيد الله وعبد الرحمن والفضل وقثم ومعبد وعون 
والحرث وكثير وتمام» وهو أصغرهم»ء قال ابن عبد 
البر: لكل ولد العباس رژية والصحة للفضل وعبد 
الله » وفى التأبعين : أرلاد أنس الذين رووا فقط : النضر 
وموسى وعبيد الله وزيد وأبو بكر وعمر ومالك وثمامة 
ومعہد. 

ا الاثنى عشر فى الصحابة» أولاد عبد الله بن 

بى طلحة : إبراهيم وإسحاق وإسماعيل وزيد وعبد 

ا وعمارة وعمر وعميرة والقاسم ومحمد ويعقوب 
ومعمر. 

ومثال الثلاثة عشر أو الاربعة عشر أولاد العباس 
المذكورء وله أربع إناث أوثلاث: آم كلثوم وام حبيب 
وأميمة وآم تميم . 

( تدریب الراوى فى شرح تقريب النواوى لخاتمة 
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الحفاظ جلال الدير عبدالرحمن بن أبى بكر 
السيوطى . دار الكتب انعلمية . دار إحياء السنة 
المحمدية. بروت» الطبعه الان ۳۹۹١ه_‏ 
(Yor Yor /Y ve1۹۹‏ 

و ریف الرمام الحاكم النیسابورى إلى هدا النوع من 
علوم الحديث إضافات هامة نوردها لك فيما يلى وهر 
بشیر إلى تفسه بترله : قال ایو عبد اللہ : 


ها التوع من هدا العلم معرفة الإحوة والاحوات من 
الصحابة والتابعين واتباعهم وإلى عصرنا هذا وهو 
علم برأسه عزيز وقد صف أبو الغاس السراج رحمه 
الله قیه کتابا لکنی آجهد آن أذكر فى هذا الموضع بعد 
الصدر الأول والثائی ما يستفاد» فنبداً فيه بقوم سمعوا 
من رسول الله یڈ وسمم أولادهم منه إلا الذي له ولد 
واحد فإته لا بدخل فى ذكر الإحوة. 

فمثهم أبو بكر الصديسق رضى الله عنه وعائشة 
رأسماء وعبد الرحمن وعمر بن الخطاب رضى الله عنه 
وعبد الله بن عمر وحفصة بنت عمر وليس لعثمأن 
رضی الله عنه ولد سمع من رسول اله َي وعلی بن بی 
طالب رضى الله عه والحسن والحسين رضى الله 
عنهما والعباس بن عبد المطلب والفضل وعبد الله 
وأبو سلمة بن عبد الأسد وعمر بن أبى سلمة وزينب 
بنت أبى سلمة وسعد بن عبادة وقيس بن سعد وسعيد 


رالجنس الثاتى من الصحابة : على وجعفر وعقيل 
إخوة عمر بن الطاب وزيد أخوان. هل! الجنس يكثر 
ذکره. 

ومن الإخوة فى التابعين : محمد بن على الباقر وعيد 
الله بن على وزيد بن على وغعمر بن على إنحوة 
تابعیون . 

سالم وعد الله وحمرة وعبيد الله وزيد وواقد وعبد 
الرحمن ولد عبد الله بن عمر بن الخطاب» كلهم 


تابحیول . 
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ابال ولجر و وسعف ولل ماك ل غعمان» کلھم 
تاىعول . 


عد به و ريعي وعروهة وذ اتزبير تايعون ( حاء ئی 
مامئ )١(‏ التعليق التائى 


صحاتی فی ). 


: دکر عبد اللہ هنا سهرا لابه 


یحیی وموسی وعمران وعیسی وعائشۀ وند طلحة بن 
عبد الله تابعيوك . 

راهيم وحميد ومصعب وآبو سلمة ولد عبد الرحمن 
أبن عرف تابعیون . 

مصعب وعامر ومحمد وإبراهيم وعمر وبحى 
وإسحاق وعائشة ولد سعد بن أبى وقاص تابعيون. 

كثير وتمام وقثم ولد العباس بن عبد المطلب 
تابعيون. 

عبيد الله وعتبة وعون وناجية ولد عبد الله بن عتبة بن 
مسعود الهذلى تابعيون. 

محمد وأنيس ويحيى ومعبد وحفصة وكريمة ولد 
سیرین تابعیون. 

النضر وموسی وآبو بکر وعبد الله وعبید الله وعمر بنو 
نس بن مالك تابعيون. 

عروة وحمزة والعقار ويعقور بنو المغيرة بن شعبة 
تابعيون . 

عبد الرحمن ومسام وعبد العزيز ويزيد وعبيد الله بنو 
بى بكرة تابعیون. 

عطاء وسليمان وعبد الله وإسحاأق وموسى وعبد 
الرحمن بنو يسار تابعيون . 

سالم وزیاد وعبید بئو أبى الجعد تابعيون. 

وفى التابعين جماعة من الأئمة المشهورين إخوان 
فمنهم محمد وعبد الله اپا مساسم بن شهاب الزهری › 


عبيدة انا عبد الله بن مسعود» والنعمان وسويد ابا 
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مقن المزنى› اليحسن ET‏ أىتا ای الحسن › یسیی 
وسعد وعبد ريه بلو سعيد بن قيس التجارى ؛ سعيد 
وعبد الله ابتا عبد الرحمن بن أبزى . 


وهب وهمام ینا مه » محمد وآہو بکر ابنا منکدر 


ابن عبد الله بن الّديرء» علقمة وعبد الجبار ابنا وائل 
ابن حجر» الأسود وعد الرحمن ابنا يزيد التخعى» 
يد وسالد أبنا أسلم العدوىء عبد الله وسليمان 
ابتا بُريدة» بعجة ومعاذ ابنا عبد الله بن بدر» مطرف 
ويزيد ابشا عبد اله بن الشخير» هديل وأرقم ابنا 
شرحبيل » عاصم وعبد اله ابتا ضمرة السلولى» محمد 
والمغيرة ابنا المنتشر. 

قال أبو عبد الله : فهذا الى ذكرته من الصحابة 
والتابعين مثال لجماعة لم آذکرهم . سألت آبا بكر بن 
أبى دارم الحافظ بالكوفة عن ولد سوقة بن سعيد 
البجلى فقال: حمسة منهم حدوا ورج حديثه م : 
محمد بن سوقة وعبد الله بن سرقة وعبد الرحمن بن 
سوفة وزيادة بن سوفة وسعيد بن سوه . 

سمعت آبا بكر محمد بن عمر بن الجعابى الحافظ 
يقول بدو أخ ثلاثة هم أكبر من عمومتهم؛ علقمة بن 
قیس بن يزيد أبو شبل كبر من عمه الأسود بن بزيد› 
وعبد الله بن عيسى بن عبد الرحمڻ بن أب ليلى أكبر 
من عمه محمد بن عبد الرحمن › وعمارة بن القحقاع 
ابن شبرمة كبر من عمه عبد الله بن شرمة. 

ومن أتباع التابعين : 

سمعت أيا عبد الرحمن محمد بن مأمون الحافط 
بمرو يقول عزرة بن ثابت ومحمد بن ثاہت وعلی بن 
شابت إحوة : أبوهم ثابت بن أبى زيد الأنصارى 
صاحب رسول الله با وقد حد ثوا عن اخرهم . 

سمعت أبا عبد الرحمن يقول : عبد العزيز بن آبى 


رواد وسجلة د بن ابی رواد وعثمان بن آبی رواد إحوة واا له 


EY 


حخد ا عن رهم وأعقا جماعهة من المحدنين وأبو 
رواد سمه مون . 

وأبو حفصة بن عمارة بن أبى حفصة وثاست وشما 
يقول آم بن عة وعمران بن عة ومیحمد بن . - 
وسفيان بن عيينة و إبراهيم بن عيينة حدثوا عن اخحرهم . 
ويعقوب بن عبد الله بن الأشح وعمر بن عيد أله بن 
الأشح إخوة. 

سمعت أحمد بن العباس المقرى غير مرة يقول : 
الا وأبو عمرو بن الا وأبر حفص بن العا “ء۶ 
ق 
راشد دواري بن بی راشا وربیح بن ہی راشد إو 

ل 
إخحوة. 

قال أبو عبد الله : ومما يستفاد فى الألحوين من أتباع 

عبد الله بن يزيد بن عبد الله بن قسيط ویزید بن يزيد 
ابن عبد الله بن فسیط قد روی الواقدی عنهما . 

إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبى ذئب قد حدث: 

إسماعيل بن إبراهيم بن عة وربعى بن إبراهيم بن 

قال أبو عبد الله : قد ذكرت من الإحوة فى بلدان 
المسلمير بعض ما يستفاد وفيه ما يستغرب ويعز 
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وجوده فى كتب المعقدمين ٠»‏ فإتى أحذت أكدره لفْظً 
عن أئمة اللحديث فى بلدى وأسفارى ونا ذاكر بمشيئة 
الله تعالى ما لا أحسب ذكره غيرى من الإحرة فى علماء 
نیسأبور. 


ذكر الإحوة من علماء تيسابور على غير ترتيب 
وتقديم وتآخير: 

حفص بن عبد الرحمن وعببد الله بن عبد الرحمن 
ومت بن عبد الررحمن وقد حدثو! وأفتوا وأقرأوا . 

سهل بن عمار ومحمد بن عمار وأسد ين عمار 
العتكيون حدث عنهم تلميذهم العباس بن حمزة. 

الحكم بن حبرب وعبد الوهاب بن حبيب وعبد الله 
ابن حبيب العبديون . 

مشر بن عبد الله بن رزين وعمر بن عبد الله بن رزين 
ومسعود بن عبد الله بن رزين القهندزيون حدنوا عن 
أتباع التابعين . 

یحی بن صبیح وعد الله بن صبیح حدث عنهما 
أتباع التابعين وخطتهما عندنا مشهورة وليحيى عندنا 
حرف فى القراءات . 

الحسين بن عبيد الله ومحمد بن عبيد الله وعبد الله 
ابن عبيد الله بنو الترك» سمع الحسين من سفيان 
الثورى ومحمد من أبيه . 

رجاء ومحمد وعد الخالق بو إبراهيم بن طهمان 

سعيد بن الصاح وإسحاق بن الصباح ريحیى بن 
الصباح لهم عندنا أعقاب وخطة مشهورة وقد حدثوا 

بشار بن قراط وحماد بن قراط وعثمان بن فيراط 
حدثوا عن أحرهم عن أتباع التابعين وخحطتهم سكة 
اليلخيين . 


بشر بن القاسم ومبشر بن القاسم حدثا عن أتباع 


i 


التابعين ولبشر رحلة إلى مصر وسماع من أبن لهيعة 
وبالمدينة من مالك وغيره» ولهما عندنا أعقاب وقد 
حدياً. 

سلمة بن الجارود بن يريد وعلى بن الجارود حلا 
والسكة والخطة منسوبتان إلى أبيهما. 

الحسين بن الضحاك وعبد الوهاب بن الضحاك 
سماعهما من تباع التابعين وهما قرشيان خطتهما باغ 
الرازيين . 

أحمد بن حرب العابد وزكرياء بن حرب والحسين 
والحسين أفقههم وزکريا أيسرهم وخطتهم التی فیا 
أعقابهم مشهورة . 
قشباة ۽ حدتوا عن اخرهم . 

أحمد ومحمد ابا النضر بن عبد الوهاب روي عنهما 
محمد بن إسماعیل الخارى . 

محمد وأحمد ابا عبد الوهاب بن حبيب العبدى 
حدتا جميعا ومحمد إمام . 

إبراهيم وإسماعيل ومحمد بنو إسحاق بن إبرأهيم 
الثقفى حدنا راهيم وإسماعيل بيعدأد» ومجمد او 
العياس السراج محدث بلدنا وقد حدث عن أخويه 
و-حلتاعله . 
محمد بن عبد الله الحافظ النیسابوری ‏ اعتنى بنشرة 
وتصحيحه والتعليق عليه د. معظم حسین / 0 


.(\1oy¥ 
ويجىء هذا نظما فى ألفية الزين العراقى حيث‎ 
: يول‎ 


وأقسرذوا الالحسوة ب التصنف 


لو د اد ر خن : 


وحمسة أجلهم سفي ان 
واجتمعواتلانة پروونا 
وسبعة بتو مقرل وهم 
ا 2 
مھ اجرون ليس فيهم عدهم 
خی أبن مسعرد هما ذو صحبة 
( ألفية مصطلمح الحديث لزين الدين عبد الرحيم بن 
الحسين العرافی » فی کتاب تفائس _ بتحقيق وتعليق 
ويشير الحافظ السيوطى فى ألفيته إلى سبع إنحرة من 
الصحابة ( البيت ٤‏ ) وتسع إخحوة من المهاجرين 
(اليت ۵ ) . 
وهاك ما اء فى ألفية السيوطى ٠‏ مم ملاحظة أن ما 
وضح بين قوسين فمن زيادات السيوطى على ألفية 


العرأقى : 
يقول الحافظ السيوطى : 
(ومسلىم واللسائى ) صتا 


فى إحوة ( وقد رأوا أن عرفا 
۲ کی لا یری عند اشتراك فی اسم الاب 
۳ آربسسحع ) إجوة رووا في سند 
أولاد سي رين ( برد شن ل 
٤‏ ولحو من السحاب بدا 
قد شه درق اسيع ابتاغعفرا 
او ,و ر 
وتسعة مهاج رون هم بشو 
ارٹ السهْمى كل محسن). 


( آلفية السيوطى فى علم الحديث ۔ بتصحيح وشرح 
الشیخ أحمد میحمد شاکر / ۲٤۳ ۲٤۲‏ ). 


تحت عنوان ١‏ دفع التعسف عن إنحرة يوسف » ورد 
الإمام السيوطى هذه المسألة وجوابه عليها: مسألة فى 
رجلين قال أحدهما: إن إخوة يوسف عليه السلام 
أنبياء» وقال الالحر: لسرا ٻأنياء فمن أصاب؟ . 

الجواب: قى إخوة يوسف عليه السلام قرلان 
للعلماء» والذى عليه الأكثرون سلفا وخلفا أنهم ليسوا 
أنبياء» أما السلف فلم ينقل عن أحد من الصحابة 
أنهم قالوا بنبوتهم» كذا قال اين تيميةء ولا أحفظه عن 
أحد من التأبعين وما أتباع التابعين فنفل عن أبن زيد 
أنه قال بنہوتهم»› وتابعه على هذا فة قليلة . وأنكر 
ذلك أكشر الأتباع فمن بعدهم. وأا الخلف 
فالمفسرون فرق منهم من قال بقول ابن زید کالبشوی 
ومنهم من بالغ فی رده كالقرطبى» والإمام فخر الدين : 
وابن کثير. ومنهم من حکی القرلین بلا ترجیح کان 
الجوزى ومنهم من لم يتعرض للمسألة ولكن ذكر ما 
یدل على عدم کونهم أنبياء كنفسيره الأسباط بمن نيىء 
من بنى إسرائيل والمنزل إليهم بالمنزل إلى أنبيائهم 
كأبى الليث السمرقندى» والواحدى» ومنهم من لم 
يذكر شينًا من ذلك ولكن فسر الأسباط بأولاد يعقوب 
فحسبه ناس قرلا بتبوتهم ٠‏ وإنما آرید به ذریته لا بنوه 
لصله . قال القاضى عياض فى الشفا: إخوة يوس 
لم تثبٹ نبوتهم , 

وقد ألف ابن تيمية فى هذه المسألة مؤلقًا حاصًا قال 
فيه ما ملخصه: الذى يدل عليه القران واللخة 
والاعتبار: أن إخوة يوسف ليسوا ٻأنيياءء ولیس فى 
القرآن ولا عن النبی َة بل ولا عن آصحابه خبر بان 
الله تعالى نبأهم » وإنما احتج من قال إنهم نبوا بقوله 
فى آيتى البقرة والنساء : « والأسباط ٩‏ وفسر الأسباط 
إأنهم أرلاد يعقوب» والصواب آنه ليس المراد بهم 


إخوة يوسف 
أولاده لصلبه بل ذريته؛› كما يقال فيهم أيضا: بتو 
إسرائیل . 

وفى الحديث « أكرم الاس يوسف بن يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهیم نبی من نبی من ہی » فلو کان خو 
بوسف آنبیاء کانوا قد شارکوه فی هذا الکرم» وهو 
تعالى لما ق قصة يوسف وما فعلورامعه ذكر 
اعترافهم بالخطيئة وطلبهم الاستغقار من أبيهم» ولم 
يذكر من فضلهم ما يناسب النبوة ولا شيشا من 
حصائص الأنبياء» بل ولا ذكر عنهم توبة باهرة كما 
ذکر عن ذنبه دون ذنبهم» ہل إنما خکی عنهم الاعتراف 
وطلب الاستغقان ولا ذكر سبحانه عن أحد من الأنبياء 
لا قبل البوة ولا بعمدها آنه فعل مثل هذه الأمور 
العظيمة من عقوق الرالد» وقطيعة الرحم» وإرقاق 
المسالم » وبيعه إلى بلاد الكفرء وإلكذب البين » وير 
ذلك مما حكاه عنهم ولم يحك عنهم شیا يناسب 
الاصطفاء والاحتصاص الموجب لنبوتهم » بل الذى 
حکاہ یخالف ذلك بخلاف ما حکاہ عن یوسف› ثم 
إن القران يدل على أنه لم يأت آهل مصر نبى قبل 
موسی سوی یوسف بدلیل الاية ٤‏ من سورة غافرء ولو 
کان من إخوة یوسف نہی اکان قد دعا آهل مصر 
وظهرت أخبار نبوته» فلما لم يكن ذلك علم أنه لم 
یکن منهم نبی» فهذه وجوه متحددة قوی بعضها 

وقد ذكر أهل السير أن إخوة يوسف كلهم ماتوا 
بمصر . وهو أيضا - وأوصى بنقله إلى الشام فنقله 
موسى . والخاصل أن الغلط فى دعوى نبوتهم حصل 
من ظن نهم هم الأسباط وليس كذلك» إنما الأسباط 
ذريتهم الذين قطْمُوا أسباطا من عهد موسى كل سبط 
أمة عظيمة» ولر كان إلمراد بالأسباط أبناء يعقوب 
لقال: ويعقوب وبنيه فإنه أوجز وأبين» واخحتير لفظ 
الأسباط على لفظ نى إسرائيل لاوشارة إلى أن النبوة 
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إخوة یوسف ( مشهد۔) ( أول ق ٦ھ‏ / ق ۱۲م ) أثر ٣١١‏ 


إنما -حصلت فيهم من حين تقطيعهم آسباطا من عهد 
موسی ۔ هذا كله كلام اين تيمية - والله أعلم . 

( الحاوی للفتارى امام لال الدين عبد الرحمن 
ابن آہی بکر محمد السیوطی ۱/ ۳۱١‏ ۔ ۳۱۲). 


إخوة يوسف ( مشهد.) ( أول ق ٦ھ‏ / ق ۱۳م) 


آثر ۲۰۱ : 

يوجد هذا المشهد بالقرافة الجنوبية على بعد مائة 
متر شمال مسجد اللؤلؤة . وفيه لوحة مكثوب عليها 
بالخط الكوفى « هذا فبر إبراهيم بن اليسع بن العيص 
التى ترجع إلى عصرر متأخرة معظمها من العصر 
الترکی . ا 

وقد احتلفت آراء الكتاب فى تحديد تاريخ هذا 
المشهد» إذ بينمابؤرخحه (فيست ) فى سنة ٤١١‏ 
على الأقل ضمن اثار الربع الأول من القرن السادس 
(الثانى عشر الميلادى ). 

والمشهد صغیر فی حجمه وشبیه إلى حد کہیر فی 
بنائه وتکوینه ونظامه بقبة الشيخ يوس › فما عدا عقود 
نوافده ومقرنصاته فجمسعها ممل دة مطولة› غير أن هل | 
المشهد يمتاز بوجود معحصاريب ثلائة فى جدار قبلته » 
تجمعها وتحيط بها إطارات زخرفية منقوشة بالكتابة 
الكوفية» كما حيط إطار كوفى آخر بعقد محرابه 
الوسط . ويتوج هته المحاريب الثلاثة عقود منفرجة . 

( مساجد القاهرة ومدارسها ٠١ /١‏ ). 


ويمكن الدخول إلى المشهد عن طريق باب بقع فى 
الجهة الجنوبية من المشهد يؤدى إلى غرفة مربعسة 
تقریبا تبلغ مساحتها ( ۷٤‏ ,۳ × ۱۲ ,۳ ) متر مغطاة 
بأقباء متقاطعة وعلى يميلها توجد غرفة آخرى أكبر 


إخوة يوشف ( مشهد.) ( آول ق ١ه‏ /.. 


قليلا من الأولى مغطاة كذلك بأقباء متقاطعة تحتوى 
على محراب يت وسط الجدار الشرقى يعلزه عفد 
منکسر. 

وتودى هاتان الغرفتان إنى مجموعة من المبانى 
مقسمة إلى ستة أقسامء المتوسط منها مخطى بأقياء 
ضحلمة تقوم على مئنشات مفعرة كرريه؛ والقسمان 


الفريبان من حائط التبلة مغطيان بأقباء. أما القسمان ' 


اللأحيران فمخطيان بأقباء متقأطعة . 

ومن هذه المجموعة من آلميانى تدخل إلى المشهد 
الذی یتکون من مربع يبلغ طول ضاعه ( 2,۷۳ ) مترا 
وارتفاعه ( ٤, 1٤‏ ) متراء أما منطقة الانتقال فبلغ 
ارتشاعها ( ١, ٩۹۷‏ ) مترا ويشغلها مقرنص واحد كير 
من الداخحل» أما من الخأرج فلجدها مشطوفة إلى 
ارتفاع ( ١, ٩١‏ ) مترا ويعلو منطقة الانتقال رقبة مشمنة 
يبلغ ارتفاعها ( ۳۵ , ۱ ) مترا وطول کل ضلع ( ٦۰‏ ,۲) 
متر. ويتوسط كل ضلع من أضلاع الرقبة المشمنة نافذة 
ومما بجدر ملاحظته دائمّاء ولعل السبب فى ذلك أن 
كثرة المقابر والأضرحة بالجبانة لم تساعد على فتح 
محل فى انجهة الغربية كما حاث فى مشهد اسيل 
عاتكة . 

المحراب : ويعتبر المحراب الثلاثى لمشهد إخرة 
يوسف من أجمل المحاريب الجصية التى ترجع إلى 
العصر الغاطمى . 

وتشغل المحاربب الثلانة القبلة كلها تقريباء إذ 
يبلغ سعة المتوسط منها( ۱١‏ , ۲ ) متراوارتقاعه 
٤, ۰۵(‏ ) مترا ویبلغ عرض کل من الجأنبین ١, ٤٥‏ - 
۵ ر ۲ مترا ويعلو المحاريب الللاثه عقود منكسرة 
يحيط بها إطار مستطيل من الز حارف الجصيه يشخل 
معظمه شريط عريض من الكثابة الكوقية المزهرة 
الجملة كمايشغل خرأصر العقود زحارف نباتية 


محوره . 
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این أخى الأصمعى 


تخر المجراب الشااتى من الاأشياء النادرة ئی 
العمارة المصرية لأننا لا نجده إلا فى ضصريح خحضرة 
شاالذى. يرجم إل نة 11 ٩‏ ریمکد ا ھ | 


لا ٢‏ ھ. 

( مساجد مصر وأولياؤها الصالحون f1‏ ¥ 
(1A‏ 

( مساجد مصر ومدارسها د. أحمد فکری /١‏ 


٥۵‏ ومساجد مصر وآولياؤها الصالحون _ د. سعاد 
ماهر محمد ۲/ ۰۱۰٤۷‏ ۱۲۸ )۔ 
» الأخوى : 
الآآحوى: نسبة إلى الأخ . وقد استعمل هذا اللقب 
غالبا فى المكاتيات الإخوانية فى عصر المماليك . 
وكان يستعمل أحيانًا فى المكاتيات بين الملوك إذا 
كان قدر الملكين المتكاتبين متكافتًا . 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
فنديل البقلى/ 1۹ء والألقاب الإسلامية د. حسن 
الباشا/ ٠١١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ ۷). 
# الأخوين : 
انظر: اران . 
م 
اخسن : 
تصغير أخ : ويوم أخيّ من أيام العرب» أغار فيه أبو 
بشر العذرى على بنى مرة. 
( معجم البلدان لياقوت الحموى ٠٠١ /١‏ ). 
قال عنه صاحب الفهرست : من خط اليزيدى : 
اسمه عبد الرحمن ویکئی آبا محمد وقیل یکنی آبا 
اللحسن » وكان من الثقلاء» إلا أنه ثقة فيما يرويه عن 


ابن أخی الإمام (. نحو ۲٤١‏ هھ ) 


الأاخيسسار 


عمه وعن غيره من العلماء» وله من الكتب كتاب 
معائى الشعر. 

( الفهرست لابن النديم / (AY‏ 

اتظر: الأصمعى . 
٭ ابن أخىس الإمام (. نحو ۲٤١‏ ه) : 

ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثالثة عشرة وقال 
عته : الحافظ المحدث الإمام الرحالء مسند حلب» 
وإمام جامعهاء أو محمد عبد الرحمن بن عبيد الله بن 
حكيم الأسدى الحلبى: ويعرف بابن آخى الإمام. 

حدّث عن : خلف بن خليفة» وإبرآهیم بن سعد» 
وعبد العزيز بن محمد» وآقرانهم بالشام والحج از 
والعراق والجزيرة» وکان محدث حلب مع أبى نعيم 
ابن هشام . 

حدث عنه آبو داود» والنسائی» وبقی بن مخلد› 
وحلق كثير» قال أبو حاتم: صدوق وقال النسائى : 
لابأس به. 


مات سنة بضع وأربعين ومائتين . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء - أشرف على تحقيقه 
شعیب الارنووط › هلبه أحمد فایر الحمصى › را-حعه 
عادل مرشد» (E T3 ١‏ 


٭ خی چلیی (۔ ۵۹۰۲ /۔۹۷٤۱م)‏ : 

يوسف بن جنيد التوقادى الرومى » المعروف بأخى 
جلبی» آو خی زاده وأخی يوسف:؛ فقیه حنفی . من 
أمل * توقاد ٤‏ يبلاد ألترك» وتلفظ ١‏ توقات ١‏ اشتهر 
وتوفى بالاستانة . له بالعربية « ذخيرة العقبى » حاشية 
على شرح الوقابة فى الفقه» و ١‏ هدية المهثدين فى 
المسائل الفقهية والتوحيدية ١‏ و زبدة التعحريفات ١‏ 
(عثمانلی مؤلفری ۲/ ٥۳‏ وعاشر / ۲۲ وکشف 
الظنرون / ۲٠۲١‏ وفيه وفاته سنة ۹٠ ٥١‏ خلافا للمصدر 
الأول ) وقد ذكر قى هدية العارفين تحت عنوان « أ حى 


( الأعلام ۸/ ۳٢۲۲ء‏ وهدية العارفين ۲/ ١‏ وفيه: 
الشهير بأخی يوسف (&. 


٭ اہن أٌخی حزام (. نحو ۲۵۰ هھ /۔ نچو ٤٦۸ح)‏ : 


من المولفين المسلمين فى البيطرةء قال عضه 
الزركلى : محمد بن يعقوب بن إسحاق» أبو عبد الله » 
ناصر الدين» ابن أخى حزام الخطلى . له « الفروسية 
والسطرة » مخطسوط فی شستربتی ( ٤١١١‏ ) 
و(الفروسية وشيات الخيل » مخطرط فى المتحف 
البريطانى ( ٠٠٠‏ ) ولعل الثلاثة كتاب وإحد. 
(الأعلام ۷/ ٠٤١‏ ). 


٭ اہن آخس زفیع (۰ ۲۱۸ھ / ۹۳۱۰م ) : 


قال عنه انزرکلی : 

عبد الله ہن محمد بن حسن بن عبد الله بن عبد 
الملك الكلاعى » مولاهم» أبو محمد» المعروف بابن 
أخى رفيع : من العلماء بالحديث» من أهل قرطبة . 
الخحتصر ١‏ مسند ١‏ بقى بن ميخلد» و ١‏ تفسيره » وله 
تصانىف أه . 


وجاء فی هامش ۲ للمؤلف ما پلى : التبيان» 


م خطوط . ووفح اسم حلم فی تاریخ علماء الآندلس / 


۵ ۱ حسین ٤‏ مکان ا حسن ولقبه ١٩‏ ابن آخى 
ربيع» مكان ‏ رفيع ١‏ ونسخة التبيان أصح وأضبط » ٹم 
اطلعت عل مخطوطة من ١‏ ترتيب المدارك » للقاضى 
عياض » فوجدته فى الجزء الثانى منها ١‏ الكاابى ١‏ 
مکان « الکلاعی » وفیها: « ویعرف بابن حى ربيع 
الصياع ١‏ فليحقق اه . 

(الأعلام /٤‏ ۱۱۹ وهامش ۲). 


# الأخبار: 


الأحيار-عند الصوفية هم المرتبة الشابعة من 
مراتب أهل الغيسب. وهم الحواريون وآهل المعارج 


وعددهم ر بين الشاد نين والللدمائة ومجالهم ارو حى : 
أقطاز الأفى الأعلى . 
دار ابت القاهرة الطبعة الشائيرة ٤‏ ١٤اه‏ 
(T۹ ۲ AAT‏ 
وى صفة الأتحيار قول الإمام الحكيم الترمدى : : هم 
سيره الله مر لجلفه اتاروم فاحتارهم . 


كثاب معرفة الأسرار لانی عبد الل محمد بن على 


الاخيضسر ( قصسسر .) 


الترسذى الحكيم - تحقيق ودراسة ك محمد إيراهيم 


الجیوشی / ۸۱). 

انظر: التصوف» الصوفية. 
الأخيضر ( فصر .): 

يعتبر قصر الالحيضر عن أهم وأجمل القصسور التى 
شيد ها العباسون فى العراق ‏ ويقع فى الصحراء فى 
رادی عبید عدی بعد ٢۲١‏ کله و مترا جنوبی بغدآد. 
وقد سهب فی وصفه جمع کبیر من علماء الآثار نذكر 
متهم الاستاذ کریزول وجرترود ہل التی قالت عنه إنه من 
عمل الطبيعة وليس من عمل الإأنسان؛ وشبهه البعض 
بالواحة الخضراء فى وسط الصحراء. وهر قصر 
محصن مستطیل التخملیط وأبعاده ۱۷۵ ۱۹٩۸‏ مترا 
وتتوسط كل واجهة من واجهاته برابة عظيمة- وللقصر 
أربعة أبراج فى الاركان وبينها عشرة أبرأج مستديرة فى 
كل ضلع من أضلاع المستطيل عدا المداخل الاربعة 


المذكورة. 
( العمارة فى صدر الإسلام - د. كمال الدين سامح 
(A jJ‏ , 


بشمخ الأحبضر فى منطفة ذات طوبوغرافبة متموجة 
إلى جنوب غربى مديئة كربلاء وعلى مسافة لا تزيد 
عن ٠١‏ كيلو متا . ويقع الآن على الطربق الذى يربط 


كربلاء ببلدة عين التمرء وإلى الشمال من البناء يكون 
وادى الأبيض الذى تجرى فيه مياه الأمطار المتجمعة 
من غربى المنطقة» حيث تأحذ طريقها إلى بحيرة 
الرزازة . وتكاد هذه المنطقة أن تخلو من السكان فى 
الوقت الحاضر» عدا آيام الربيع حيث ترى قطعان 
الماشية فيها. ولكن التعحريات الأثارية والمسوحات 
الطوبوغرافية التى أجريت فبها كشفت عن عدة مواقم 
من عصور ما قبل الساريخ والعصور التاريخة 
رالإسلابة؛ ویظهر ان تغییرا قل حدث فى طببعة هله 
المتمطةة ادى إلى إممال سكناما. 

تزداد: عامًا بعد عام _ قيمة وأهمية هذا الناء فقد 
کان وما یزال موضغا لا كثر من دراسة وبحث علمى 
وكتاب آلقت الأضراء على مكامن الروغة والإتقان فيه؛ 
وكشفت عن الجديد فى هندسته وتصميمه وعشاصره 


المعمارية والزخرفية . فهو بحق من أهم وأكمل الأوابد 


العرببة الإسلامية لا في العراق حسب بل فى جميح 
أنحاء العالم الإسلامىء إذا ما أحذت الفترة الرمنية 
التی یتسب إليها بعين الاعتبآر. لا يساور الشك فى 
الوقت الحاضر أيّا من المتخصصين فى أن هذا البثاء 
قد شيد فى العصر الإسلامى فى ضوء مسجد الأصيل 
وبعض عناصو المعمارية غير المعروفة قبل الإسلام 
وصبغة هندسته وعفارته . 

لم تتذكر المصادر الأدبية هذا البناء ولم تكشف 
التحريات والتنقیبات الت آجریٽ فيه عن كتابات آو - 
لی ته تشير وبدقة إلى عهد تشييده. ويغلب على الظن 
أن بعده عر المدل الرئيسية > وعدم وقوغه على أحد 
الطرق المهمة التى كانت تربط بين مدن العالم العربى 
الإسلامى وتلك الى تقود إلى مكة وإالمديلة» همامن 
العوامل التي أدت إلى عدم الإشارة إليه وذكر أخباره. 
واذا ما ردنا أن نعطى تاريخا تقرييا له فإنه يحتمل 
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الاخيضر (قصر.ء) 


جدا أنه شيد فى النصف التانى من القرن الثانى 
الهجرى» أو بعبارة أخرى بين تاريخ بناء مدينة السلام 
وسر من رأى» وهذا الالحتمال قائم على طبيعة 
تصميمه وهندسته وعناصوه المعمارية والهندسية 
حصوصا إذا ما قورن مع دار إمارة الكوفة فى شكلها 
بعد التوسيم الذى أصابها فى العصر العباسى الأول . 

ومن الأمور التى لم يتفق المتخصصون حولهاء هر 
نوع الوظيفة التى كان يؤديها هذا البناء. فهناك من 
يعتقد آنه حصن عسكرى يشكل حط دفاع وحماية 
ضد من يحاول آن يتقدم من الغرب أو الجنوب الجربى 
تجاه مدينة السلام . ويعتقد احرون آنه قصر صيد ونزهة 
للاستمتاع بجمال المنطقة أيام البربيع ويقول فريق 
ثالث إته إحدى قلاع من انشق وتمرد على السلاطة 
المركزية فى مدينة السلام. وهناك من یربطه بعدد من 
القصور أو الأبنية الى تقع غربى الفرات» وتوصل ما 
بين البصرة والشام أى إنه محطة للقوافل التجارية التى 
كانت تسير على هذاالخط؛ وإذا ماعرفا أن 
الأحيضر يفوم وسط بلدة صخيرة» كما تبين التصاوير 
الجرية وما كشفت عنه التحريات التى أجريت على 
مقربة منه» ووجود قصر ألحر يقابله تقريبا ويقع إلى 
يسار وادى الابيض ويعود فى تاريخه إلى العهد الأموى 
وأن سعته » أى سعة الأحيضر وتخطيطه ووسائل دفاعه 
ل١‏ تختلف كثيرا عن تذطيط وعمارة دار إمارة الكوفة 


f0 


فى العصر العباسى الأول » يظهر لنا أن الألحيضر ما هر 
إلا دار إمارة لوال عباسى كان يمثل الخليفة فى حكم 
تلك المنسفة . 

ويستدل من سعة البناء وتنوع وظائف مرافقه على أنه 
لايمكن أن يكون قصر نزهة أو راحة مثل ١‏ المشتى ١‏ 
«وقصير عمرة ١‏ « وخربة المغچر ١‏ وغيرها. وعلى هذا 
فإن كل الدلائل تكشف عن أن هذا البناء هو دار إمارة 
شيد فى عهد كان للخلافة الإسلامية قوتها وعظمتها 
حيث يعكس مكانة السلطة وهيبتها والمجهودات 


المادية والبشرية التى استخدمت فى تشييده. وأبرز 


هذه السمات تخطيطه الذى يشير إلى مرافق سكن 
وإدارة ودواوین»› کما یعکس بناؤه الضخم الذى يرى 
من مسافات بعيدة » إنه یتعدی إمکانیات فرد سواء کال 
أميرًا أو تاجرًّاء وبالإضافة إلى ذلك فإن أوجه الشيه 
بدار إمارة الكوفة من حيث السعة والتكوين المعمارى 
والتخطيط الهندسى دليل آخحر على هوية البناء. 
والقصر مبحصن بسور نخحارجى غاية فى القوة 
والإتقان يشتمل على عدة وسائل دفاعية فريدة من 
نوعها فى تاريخ العمسارة العربية الإسلامية . ويحرط 
السور بمساحة مستطيلة تقريًا حيث تبلغ أبعاده 
۱۱۹٩‏ متا . ویشغل القصر ج٤ا‏ كيرا من هذه 
الأزض؛ وهو مستطيل الشكل طول جداره من الشمال 
إلى الجنوب ١١١‏ متراء ومن الشرق إلى الغرب ۸٠‏ 
ترا وتتجه جدران السور نحو الجهات الاريع تماما . 
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الاخيضر (قصر.) 


وتقع فى الدهليز قية التحصينات الدفاعية فى هذا 
السور الضخم فمن الداخل تطل جملة من النوافذ 
على ارتقاع محين منه . وهناك طاقات أآخرى محدودة 
ذات مواقع معينة أحفض من بقية التوافذ. أما من 
الخارج فجدران الدهليز والابراج مفتوحة بمزاغل 
عددها ثلائة فی كل برج نصف اسطروانى وخمسة فى 
كل برج شبه مستدير» عدا أربعة آپراج من الیجدار 
الشمالى فهى خالية من المزاغل» وأربعة بين كل 
برجين وجميع هده المزاغل شاقولية تشرف على جميم 
الجهات» وهناك بالإضافة إلى هذه المزاغل الشاقولية 
مزاغل أحرى أفقية تنفذ من أرضية المجازء وتخترق 
خلفيات الحدايا فتكون وسيلة لضب المحرقات 


والسوائل على الذين ينجحون فى الوصول إلى قاعدة 


السورء وهى تشبه مزاغل دهاليز المداخل . والمزاغل 
ابتکار عربی إسلامی صرف وغیر معروف قی المبانی 
المعروفة التى يعود تاريخها إلى ما قبل قصر الأحيضر؛ 
وهناك أيضا الأبراب المنزلقة فهى جديدة أيضا وغير 
معروفة قبل عصر الالحيضر. 

فالمزاغل والابواب المنزلقة وسمك السور وصلابته 
وارتفاعه وكثرة السلالم الى تزدى إلى القسم العلوى 
مئه » وسقف دهلیزه صف الأسطرانى» والنوافذ التى 
تطل على داخحل القصر والغخرف فرق الأبواب التى 
تتصل بالدهليز وغرف الأبراج المستديرة والتصاميم 
الخاصة بالقسم الشمالى من القصرء كلها وسائل 
تحصين يكمل بعضها البعض الالحر وتسهل حركة 
المدافعين لصد أئ هجوم قد يتعرض له القصر ولم 
نعرف سوا قبلها بهذه المميزات والتناسق والمتانة . 

وتتوج هامة السور من الخارج سلسلة من حنايا 
محرابية ذوات عقود نصف داثرية ترتكز أطرافها على 
أنصاف أعمدة أسطوانية منخفضة ومؤطرة بشكل 


مستطيل بارز قليلا. وترمز هذه المحاريب إلى هوية 
القصر كما أن هذا العنصر جديد تماما فى العمارة 
العربية الإسلامية وهو من العناصر المبثكرة . 

بحيط هذا السور الضخم بالقصر ويتصل به من 
ناحية الشمال فقط» ويشكل فناء حيط بالقصر من 
الجهات الثلاث الأحرى وجدار القصر هذا متين أيضًا 
مدعم بأيراج صف أسطوانية عددها ۲١‏ برجًا بالإضافة 
إلى برجى الركن الجتوبى الشرقى والجنوبى الغربى 
اللذين تكون أشكالهما شبه مستديرة أما الجدار 
الشمالى فخال من الأبُراج وذلك لأنه يكون الجدار 
الجنوبى للدهليز الكبير الذى يفصل بين القصر 
والسورء ويكشف تخطيط القصر آنه يتألف من سبع 


المرکڑى › المهم فيه مخصص لامور الإدأرية وهناك 
أربعة دور سكنية تحيط بالقسم المركزى من الغرب 
والشرق . ويقع قسم الخدمات البيتية » المطبخ 
والحمام ودور الخدم ٠‏ فى القسم الجنوبى من القصر 
وجميع هذه الأقسام بطابى وا حد فقط . أما القسم 
الشمالى فيضم المسجد والبهو الرئسيى ومرافقه فهو 
من ثلاثة طوابق ما عدا المسجد فإنه يالف من طابق 
واحد» وبظهر أن هذه الأقسام كانت للموظفين 
رالحراس . والقصر مشيد بالحجر والجص أيضا 
وهناك أجزاء منه مشيدة بالطابوق والجص وبناء القصر 
متين مثل السو وارتفاع جدرانه بحدود ستة آمتار. 
وزين المعمار سقف بيت الصلاة فى مسجد الدار 
وجوانبها بتشكيلات زخحرفية غنائرة على طبقة من 
الجص وتتشابه إلى حد كبير تع تلك التى تحلى 
سقوف بعض غرف دار الشرف» وهنا قف هذه 
الزحارف كبرهان ساطع على إهتمام الأمة بتحلية دور 
عبادتها مثل اهتمسامها بتزيين دور ولاتها وأمرائثها 


الاخيضر (قصر.) 


ومسجد الأحيضر هو أقدم المساجد الباقية فى العراق 
وهو مستطيل الشكل يتألف من بيت صلاة بأسكوب 
واحد ومجنبتین کل منهما برواق واحد آیضا وصحن 
مكشوف» ويتوسط جدار القبلة فيه محراب هو أقدم 
المحاريب المعروفة فى العراق . 

لا تقتصر أهمية هذا المسجدعلى كونه أقدم 
المساجد الشاخصة فی العراق فحسب) بل يعتبر 
الدليل القاطع على أن القصر قد شيد فى العهد 
الإسلامی . فقد أماطت التحریات التی أجریت فيه: 
اللثام عن أنه أصيل فى تخطيطه وبناء القصر. وتشير 
جملة من العناصر المعمارية والأشكال الزخرفية إلى 
أن بناء القصر يعرد فى تاريخه إلى النصف الثانى من 
القرن الثانى الهجرى أى النصف الئانى من القرن 
الثامن الميلادى» ويقع تاريخ بنائه فى الفترة الزمنية 
التى تفصل بناء مدينة السلام عن إنشاء مدينة سر من 
رأی. 

المسجد مستطیل الشکل أبحادہ ۳۳ × ۲۷ مترا من 
الداخل» ويشغل الركن الشمسالى الغربى من القصر. 
جدرانه سميكة ومتينة مشيدة بسالحجر غير المهندم 
والجص ومكسوة بالجص من الداخل . وسقوف بيت 
الصلاة والمجنبتين معقودة بالطابوق ومزينة بأشكال 
زحرفية هندسية محفورة فى الجص. ويرتفع سقف 
المسجد بمستوى سقوف الوحدات السكئية الاأربعة 
فى القصر بخلاف الأبنية التى تتصلل به من الجهة 
الشرقية والتى تتألف من ثلاثة طوابق . 

وتخطيط المس جد بسيط ؛ فهو بتألف من يت 
للصلاة ومجنبتين تحرط بصحن واسع نسبيا يتكون 
بيت الصلاة من أسكوب واحد يطل على الصحن 
بخمس عقود تستند على دعائم أسطرانية قائمة على 
قواعد مربعة. ويتوسط جدار القبلة فيه محراب 
مجوف متوج بعقد مدہب . 

ما المیچنبتان فمتناظرتان تتألف كل منهما من رواق 


واحد يطل على الصحن بثلائة عقود وتقوم أيضا على 
دعائم أسطوانية ذات قواعد مربعة» وعقود البوائك 
كلها مدببة . تهدمت سقوف بيت الصلاة والمجنبتان 
وظلت بقايا منها كان لها دور كير فى إعادة بلاغ شده 
السقوف . وقد قامت هيئة فنية من مديرية الآثار العامة 
بإنجاز هذا العمل فأعادت بناء الدعائم وأكملت 
السقوف وزينتها بنفس الأشكال الرخحرفية الى كانت 
تغطيها من الداخل خحصوصا سقف بيت الصلاة 
وهی تشبه فی تکوینها المعماری والزخرفی سفروف 
بعض الخرف التى تحيط بإيوان الشرف فى القصر. إذ 
تتناظر الأشكال المعينية المفرغة على بواطن عقود 
مستعرضة يفصل بعضها عن البعض الآحر شريط 
عريض نسبيًا مشغ ول بوحدة زخرفية مسئنة متدرجة. 
ونری فی تکوين سقف بيت الصلاة حنايا ركنية تعلو 
المدحسل المزؤدى إلى المصلى من الناحية الشرقية. 
وتخدم هذه الحنايا الركنية لتحويل القاعدة المربعة 
إلى مثمنة حيث يسهل جلوس القبة عليها والتى تحتاج 
إلى قاعدة داثئرية. ولما كانت نهاية قبو بث الصلاة 
عبارة عن نصف قبة كروية فقد احتاج المعمار إلى 
حنرتین رکنیتین ففط . وتم تحلية نصف القبة هذه 
بأشكال هندسية حفرت على الجص تفريغًا. 

ولهذا المسجد مدحلان اخران يؤديان إلى الح 
مہاشرة ويقعان فى الجدار الشمالى. 

إن إمعان النظر فى تخطيط المسجد يكشف عن 
الصدلة المباشرة ت تصاميم ماحد البصرة والكوفة 
وواسط » التى تسبقه زمننًا . آما عناصوه المعمارية 
فتمشل أقدم الأمثلة لاإبداعات العربية ومن أبرزها 
القرس المدبب والحنايا الركنية . وتكشف الأشكال 
الزخرفية» التى يسود فيها التشكيل الهندسى وتقنية 
الحفر المفرغ» عن إقبال العرب على تحلية دور 
المصلى والتى قد تشغله عن التعبد الهادىء حيث 


الأخضسر ( مسجد.) 


ينصرف الذهن تماما لربه . لذا فقد جعل جدار القبلة 
خاليا من التشكيلات الزخرفية واقتصر استعمالها على 
السقف وجانبى الشبو» وسقف المسجد عبارة عن فو 
نصف أسطوانی . 

( العماراتث الحربية الإسلامية فى العراق -د. غيسى 
سلمان» وهناء عبد الخالق» ونجلة الحزى ونجاة 
يونس ۲/ 14-1١٥ /1 ۹-١١‏ ). 

انظر أيشا: الفن العربى الإسلامی فى بداية تكونه - 
د عقیف بهلسی / 00 وتاريخ الفن عند العرب 
والمسلمين ‏ أنور الرفاعى / ١١٠٠ء‏ ويحث بعنران 
«حول التعيضر ١‏ د. كاظم إبراهيم الجلابى» ببحوث 
فى تاريخ الحضارة الإسلامية / ۱۳۹-١١١‏ ومعجلة 
عالم البتاءء السنة التاسعة العدد ۰)۹ محرم - صفر 
هم / اآغسطس ۔ سبتمبر ٩۱۹۸4م/ ۲٤‏ ). 

# الأخيضر ( مسجد.): 
انظر: الالحيضر ( قصر-). 
× الأخیلس : 

من استدراكات ابن الأثير على السمعانى قال: وقد 
فاته ١‏ الأحيلى ١‏ بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة 
وفتح الياء تحتها نقطتان وبعدها لام > هذه النسبة إلى 
الاأخيل » واسمه كعب بن معاوية بن عبادة بن عقيز»› 
ينسب إليه جماعة منهم ليلى نت حذيفة بن شداد بن 
كعب بن معأرية بن عبادة الشاعرة الأمشهورة التى يقول 
فيها توبة بن الحمير: 
ولو أن ليلى الأحبلة سلمت ٠‏ 

علي ودونی جندل وصف اقح 

آدركت الإسلام وماتت أيام الحجاج : الحميّر بضم 
الحاء المهملة وفتعح الميم وتشديد الىاء تحتها نقطتان 
وانحره راء . 


اد 


( اللباب فى تهذيب الأنساب لابن الأثبر - تحقيق 
د. مصطفی عبد الواحدء ۱/ ۳٤‏ ۴۵). 


١‏ انظر: أخية. 


إن : 


e‏ 5 په و ا 

قال تعالی : ل لقد شنم شیا إذا » [ مریم : ]۸٩‏ 
أى آمرًا منكرًا يقع فيه جلبة » من قولهم : أدت الاقة 
تند أى رسعت حنينها ترجيعا شديدًا. والأديد الجلبة 
وأد: قيل من الود أو من أدّت الناقة . 

وقد ورد اللفظ مرة واحدة فى القران الكريم. 

( القاموس القويم للقرآن الكريم -إبراهيم أحمد 
عبد الفتاح ۱/ ۱۲ء والمفردات فی غريب القرآن لائی 
الققأسم الحسين بن محمد المعروف بالرأعغب 
الأصفھ انی ہہ تحقیق وضبط محمد سید کیلائی | 
(٤‏ ا 

قال الزمخشری : بقیت منه فی داهية إده» ولقست 
منه كل شدّة ( أساس البلاغة /١‏ ۷), 

وجاء فی اللسان فی فول تعالی : ل لقد جئتم شيا 
إا ¥ قراءة القراء إدا» بکسز الألف» إلا ماروى عن 
أبى عمرو وأنه قرأً: دا . قال : ومن العرب من يقول لقد 
جت بشیء آذ مثل مادء قال : وهو فى الوجوه كلها 

والإد بكسر الهمزة: الشدة» زئی حدیث على ۔ 
رضی الله تعالی عنه _ قال : ریت النہی بو فى المنام 
فقلت: ما لقيت بعدك من الإدد والأودء الإدد» بكسر 
الهمرة : الدواهى العظام» واحدتها إدة. 

( لسان العرب لابن منظور› ط دار المعارف /١‏ 
(Er‏ 


الأداء : 

تعر يف الاداءلغة. . 

فى التاح المذهب معلاه الأتيان» ديت الشىء أى 
أتيثه وفى القامرس المعحيط » أداه تأدية أوصله وقضاه 
(مادة أدى ). 

قال الراغب الأصفهانى : 

الآداء دفع الحق دفعة وتؤفيته كأداء الخراج والجزية 
ورد الأمانة قال تعالى : # فليؤد الذى ائتمن أمانته 4 
[البقرة: ۲۸۳ ] و # إن الله يأمركة أن تُؤدوا الأمانات 
إلى هلها ¥ [ النساء: ۸ ] وقال: # وأداء إليه 
بإحسان # [ البقسرة: ۱۷۸ ] وأصل ذلك من الآداةء 
يقال أدوت تفعل کذا آی احتلت وأصله تنارلت الاداة 
التى بها يتوصل إليه. واسدأديت على فلان نحو 
استعد یت . 

( المفردات فى غريب اللغة للراغب الأصفهانى _ 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / .)۱٤‏ 

وقال الجرجائی فى الاداء وأنواعه : 

الآداء: مو تسليم العين الثابت فى الذمة بالسبب 
الموجب كالوقت للصلاة والشهر لصوم إلى من 
يستحق ذلك الواجی . 

الآداء: عبارة عن إتيان عين الوا جب فى الوقت . 

الأداء الكامل : ما يؤديه الإنسان على الوجه الذى 
أمر به كأداء المدرك للإمام. 

الآداء الناقص : بخلافه كأداء المتفرد والمسبوق فيما 
سق . 

أداء يشبه القضاء : هو آداء اللاحق بعد فراع الإمام 
لأنه باعتبار الوقت مؤد» وباعتبار أنه الترم آداء الصلاة 
مع الإمام حين تحرم معه قاض لما فاته مع الإمام . 

( التعريفات للسيد الشريف على بن محمد بن على 
الجرجانی ‏ تحقيق وتعليق د . عبد الرحمن عميرة | 
(٦‏ 


الأداء 


YoY 


تعر ف الأداء اصطااحا : 


الأداء عند الأصوليين فعل عين الواجب بالامر فى 
وقته » والتعريف على قول من خصص الامر بالوجوب 
وأما على قول من جعله حقيقة فى الندب فهو فعل ما 
طلب من العمل بعينه في دحل فيه اللفل ويستعمل 
الأداء مكان القضاء كقوله نريت أن أؤدى ظهر الأمس 
رالقضاء مكان الآداء كقرله تعالى : # فإذا فضيت 
الصلاة فانتشروا فى الأرض # أى أديت الضصاذة لأن 
المراد مها الجمعة وهى لا تقضى حتى يجوز الأداء 
بتية القضاء وبالعكس فى الصحيح لرجود فعل 
الواجب قيهما لأن كل واحد منهما حاص بمعنى 
اصطلا حا فإذا استعمل فی غیره یکون مجازا . 

والأداء أنواع : آداء محض وهو مالم يكن فيه شبهة 
القضاء وهو منقسم إلى نوعين كامل وهو الدى يزديه 
الإنسان مع توفير حقه من الراجبات وإالسنن . وقاصر 
رهو ما يؤديه ببعض أوصافه كالصلاة منقردًا وإنما كان 
أداء الصلاة متغردا قاصرا لعدم أداثها على الوجه 
الأكمل شرعا وهو الصلاة مع الجماعة ومن ضور 
الآداء الكامل فى حقرق العباد رد عين المغصوب لاله 
تسلیم عبن الوأاجب ا ومن صرر الاداء القأاصر رد عيبن 
العبد المخصوب مشغولا بجناية آو بدين يستغرق رقيته 
أو طرفه لان رده على هذا الوجه على غير الوصف 
المطلوب وهر السلامة من كل عهدة. والفرف بين 
الأداء والقضاء والإعادة أن الأداء هو فعل عين الواجب 
أو وقته » والقضاء هو فعل مثل الواجب بعد وقته 
رالاعادة هى ما فعل فى وقت الأداء قائيا لنقصان فى 
الأول وقال البزدوى ( كشف الاأسرار ٠۳١ /١‏ وما 
بعدها ) فى بيان صفة حكم الأمر وذلك نوعان آدأء 
وقضاءء والاداء ثلاثة أنواع أداء كامل محض» وآداء 
قاصر محض وما هر شبيه بالقضاءء والقضاء أنواع 
اة . 


( موسوعة الفقه الإسلامى . المجلس الأعلى للشئون 


أداء الأمانسسة 


الإسلامية القاشرة ١‏ ۱ھ ۹۹۰م EV ff‏ 
٨۸‏ انظر أيضا حاشية نسمات الأسحار للعالم الشيخ 
محمد أمين بن عمر بن عابدين على شرح إفاضة 
الأنوار على متن أصول المنار للشيخ محمد علاء 
الدين الحصنى الحتقى ,طط مصطفى الیابى الحلبى : 
القاهرةء الطبعة الثانية 8ش ۸ 
(٠‏ 
أداء الأمانة : 

بفرد أسامة بن منقذ فی کتاب لباب الآداب فصلا فى 
آدأء الاأمانة ورد فيه ا اء عنھها گی القران الكريم 
والأحاديث الشريفة والشعر ننقل بعضا منه فيمايلى : 

قال الله تعالى فى سورة البقرة : ٭ یا بی إسسرائیل 
اذکڑوا مى التى أنعمت عليكمْ وأوفوا بعهدی اون 
بعهدکم» وَإيّای فارهبون ¶ [ [٤‏ 

ومنها: ۳ الذي ينقضون عهد الله صن بعد ميثاقه 
ويقطعون ما أمر الله به آن يوصل ويغسدون فى الازض 
أولئك هم الخاسرون ‰[۲۷]. 

ومن الساء: # ویقولون ملاع _ة فإادا برڙوا من عندك 
بيت طائفة منهم غير الذى تقول والله يكتب ما ببيتون 
فآعرض عنهم وتوکل على الله وکفی بال وکیلا ٭ 
.{AIJ‏ 

ومن سورة إل عمران : # ومن آهل الكتاب من إن 
تأمله بقنطار يؤده إليك ومنهم من إن تأمنه بدینار لا يژده 
إليك إلا ما دمت عليه قائمًا ذلك بآنهم قالوا ليس علينا 
فی الین سبل ویقولون على اله الكذب وهم بعلمون 
[٥۷]بلیٰ‏ من اوی بعهده واتقیٰ فان الله يبحب المتقين 
[ ۷ إن الذين يشترون بعهد الله وأيمانهم متا قليلاً 
أولئك لا خلاق لهم فى الآخرة ولا ُکلمهم اللہ ولا بنظر 
إليهم يوم م القيامة ولا بزکیهم ولهم عذات ب آليم wv‏ 

ومن سورة النساء: # إن الله يأمركم أن تسو 
الأمانات إلى أهلها وإذا حكمتم بين الناس ا 


بالعدل إن الله ِعمًا يعظْكَمْ به إن الل كان سمي 
بَصیرًا» ]٥۸[‏ . 

ومن سورة الأنغال : إن شر الدوات عند الله الي 
كَمَروا قَهُمْ لا يؤينون ]٠١[‏ الذين عاهدت مھم ثم 
ينفضون عهدهم ی کل مر وهم لا يتقون 1 ] فما 
تشقغنهم فی الحسرب سرد بهم من خلفهم لعلّهم 
يذكرُونَّ .]٥۷14‏ 

ومن سورة التوبة : # وإن أحد من المُشركين 
استصارك فأجىره حتیٰ یسمع کلام الله ثم آبلخه مامه 


ذلك بأنهم قوم لا يَعْلّمّون .]١14‏ 
ومن ٠‏ وإِن نکوا آيمانهم ن بعد عهدهم وطمنو 
فی دینکم فقاتلوا أ امة الكثر إنهم لا امان ن لهم لمهم 


تهون #[۱۲] ایو ترا کر انیم ومر 
باخراج الرشولِ وم بوم أل م مره وهم الله 
احق آن تخشوه | إن کنتم موَمْينَ 4 [۱۳]. 

ومن سورة الأنعام : *٭ ولا تعربوا قروا ال البتيم إلا بالتى 
هى اخسن حٌى يبل افده واوّوا الكل والميسزانَ 
بالق ط ا ا تکل تت اا ته إا قشم اوم راز 
کان دا قرب وبعهد الله آؤفوا لم وصاکم به َلك 
َدَكْونَ 10[4] . 

ن سررة الرعد: الذي يوفون.بعهد الل وَل 

يصون الميتاق[١۲]والذين‏ يَصلَونَ ا مر الله به آن 

وص ويخشون رَه | افون وء الجحساب ¢ 
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ومنها : ل وين يَمْصونَ عَهد اله ِن بعد مياق 
ویقطعون ما ر الله په آن وص بون فى الأزض 
أوليك لَهُم اللعَنة وهم ب سوءالدار 4 .]۲٠[‏ 

أحادیث : ) 

عن عبد الله بن عمر رضوان الله عليهما : آن لی عا 
كسان يقول  :‏ أسألك العفة والأمانة وحسن الخلق 
ورضی بالقدر (١‏ رواه الخرائطی فی مکارم الأحلاق 


أداء الأمانسسة 


ص ۲۷ بإسناد صحيح أو حسن» وكذلك البخارى 
فى الأدب المفرد ص ٦١‏ ). 

وعن بی هري رة رضی الله عنه قال: ١‏ بینا النبى لا 
ُحدّتُ القوم حدينًاء فقام أعرابنٌ فقال : يا رسول الله 
متی الساعة؟ قال : فمضی رسول الله کل يدث 
تال : فقال بعض القوم : سمع ما فال فكره ما قال . 
رقال مهم : بل لم يسع . حتی إذا قضی حديشه 
قال غ : أ ين السائل عن الساعة؛ قال : ها آنا یا 
رسول الله . قال , : إذا ضيعت الأمانة فانتظر الساعة. 
قال : وكيف إضاعتها؟ قال: إذا اسند الأهر إلى غير 
أهله فانتظر الساعة » ( رواه البخارى ۷١ /١‏ ۸/ 
۱١ ٤‏ وأحمد فی المسند» برقم ٤۸۷۱ء‏ ۲/ .)۳١١‏ 
وعن عبد الله بن عمرو رضى الله عنهما عن الى ب 
آنه قال : ١‏ إذا ريت الاس قد مرجت عهودهم (آى 
احتلطت) وحمت أمانائهُم وصاروا هکذا- وشباك بین 
أصابعه - فالزم بيتك » وعليك بخاصة نتفسك» وذر 
عنك أمر العامة» وذ ماتعرف ودع ماتنكر ١‏ 
(الحدیث رواه أحمد فى المسند من حديث عبد الله 
ابن عمرو بن العاص برقم ۰1۹۸۷ ۲/ ۲۱۲ ونسبه فی 
الجامع الصغير رقم 1۲٠‏ للحاكم ). 

وعن آبى هريرة رحمه الله قال قال رسرل اله 5 : «آ 
الأمانة إلى من اَمَك ولا َر من اتك » ( رواه 
الحاکم ٤1/۲‏ من حديث بى هريرة ومن حديث نس 
والخرائطی ص ۲۸ من حديث أبى هريرة. ونسبه 
السیوطی فی الجامم الصغیر رقم ۰۸ للبخاری فی 
التاريح وآبی دادو والترمڈی من حدیٹ ابی اسريرة› 
وللدارقطنى والضياء من حديث أنس. وإنظر الدر 
المنثور ج ۲/ ۱۷١‏ ). 

وعن ابن عباس رضی الله عنهما قال : قال رسول ایل 
اة : « ثلاث من تكن فيه واحدة منهن فلا يعباً بشىء 
من عمله: من لم یکن له ورع یحجزه عن معاصی ال 
أو حلم يكف به السفية؛ > أو خلی یعیش به فی الناس 


2۹ 


وثلاث من كان فيه واحدة متهن زوج من الحُور 
العين رجل تمن على آمانة خفيّة شهية فأذاها من 
مخافة الله عز وجل » ورج عفا عن قاتله» ورجل قرأ 
قل هر الله أحَدٌ 4 فی دیر كل صلاة. وثلائة آنا 
خصمهم يوم القيامة» ومن أكن خصمه أخصمه: 
رجل استأجر آجيرا فظامه ولم يوفه آجره وجل حلَفَ 
بالل َعّدرء وجل بَاعَ حرا فأكَلّ ثمَنَه » ( يعلق 
المحقق على هذا الحديث فى هامش ١‏ بقوله: 

لم أجد هذا الحديث بهذا النص» ولكن روى 
البخاری |٣‏ ۸۲ء ۸۳ و ۹۰ء من حدیث أبى هريرة 
عن النبى بيا قال : قال الله تعالى : ثلاثة آنا خصمهم 
يوم القيامة : رجل أعطى بى ثم غدر» ورجل باع حرا 
فأکل ثمنه» ورجل استأجر أجیرا فاسثوفى منه ولم 
یعطه آجره» ورواه ابن ماجه » ۲/ ٤٥ ۰٤٤‏ ولم يچعله 
حديثا قدسبًا . وأما القسم الأول من الحديث فقد ذكر 
فی الجامع الصغیر معناه مختصرا رقم ٣٤۲٩٤‏ من 
حدیث ابن عباس» ونسبه لابن عساكرء وشار إلى أنه 
حدیثٹ ضعیف ) . 

وعن ٹوبان رحمه الله : أن رسول الله برقال : « ثلاث 
لع رة شرل: الهم تى بك فد اعا 

ر تسو ی 

والتسمة تقول: اللّهم إنى بك فلا أكفر (١‏ نقل 
المنذرى فى الترغيب ٤١ /٤‏ ونسبه إلى البزارء 
والسيوطى فى الجامع الصغیر رقم ٠٤۷١‏ ونسبه إلى 
اليهقى فى الشعب وأشار إلى آنه حديث ضعيف ). 

وعن آبى الدرداء رحمه الله قال : قال رسول اله ية : 
١‏ حمس من جاء بهن يسوم القيامة مع إيمان دخل 
الجنة: من حائظ على الصلوات الخمس» على 
وضوتهن وركوعهن وسجودهن ومراقیتهن » وأعطی 
الزكاة من ماله طيب النفس بها وكان يقول : وايم اله 
لا يفعل ذلك إلا مؤمن ‏ وصام شهر رمضان وحج 
البيت إن استطاع إليه سبيلاء وأدى الامانة ». 


أداء الاما نسسسة 


قالوا : يأبا الدرداءء ما أداء الأمانة؟ قال: الغسل من 
الجنابةء فإن الله تعالى لم يأتمن ابن ادم على شىء 
من ديشه غيرها. ( العحديث رواه الطبرى فى التفسبر 
۲ ۳۹ والزیادات هنا ملهء ونقله عنه ان کثر فی 
التفسیر /٦‏ 1۲۲ ونسبه أيضا لابى داود» وفى الطبرى 
وابن کشیسر: « فن الله لم یامن ابن آدم على شىء من 
دینه غیره ٤‏ ) . 

وعن یمون بن مهران فال : اانه تؤدى إلى الس 
والفاجر: الرحم» توصل › رة کانث او قابجرةء 
والأمانة » تؤدى إلى البر والغاجر» والعهد يوقى به للبر 
والقاجر. 

وقال السرى بن المغلس رحمه الله : أربع من 
1 عطيهن فقد أعط حير الدنيا والاخرة: صدفق 
الخليقة. ( هو السرى السقطى أحد العباد 
أ لمشهورین › له ترجمة فی تاریح بغداد ۹/ AY‏ 
۹۲ والاثر المروی عنه هنا جاء بمعناه حديث مرفوع 
من حديث عبد الله بن عمرو نقله فى الدر المشور ۲/ 
9 وبسره للییهقی فی الشعب» ورواه الخرائطى ی 
مكارم الأحلاق/ ۲۷ والبخارى فى الأآدب المفرد / 
0۸( 

وفال الحكيم : ارب سردن العسدك: الأدب» 
والصدق › وآداء الامانة› والمروءة. | 

وقال الأنحر: من عرف بالوفاء بحافظ عليه آهل 
مودته » وتاقت نفس الكرام إلى نصرته : 

قال الشاغر: 
وإذاامرؤ أدى إليك آمّالّة 

ت م Ik‏ أو ۹ 
قاحقظ أت اتك ةوا لبا 
2 سے عر 0 
کوت اول راح د افش اکا 


اداع التحل رث 


وقال ار : 
م ي 
خليل فى زبال واجتماع 


تاراما ون مر عات عَنّها 
لكل اتات ةياليب وع 
وقال العر جس : 
ومسا حمل الإنسشان مغل آمَاتّة 
أشن عليه حي بحملا حملا 
فان أنت حملت الأسانة فاصطب ` 
علیها فقد حملت من آمرها ثقلا 
ولا تقبلن ‏ فيمن رضيت ‏ نميمة 
ول للسذى يأتيكَ يحملها: مهلا 
وقال ا خسر: 
سارعی کل ا اسشودعت جهدی 
وقد يرعىئ أمسات هة الأمية 
وذو الخير الموتّل دووفاء 
ک ريم ل يمل وا بُ ون 
( لباب الاداب للامير أسامة بن منقذ ‏ تحقيق أحمد 
مبحمد شاكر. دار الكت السافية ء القاهرةء ٤١۷‏ ١ه‏ 
-۱۹۸۷م/ ۲١٠-۲۲٤‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين قوسين فى نايا النص ) , 


د أداء اليصد سف : 


أ تعريفه . 

ب شروط قبوله . 

جد صيعهة . 

أ_ أداء الحديث : إبلاغه إلى الغير. 

ويۇدى الحدیث كما سمعه حتى فى صي الآداء فلا 


أداب الحديث 


معناها فى الأصطلاح ؛ نقل عن الإمام آحمد آنه قال : 
وآخررنا ولا تعده اه. 

ب ولقبول الأداء شروط منها : 

١‏ -العقل ؛ فلا يقبل من مجنون ولا معتوه ولا ممن 
ذهب تمییزه لکبر أو غيره. 

۲ -البلوع : فلا يبل من صغير وقيل يتل من مراهق 
پوتق به . 

الإسلام : فلا يقبل من كافر ولو تحمل وهو 


© -السلامة من الموائع : فلا يقبل مع غابة نعاس أو 


شاغل يقل فکره . 
وصيخ الآداء: مسايؤدى بها الحديث ولها 
مراتب: 
الأولى: سمحت حدثلى -إذا سمع وحده من 
لشي فإن کان معه غيره قال : سمعنا وحدثنا, 
الثانية : قرأث عليه - أخبرئى قراءة عليه - أخبرنى إذا 


الثالثة : قرىئ عليه وأنا أسمع - قرأنا عليه - أخبرئا - إذا 
فری على الشيخ وهو يسمع . 


الرابعة : آخہرنی إچازة _ حدثنی إجازة آنہانى عن 
نلان إذا روى بالإجازة . 

وهذا عند المتأتحرين» أما المتقدمون فيرون أن 
حدٹنی وآخہرنی وآنبانی ہمعنی واحد یؤدی بھا من 
سمع من الشيخ . 

( مصطلح الحديث ‏ الشيخ محمد بن صالح بن 


Tt 


الأداء والقضاء 


# أداء الخهس من المغنر : 


الشعبة التاسعة والعشرون من شعت الإيمان التى 
أحصاها الإمام البيهقى واخحتصرها الإمام التزوينى 
فقال : 

آداء اء الهس من ال المع خم إلى E‏ عامل + على 
والمساکین وائ n.‏ ا د 
آنرلتا ... 4 [ الأشال: ٤١‏ ]. وفرله تعالى : # وما كان 
س ر عه و ميد ر سیم 
ِى أن يل ومن بعلل أت ما عل يوم ايام 4 [ آل 
عمران: ۱١١‏ ]. 
عن وفد عبد الق EES ٠‏ 
مرکم بالإیمان بالله وحده» درون ما الإیمان با 
وسحاله؟ قارا : ال ورسوله أعلم. قال : : شهادة أن للا اله 
إلا الته ون محمدًا رسول الله » وإقامٌ الصلاة وإيتاء 
الركاةء وصيام رمضانء وأن تعطوا من المغْتَم 
الخيْس» وأنهاكم عن الحنتم والدكاء ر 
والمُرفْت . قال : احفظوهُ واخپروا بهن مَنْ وراء 
آخحرجه البخاری فی كتاب الإيمان باب أداء ا 
من الإيمان» وسسلم فى كتاب الإيمان باب الامر 

( مختصر شعب الأيمان لاومام البيهفى ؛ احتصره 
الإمام القزوينى - حققه وكتتب حواشيه عبد الله حجاج 
{A CEA j‏ 


+ الأداء والقضباء : 


قال الشيخ التهانرى : 

الأداء هو والقضاء بحسب اللغة يطلقان على الإتيان 
بالموقتات كأداء الصادة الفريضة وقضاثها ويغي. 
الموقتات كأداء الزكاة والأمانة وقضاء الحقرق وإالحج 
للاتیان به ثانيا بعد فساد الأول ونحو ذلك. 


الأداء والفسساع 


وما بحسب اصطلااح الفقهاء فهما آى الاداء 
والقضاء عند أصحاب الشافعى رحمه الله تعالى 
ييختصان بالسادات الموقتة ولا يتصرر الأداء إلا فيما 
يتصور فيه القضاء» وأما ما لا يتصور فيه القضصاء 
كصلاة العيد والجمعة فلا يطاقون الأداء فيه» وهما 
والإعادة أقسام للفعل الذى تعلق به الحكم فتكون 
أقساما للحكم أيضا لكن ثانا وبالعرض فيقال الحكم 
إما متعلق بأداء أو قضاء أو إعادة ولهذا قالر! الأداء ما 
نعل فى وقحة المعدر له شرعا أولا وإختيار قعل على 
وَجَّبَ ليتناول النوافل الموقتة » وقيد فى وقته للاحتراز 
عما فعل قبل الوقت آو بعده» وقيد المقدر له للاحتراز 
عمالم يقدر له وقت كالنوافل المطلقة والنذور 
المطلقة والأذكار القليية إذ لا أداء لها ولا قضاء ولا 
اعادة تحاف السصج فان وقته مقدر معین لکنه غير 
محدود فبوصف بالاداء لا بالقضاء لوقرعه دائمًا فما 
قدر له شرعا آولا. ‏ 

وإطلاق القضاء على الحج الذى يستدرك به حج 
فاسد من قبيل المجاز مسن حديث المشابهة مع 
المقضى فى الاستدراك» وقد شرعا للتحقيق دون 
الالحتراز عما فقيل وهو المقدر له لا شرعا كالشهر الذى 
عينه الإمام لزكاته والوقت الذى عينه المكلف لصلاته 
لآن إيتاء الزكاة فى ذلك الشهر وأداء الصلاة فى ذلك 
الوقت أداء قطعاء اللهم إلا أن يقال المراد أنه ليس آداء 
من حيث وفوعه فى ذلك الوقت بل فى الوقت الذى 
قدره الشارع كما فى الحج حتى لو لم يكن الوقت 
مغد شرعًا لم يكن أداء كالنوافل المطلقة واللذور 
المطلقة» وقولهم أولا متعلق بفعل واحترز به عن 
الإأعادة فإن الظاهر من كلام المتقدمين والمتأخرين أن 
الإعادة قسيم للأداء والقضاء . 

وذهب يعض المحققين إلى آنها قم من الاداء وأن 
قولهم ولا متعالق بالمقدر احتراز عن القضاء فته واقع 
فی وقته المقدر له شرعًا ثانيًا حيث قال بو فلص اها 


إذا ذكرها فإن ذلك وقتها فقضاء صلاة النائم والناسى 
عند التذكر قد فعل قى وقتها المقدر لها ثانا لا أولا 
ولا يرد أن القضاء موسع وقته العمر فلا يتقدر بزمان 
التذكر لأنه لا يدعى انحصار الوقت فيه بل المراد أن 
زمان التذکر وما بعده زمان قد قدر له ثانيا. 

فإن قلت فالنوافل لها على هذا وقت مقدر أولا هو 
وقت العمر كما أن لقضاء الظهر وقشا مقدرا ثانيا جو 
بقية العميء قلت القَية قدرت وقتاله بالحديث 
المذكور إذا حمل على أن ذلك وما بعده وقت له وأما 
أن الحمر وقت للنوافل فمن قضية العقل لا من الشرع . 

والقضاء ما فعل بعد وقت الاداء استدراكا لما سبق 
له وجوب مطلقاء فب ولهم بعد وقت الأداء حرج الأداء 
والإعادة فى وقته» وبقولهم استدراكا حرجت إعادة 
الصلاة المؤداة فى وقتها خارج وقتها فإنها ليست قضاء 
ولا أداء ولا إعادة اصطلاحا وإن كانت إعادة لخةء 
وبقولهم لما سبق له وجوب حرج النوافل » وقولهم 
مطلقا تنبيه على إته لا يشترط فى كون الفعل قضاء 
الوجوب على المكلف بل المعتبر مطلق الوجوب 
فدخل فيه قضاء النائم والحائض إذ لا وجوب عليهما 
عند المحققين منهم وإن و جد السب لوجود المانح 
کف وجواز الترك مجمع عليه وهو پنافى الوجوب . 

وأما عند الحنفية فالتوم لا يسقط نفس الوجوب بل 
وجوب الاأداء والحيض وكذا الغاس لا يسقطان نفس 
الوجوب پل وجوب الأداء إلا أله ثبت بالنص أن الطهارة 
عنهما للصلاة فحي مذ لا حاجة إلى قيد مطلقا. 
وبالبجملة فالفعل إذا كان موقتا من جهة الشرع لا يجوز 
تقدیمه لا بکله ولا ببعضه على وقت آدائه فإن فعل فی 
وقته فأداء وإعادة وإن فعل بد وقته فإ وجد فى 
الوقت سبب وجوب سواء ثبت الوجوب معه أو تخلف 
عنه لماتع فهو قضاء وإن لم يوجد فى الوقت سبب 
وجوبه لم يكن آداء ولا قضاء ولا إعادة. 


الأداء والقضسساء 


فإن قلت إدا وقعت ركعة من الصلاة فى وقَتها 
وباقيها خارجة عنه فهل هى أداء أو قضاءء قلا ما 
وقعت فى اوقت آداء والباقى قضاء فى حكم الأداء 
تبعا وكذا الحال فيما إذا وقع فى الوقت آقل من ركعة . 
والإعادة ما فعل فى وقت الأداء ثانيا لخلل فى الأول 
وقيل لعذر كما يجىء فى محله . وعند الحنفية من 
أقسام المأمور به موقتا کان آو غير موقت فالاداء تسليم 
عین ما ثبت بالامر إلى مستهحقه فإن آداء الواسجب إنما 
يسمى تسليما إذا سلم إلى مستحقه والقضاء تسليم 
مثل ما وجب بالامر والمراد ہما ثبت بالامر ما علم ثبوته 
بالامر لا ما ثبت وجوبه إذ النوجوب إئما هو بالسبب 
وحيتئذ يصح تسليم عين ما ثبت مع أن الواجب وصف 
فى الذمة لا يقبل التصرف من العبد فلا يمكن أداء 
عینه ‏ وذلك لأن الممتتع تسليم عين ما وجب بالسہب 
وثبت فى الذمة لا تسليم عين ماعلم ثبوته بالامر 
كفعل الصلاة فى وقتها وإيتاء ربع العشر. 

وبالجملة فالعينية رالمثلية بالقياس إلى ماعلم من 
الأمر لا ما ثبت بالسبب فى الذمة فلا حاجة إلى ما 
يقال إن الشرع شغل الذمة بالواجب ثم أمر بتفريغها 
أذ ما يحصل به فراغ الذمة حكم ذلك الواجب كأنه 
غینه » ثم الثابت بالامر آعم من أن کون ثبوته بصريح 
الأمر نحر ( آقيموا الصلاة ) وبما هو فى معناه نحو 
اويه على التاس حج البيت 4 ومعنى تسليم العين أو 
المثل فى الأفعال والأعراض إيجادها والإتيان بها كأن 
العبادة حق الله تعالى فالعبد يؤديها ويسلمها إليه 
تعالى ولم يعتبر التقييد بالوقت ليعم أداء الزكاة 
والأمانات وإالمنذورات والكفارات واختيار ثبت على 
وجب ليعم أداء النفل» قيل هذا حلاف ما عليه 
الفقهاء من أن الفعل لا يطلق عليه الآداء إلا بطريق 
التوسع نعم موافق لقول من جعل الأمر حقيقة فى 
الإإيجاب والتدب» واختيار وجب فى حدالقضاء بناء 
على كون المتروك مضمونا والنفل لأ يضمن بالترك وما 
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إذا شرع فيه فأفسده فقد صار بالشروع واجبا فيقضى 
والمراد بالواجب ما يشتمل الفرض أيضاء ولابد من 
تقييد مل الواجب بأن يكون من عند من وجب عليه 
كما قيده به البمض وقال إسقاط الواجب بمثل من عند 
المأمرر وهو حقه هو القضاء احترازا عن صرف دراهم 
الغير إلى دينه فإنه لا يكون قضاء وللمالك أن يستردها 
من رب الدین وکذا اذا نوی أن يكون ظهر يومه قضاء 
من ظهر آمسه أو عصره قضاء من ظهره لا يصح مع قوة 
المماثلة بخلاف صرف النفل إلى الفرض مع أن 
المماثلة فيه أدني» وإنما صح صرف التفل إلى 
الفرض لأن النغل خالص حق العبد وهو قادر على 
فعله فإذا صرفه إلى القضاء جاز. ) 

فإن قيل يد حل فى تعريف الاداء الإتيان بالمباح 
الذى ورد به الاأمر كالاصطياد بعد الإلحلال ولا يسمى 
أداء إذ ليس فى العرف إطلاق الأداء عليهء تلت : 
المباح ليس بمأمور به عند المحققين فالثابت بالأمر لا 
یکون إلا واجبًا آو مندوبًا لکن عند من قال أنه مأمور 
به فینبغی أن یسمی آداء کما ذكر صاحب الكشف› 
اعلم أنه قد يطلق كل من الأداء والقضاء على الآلحر 
مجازا شرعيًا لتب اين المعليين مح اشتراكهما فى تسليم 
الشىء إلى من يستحقه ونى إسقاط اراج کقرله 
تعالی اذا قضیتم متاسککم 4 ی آديتم وكقوله 
تعالی : اذا قضيت الصلاة آی اديت ص اة 
الجمعة وكقرلك نريت أداء ظهر أمس » وأما ببحسب 
اللخة فقد ذكروا أن القضاء حقيقة فى تسليم العين 
والمثل وآن الأداء مجاز فى تسليم المثلء واعلم أيضا 
أنهم لم يذكروا الإعادة فى هذا التقسيم لأنها داخلة فى 
الأداء والقضاء . 

اسيم : الأداء ينة ينقسم إلى آداء محض رهو ما لا 
يون فيه شبه من الفضاء بوجه من الوجوه من حيث 
تغير الوقت لا من حيث التسزامه وإلى أداء يشبه 
القضاء . والأول أى الأداء المحض ينقسم إلى كامل 


الأدارسة 


وهو ما يؤدى على الوجه الذى شرع عليه كالصلاة 
بجماعة» ورد عين المخصوب وقاصر: وهو بخلافه 
كالصلاة منفردًا فإنه آداء على حلاف ما شرع عليه فإن 
الصلاة لم تشع إلا بجماعة لان جبرئيل عليه السلام 
عام الرسول ب الصلاة أولا بجماعة فى يومين وكرد 
المغصوب مشغولا بالجناية آو بالدين أن غعصب عبد 
فارعا ثم لحقه الدين فى الجثاية فى يد الغاصب. 

والأداء الذى يشبه القضاء كإتمام الصلاة من اللاحن 
انه آداء من حیث بقاء الوقت شبيه بالقضاء من حيٹ 
أنه لم يرد كما التزم الأداء مع الإمام , 

والقضاء أيضا ينقسم إلى قضاء محض وهو مالا 
يكون فيه معنى الأداء أصلا لا -حقيقة ولا حكمًا وقضاء 
فى معنى الاأداء وهو بخلافه » والأول ينقسم إلى القضاء 
بمئل معقول وإلى القضاء بمثل غير معقول» والمراد 
بالمثل المعقول أن يدرك ممائلته بالعقل مع قطع النظر 
عن الشرع وبغير المعقول آن لا يدرك مماثلته إلا شرعا 
والمثل المعقول ينقسم إلى المثل الكامل كقضاء 
الفائتة بجماعة وإلى القاصر كقضاثها بالانفرادء 
والقضاء الغير المحض كما إذا أدرك الإمام فى الحيد 
راكعا كبر فى ركوعة فإنه وإن فات موضعه ولیس 
لتكبيرات العيد قضاء إذ ليس لها مثل لكن لاركرع شبها 
بالقيام لبقاء الاستراء فى النصف الأسفل فيكون شبيها 
بالأداء فصارت الأقسام سبعة» ثم جميع هذه الأقسام 
توجد فی حقوق الله ونی حقوق العباد فكائت الأقسام 
أربعة عشر هذا كله خلاصة ما فى العضدى وحواشيه 
والتلويح وكشف البزدوى» ثم الأداء عند القراء يطلق 
على أخذ القران عن المشايخ . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأجل المولوى 
محمد اعلی بن علی التهانوی ۱/ ٠١۳_۱۰۰‏ ). 

انظر: التلاوة. 
#الأدارسة : 


الآدارسة فی المغرب الأقصی (۱۷۲_-١٠٣ى)‏ : 
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| إدريس بن عبد اله بن الحسن بن الحسن بن 
علی بن آبی طالب رضی الله عنه , 

۲ ۔ إدریس الثانی بن إدريس بن عبد الله , 

. محمد بن إدريس‎ ٣ 

. ۔ على بن محمد بن إدریس‎ ٤ 

۵ - یحپی بن محمد بن إدریس . 

| ۔یحیی بن پحیی بن محمل؛ . 

۷-علی بن عمر ین دريس . , 

۸-یحیی بن القاسم ہن إدریس . 

. ) یحیی بن إدریس ( یحیی الرابع‎ - ٩ 

عن دولة الأدارسة فى المغرب الأقصى يقول الدكتور 
حسين مؤنس : قامت فى شمال المغرب الأقصى على 
يد إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على 
ابن آبی طالب ( ۱۷۲ھ / ۷۸۸م ) وظلت تحکم فی 
دورها الأول حتی سنة ۰٣‏ ۳ه / ۹۱۷م ) وهی نهاية 
الدور الأول من تاريخهاء إذ تغلب عليها في تلك 
السنة مصالة بن حبوس تابع الفاطميين» وحكمها 
واحتل فاس من ۲۰١‏ إلی ۳۰۹ ه/ ۹۱۷ إلى 
١ءم.‏ وقد تمكن الحسن بن محمد بن الققاسم 
الحجام من إعادة الدولة الإدريسية على مساحة صعيرة 
من أرضها حول فاس سنة ۰ ھه/ ۹۲۲م وقد 
استمرت الدولة قائمة حثى قضى عليها أثناء النراع بين 
أتصار الفاطميين فى المغرب الأوسط والاسويين 
الأندلسيين . وتتل المتصور محمد بن أبى عامر أخر 
أمرائها وهو الحسن بن كنون سنة ٤۳‏ ٣ه‏ / ٤م‏ . 

وقد بنيت فاس عاصمة الدولة ومفخرتها الكبرى سنة 
۲ھ / ۷م علی ید آمیرھا إدریس الشائی بن 
إدريس . ربنی جامع القرويين سلة ٤۳‏ ۲ه / AoYم‏ 
فی عصر خامس آمراھا یحیی الأول بن محمد بن 


إدریس بن إدريس , 
( آطلس تاريخ الإسلام د. حسین مؤنس / 
¥۹( 


جدول بالأئمة الادارسة 
۱ إدریس بن عبد الله 


(۲۴) إدریس بن إدريیس 


داود إدریس سې القاسم () محمد تەر أحمد مزه پجیی عبد ال حخار عند الله 


n 


( س )على إدریسن 


)١١(‏ الحسن e‏ ی 


( تاریخ المخرب فی العصر الإسلامی د . السید عبد العزیز سالہ / ۳۹۳ ۰۰٠٤ء‏ ۳۷۸). 


( بالمغرب ) 
رغه » البصره ء العلبه > اس ء «عغره » وجده » طنج > جرجرا "" » ورزيشه + ورغد ۽ وط طا 
واطیل » باجرهان'"' وازقور 


الماضرة : رل م کاس ملد اة ٠١٣‏ 


- ادريس [ الأرل ] بن عبد اقه بن اخسن [ فان | ٠۳‏ ا د 4 الان سنة 1۷٣‏ ه 
۾ ب - ادريس | اتا ] بن ادريس إ الأول | "' . o qs a‏ سیل جمادی الا خرة ۷۷ا 
ه ج مد بن ادريس | التاى | ء انض »۰ه ب . .. ريع الأول ام 
ھ ۽ - عل | الأول ]ین شل ي ن ا ربع الثاى ۹ 
. - حي [ الأول | بن يد anem‏ رجحب ف 
٠‏ - حى [ تاي ] بن عى [الأدك] ١ ٠‏ .ب . .. 
۷ - ی | التاق ] بن عر ہن ادریس | الثای ] a u‏ 
A‏ - ى | الثاات | القدام بن القاس بن ادريس | التاق | o‏ 
٩‏ - جحي [ الرایع ]ین ادریس ن مر ي ر .م ۹۲ 
۰ امسن بن مد بن القاس ٤‏ الیجام ا ہے ,ر ب ۳1 
موسي بن أب العافية ¢ ز متسب يتاس ...ا سم 
القاہے کتون بن آراھے بن خد  -.‏ | 
۹ أبو العش احد ن لون . .۔. ب 


iY o امسن بن کئون لے ے ہے‎ eT 


ادر نس الثا 
_ 
ھل ۾ دون" امد ۵ سی ٭ عد الله حى + داود گر الما 
کبیرالاسرة } هرم ( مدان میکناسه شاه اغات اأبصر ه باد هواره ت ىتساس طیده 


بفاس ولل ادل سال بلادتفیس اصیلی سول ازه ‏ رغه بپ 
تلمسان بلاد فازان آز مور السوس‌الاقصى العَر ايش جال غيا ته بلادصنماجة قامة جرالشر 
وطیعل تمستا بلاد المصباعده واطيل وغاره تطونء 
وازقور اجرهان بلاد مصہموده 
ارد ما کر ف البکری. اعا ذ كر مدي ورطما: ١‏ امل الفاطمیین من ۲۲۰ ال ۴٣۳‏ . مقر جر انسر 
یا کرجا مہ الت قم رد ما کر آینا . اع ادر (تاغه » ول ) . 


۳ ى الغرب . إا ذ كر [زاليكري القاطمى ۽ ا ا م‎ EOS 
. م نھ لجان . ارج‎ Ê 


ا | م ¥ واا رخون لاقو ن کایه خلا اس زډ ۽ ولکن 
3( ادرك امغرب س ۰ , دس اله الم ی فمل الدر م احفر ملبالكتبة ال عاة بار Will. Nal, L1, N, H2O r!‏ 
ر بم الثاني ية NYY‏ د رها سے قدو , 


كات الوماية عليه قل أن باخ سن الرشد لامه کرد 


i. 1‏ .1 .ا 
رلراشد ؛ مرل ادر ال“رل . ۸ ار اسل قر لبکری زس ٣۱۴۳‏ ) المترجم 


T1 


الإدارة بالقران 


+ الإدارة بالقران : 

الإدارة بالقرآن» وهو أن يجتمع جماعة يقرا بعضهم 
عشرا أو ج۶ا أو غير ذلك ثم يسكت ويقرا الالحر من 
حیث انتهى الأول » ثم يقرأ الالحر وهلا چائز حسن› 
به. 

( التبیان فى اداب حملة الق رآن لأبی زكريا يحي بن 
٭ إدارة الحرب فى العسكرية الإسلامية: 
انظر: العسكرية الاساامية . 
الإدارة السياسية فس الإسلام : 

لمافتحت مكة) ولخضعت جزيرة العرب 
للمسلمين » الححار الرسول أمراء على الأمصار 
والعسكرية وفوض اليهم الفصل فى الخصومات فى 
الأقاليم التى ولوا عليها. 

على أن المۇرخين د يعتبروك ١‏ عمر » رضى الله عنه 
المؤسس الحقيقى للإدارة السياسية فى الإسلام . إذ 
قسم البلاد إلى إمارات وولايات لكى يتفرغ أمراؤها 
وولاتها إلى ترقية مصادرها فاعتبرت الأهواز والبحرين 
إمارة والحدة. وسجسثان ومکران وكرمان ولابة 
وأصہحت طبرستان وخراسان ولايتين مستقلتين . وولى 
شلاثة آمراء على جنوبی فارس كما جعل في المراق 
أميرين أحدهما فى البصرةء والالحر بالكوفة . 

وفى الشام جعل القسم الشمالى منه ولاية وعاصمته 
( حمص ) والقسم الجنوبى ولاية ( دمشق ) وجعلت 

وفى أفريقية ثلاث إمارات» وإحدة فى مصر العلياء 
رالاتحرى فى مصر السفْلى» وثالئة فى ليبيا. 


الأدارة السباسبهةه س ال سلام 


وأما جزيرة العرب» فقد قسمت إلى حمس ولايات 
ولاية مكة وولاية الطائف ؛ ومنطقة صنعاء » وولاية 
البحرين وما والاسا وولاية المجند» أما المدينة فكان بها 
كرسى الخلافة والحكرمة المركزية فهى العاصمة 
الكبرى للخلاافة الإسلامية. ) 

وکان یطاق اسم الرالى وإالئائب على حكام الرلايات 
الصغرى . أما الكبرى فكان يطلق على ولاتها اسم 
الأمير وكان الحاكم فى معظم الولايات بحكم منصبه 
بصلى بالمسلمين» ويلقى خطبة الجمعة الى كانت 
تعتبر فی الغالب بیانا سياسيًا وعين عمر رضی الله عنه 
لفلسطين ودمشق وحمص وقنسرين قضاة لاإمامة فى 
الصلاة» والنظر فى الاحكام» وأنشا إدارة مالية باسم 
الديوان لتنظيم جمع الإيرادات وصرفهاء وكان القسم 
الأعظم منها يستنفد فى سد النفقات الإدارية والحربية 
ثم يوزع الباقى على آفراد المسلمين. ولهذا أمسكت 
سجلات خاصة فى الديوان لتسجيل أسماء جميع 
المستحقين وكان الأمير هو الرئيس الأعلى فى ولايته ‏ 
وإليه يرجم الفصل فى الأمور العسكرية والمدنية أما 
الأمور المالية والإدارية فكان يدير شئونها موظفون 
قديرون يعون خحصيص ا لهذه الغاية كذلك كانت 
الحكومة توجه أقصى جهودها لترقية حالة الغلاحء 
وتجسين الصناعة . فمسحت الأرض حق لا حقلاء 
ووضعت الجباية فى مصر والشام والجزيرة رنارس › 
على أسس ثابتة منتظمة . 

وکان عمر رضی الله عنه أول من عين رات القضاة 
المعينين من قبل الخاافة وفصل دوائرهم عن الدوائر 
التشذية وأطلى عليهم اسم حكام الشرع وهكذا كانت 
الإدارة الإسلامية منذ أوائل عهدها تعترف قرلا وعملا 
بنظطرية الفصل بين القضاء والسلطة التنفيذية وكان 
القضاة مستقلين فى أحكامهم والكل فى نظرهم سواء . 
ركان الخلفاء يتحينون الفرص ليظه روا للشعب أنهم 


إدارة الطواحين بالماء 


ول من يخضع لحكم القضاء ومن الأمور التى كانت 
منذ عهد عمر وجود جند للحراسةء وآما الشرطة فلم 
توجد بهذا المعنی إلا منذ عصر على بن یی طالب . 

كذلك الجباية كانت تسير على نظام محكم» 
فقسمت إلى ثلاثة أنواع . 

(1) الأعشار أو الزكاة» وتؤخحذ من أغلياء 
المسلمين» وتفرق فى الجيش والموطفين 
المستخدمين فى جمعها ولاففراء من المسلمين 
متبعين فى ذلك نص الكتاب # إنما الصدَقًات للفقراء 
والمساكين والعاملين عليها والمولّفة قلوبهم وفى 
الرّقاب والغارمين وفى سبيل الله وابن السبيل ‏ . 

(۲) ضريبة الارض التى نتفرض على الذميين» 
وكانت تسمى الخراج . 

(۳) ضريبة الأعناق أو الجزية» وكالت محروفة عند 
الروم بنقس الاسم» ومرجودة عند الفرس فى حكم 
الساسانيين بيد أن المسلمين أدخلرا علبها تعديلات » 
وهذبوا من قسوتها وحوروهاء ففرضها الإسلام بالعدل» 
وأعفى بعض الذميين من دفعها مشل الفقراء السذميين 
الذين يشق عليهم أداؤها ولذلك عومل أهل الكتاب 
من اليهود والنصاری بک عدل وإنصاف لم يلموا به 
فی حکومات کسری ولا قیصر. 

( الخلافة الإسلامية _ عبد الحميد بخيت _ القسم 
الأول : عصر الراشدین› ١۱۳۹ہ۔‏ ۷٤۱۹م/ ٤١‏ 
4( 


# إدارة الطواحين بالماء : 

والخدمات فی الآندلس وذکر بعض ما اشتهرت به 

الأندلس من الصناعات ومن بينها إدارة الطواحين ( أو 
وقد أفرد ابن غالب فى ١‏ فرحة الأنفس للاثار الأولية 

التی بالاندلس ۲ من کتابه ماتا فقال: ۵ منها ما كان 


الإداة 


من جلبهم الماء من البحر الملح إلى الأرحي ( جمع 
لر م 

رحى » والرحى : الطاحون ) الى بطركسرنة › على وزنٍ 
لميا » وتدبہر میحکم حتی طحنت به» وذلك من 
أعجب ما صنع . 

فأما صاحب الرْحيّ ( جمع رحى أيضا ) فإنه عمد 
إلى شكال اتخذها من الحجارةء نضد بعضها إلى 
بعض ( أى جعل بعضها فرق بعض متراصمًا متناسقًا ) 
فى البحر المالح الذى بين جزيرة الأندلس والب 
| لک 4 في الموضح المعروف بزقاف سه ۲ ودد 
الغرح التى بين الحجارة بما اقتضت حكمته» وأوصل 
تلك الحجارة من البر إلى الجريرة واثاره باقية إلى 
الوم » فی الزقافی الذى سن سبتة والجريرة الخضراء - 
وأكثر أهل الأندلس يزعمون أن هذا أثر قنطرة كان 
الإسكندر قد عملها ليعبر عليها الناس من سَبتة إلى 
الجزيرة» والله أعلم أىّ القولين صح غير أن الشائع 
إلى الآن عند الناس هو الثانى - فلما تم تنفيذ الحجارة 
للملك الحكيم جلب الماء الععذب من جبل عال فى 
البر الكبير؛ وسلطه من ساقية محكمة. ونی بعجريرة 
الأندلس رَحى على هذه الساقية. 

( الأندلس من نفح الطيب للمقرى» قدمت له 
د. نجاح العطار وزيرة الثقافة أعده للنشر اختيار 
ورتسا وتعايشا د. عدنان درویش › و محمد المصرى / 
۳۷۹-۲ وقد وضعنا التعلیقات بين أقواس فى 
ثنايا النص ) . 


: الإدام : 


قال صاحب اللسان: الردام صعروف ما يؤتدم به 
من الخبز. دی الحديث : « نعم الإدام الحل » الإدام» 
بالکسر؛ والاذم» بالضم : ما وکل بالخبر ای شىء 
كان . وفى الحديث: ١‏ سد إدام أهل الدنيا والآلحرة 


A 


الإداه إدام رسول الله وة 
اللحم ١‏ جعل اللحم أدتّاء وبعض الفقهاء لا يجعله وأرادت آنها لم تمنع مده شيتا كالناقة الباهلة التى لم 


ادا ویقول لوحلف الا یتدم ثم کل لحمّالم 
يجن ؛ والجیع ادمة» وجمع الآدم آدام وقد اتندم 
به وأدم الخبز يأدمهء بالکسر» ادما : حلط بالادم» 
وقال غيره : دم الخبز الح وألشد اہن بى . 
إدا ما الخيز تأده بلحم 
فذاك أمانة الله الشّرية 

وقال انحر : 

دص تطبه ضروعهاا وتادمُة 

قال : وشاهد الإدام قول الشاعر: 
لضان ردا عظامى 

ال اء والفث بل إدام 

وفی حدیٹ آم معب د: أا رأيت الشاة وإنها لتأذمها 
وتأذم صرمتها وی حدیٹ انس : وعصرت عليه م 
سلیم عة لھا فمن ی خلطه وجعلت فيه دا 
کل ؛ قال فبه بالمڈ والقصر» وروی بتشديد الال 
على التكثير. وفى الحديث : أنه مر بقوم فقال : 7 إنكم 
تأتد مون علی اصحاہکم فاص لحرا رحالکم حتی تکونوا 
شانمة فى الناس ١‏ أى إن لكم من الغنى ما يصلحكم 
كالإدام الذى يُصلح الخبزء فإذا أصلحتم حالكم كنتم 
فى الناس كالشامة فى الجسد تظهرون للناظرين ؛ قال 
اہن الأثیر: هکذا جاء فی عض کتب الغریب مرویا 
مشروجاء والمعروف فى الروابة إنكم قادمون على 
أصحايكم فأصلحوا رحالكم» قال: والظاهرء واف 
أعلم» آنه سهو. 

وفى حديث خديجة» رضوان الله عليها : را إنك 
لتکسب المعدوم وتطعم المأدرم .وقول امراة درید بن 
الصمة حي طلقها: ٠‏ آبا فلانء أتطلقنى؟ فرالله لقد 
أك مكترمى » وأطعمتك مأدرمى » وجثتك ياهلا 
غير ذات صرار؛ إنما عَنث بالمأدوم الخلى الجسن ؛ 


11۹ 


سر ب ع لر ا 


صر ويأخذ لبنها من شاء. 
وأدم العرم : آدم لهم خبزهم» أنشد يعقوب فى صفة 
کاآب الصيد: 
ر 2 م 4 
ودم القمم إذالم تغْبَق 
المأدرم» آی خب زھم راجح فیهم اتیب : ۽ من 
أمثالهم : سمنکم ریق فی آدیمکمْ أی ئی مأدویکہ» 


ويقال: في سانكم اه.. فالت المؤلفة: لعل هذا 
المثل هو الأصل للمثل العامی المصری: زيتنا فى 
دقرقنا لأنه يبحمل نفس المعنى . 
( لسان العرب لاین منظور ٤١ /١‏ انظر أيضا قاموس 
الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد الرحمن 


القرصونى المصرى ۲/ ٥١‏ ). 


٭ إدام رسول الله ية : 


فيما يلى ما أورده الإمام الترمذى فى صفة إدام رسول 
الله اة وقد وضعنا شرح الشيخ عد المجيد الشرنوبي 


بين آقواس فى ثنايا النص : 
عن عائشة أن رسرل الله يه قال: * نعم الإدام 
الخل». 


بقول: آلستم فی طعام وشراب ما شئتم؟ لقد رأيت 
نیکم ية وما يجد من الدفل ما يمالا بطنه . 

( الذّقل بفتحتين ردىء التمر فقد كان كثيرًا ما يجد 
عن لم الجر قال کنا عند ایی موی 
تال: الك؟ تال إی ریما تاکل شیا حافت أن 
لاآکلها. قال : ادن فإنی رأیث رسول اله ب يکل 


لحم الد جاح . ( وفى الحديث ٠:‏ لايؤمن آحدكم حتى 
یکون هواه ت عا لما جئت به ٩‏ ). 
خباری ( سفیتة سولی انی کله سارى پم السا 
لحم الدجاج والبط ). 
الله ية : ١‏ كلوا الزيت وادهنوا به» فإنه من شجرة 

مباوكة 1 ( « كلواالزيت آی مع الخبز فلا يرد آنه مائع 
لا يؤكل والأمر بأكله يقتضى أنه أكله فتاسب هذا 
الحديث الترجمة ( ( وادهنوا به ») أي غا فإن الدهن 
به فى الب لاد الحارة من أسباب الصحة وآما فى البلاد 
الباردة فضا وكثرة دهن الرأس تضر البصر » ( مباركة 
أى لكثرة ما فيها من المنافع وهى شجرة الزيتون ) . 

عن أنس بن مالك قال : كان النبى اة يعجبه الدبّاء 
فأتی بطعام أو دعی له فجعلت أتتبغه فأضعه بین يديه 
لما أعلم آنه يحب . 

( اللدباء) آى القرع لّنه رذ شم المحرور ويقطم 
العطش ويزيد فى العقل ويذهب الصداع الحار إذا 
شرب أو غسل به الرأس « أو دعى له ٠‏ شك من الراوى 
۵ فجعلت اتتبعه ٠‏ آی فشرعت آتطلبه من جوانب 
القصعة ‏ لما أعلم » أى لعلمى ) . 

وعن عید الله بن جعفر قال  :‏ کان النبى مه يكل 
القثاء بالطب » وعن عائشة رضى الله عنها : ١‏ أن النبى 
به کان يأ كل البطیخ بالطب » , 

عن جابر بن طارق قال دخلت على النبی و فرایٹت 
عنده دبّاء بقّطم» فقلت : ماهدا؟ قال اک 
طعامنا ( ما هذا: أى ما فائدة هذا التقطيع ). 

عن أنس بن مالك قال : إن حياطًا دعا رسول ال عة 
الطعام » فقرب إلى رسول الله ية خب زا من شعير ومرقا 


فيه ديّاء وقديد» فرآیت النبى ر يتتبع الذّباء حوالی 


القصسة› لب زل أت اليا من يوم 

( القديد: لحم مقدد فى الشمس أو غيرهاء حوالی 
القصعة : أى من جوانب القصعة ولا منافاة بين ما هنا 
وبين حديث « كَل مما يلياك » لأن علة ذلك الإضرار 
بالغيرء کر ا ر ئی بل 
عن عائشة قالت: کان الئي فل ب يبحب الحلواء 
O EN‏ 
فعطف الحسل عليها من عطف الخاص على العام 
والحاواء التی کان یحبها تمر یعجن بلبن ولم يصح أنه 
یری السكر ) . 

عن آم سلمة قالت : قرّبت إلى رسول الله َة جببا 
مشوياء فأكل منه» ثم قام إلى الصلاة وما توضاً 
(جنبا : آى من شاة وهنو ما تخت الإبط إلى الكشح› 
وماتوضاً: فإن الأمر بالوضوء ممامسته النار منسوخ ) . 

عن سلمۍ أن الحسن بن علىّء وابن عباس» 
وابن جعفر آتوها فقالوا لها: اصنعى لنا طعامًا مما 
کان یعجب رسول الله ی ريسن أکله» فقالت: يا 
نی لا تشتهيه الیرم فال : بلسی اصنعیه لناء فقامت 
فاخذت شينًا من الشعير فطحنته» ئم جعلته فی قدر 
وصبت عليه شينًا من زيت» ودقّت الفلفل والتوابل 
فقربته إليهم٠‏ فقالت : هذا مما کان یعچب رسول الله 


د ویحسن آکله. 


وعنه قال : حرج رسول الله َة ونا معه › فدخحل على 
مرا من الاأتصار > فدذبيحت له شاة فأکل منهاء وأتته 
بقناع من رطب فأکل منه» ثم توضاً للظهر وصلى› م 
انصرف فاته بعلالة من عادلة | الشاة ناکل ٹم صلی 
العصر ولم يتوضاً. 

( بقناع ) المراد به طبق يعمل من خسوص»› من 
رطب : بیان لما کان عليه »ثم انصرف» أى من 
صلاته» بعلالة : أى بقية من علالة الشاة: أي بشية 


Y۹ 


دام رسسىسسسسول اله اا 


لحمها فأكل : ولا يلزم من أكله مرتين الشيع فى كل 
منهما وؤ حذ منه أنه لا حرح فى الأكل بعد الكل إن 
أمن التخمة ولم يتخلل بينهما شرب لأنه حينئذ أكل 
واحد و إلا فهو مض طبًا ). 

عن أمٌ المنذر قالت : دخل عل رسول الله و ومعه 
عل ولنا دوال معلقة » فجعل رسسول الله َة يأكل 
وعل معه يأكل . فقال َه لعل : « مه يا على فإنك 
ناق » فجلس على والنبى با يأكل» فجعلث لهم 
سلقًا وشعيرًا فقال الى ك : ١‏ من هذا فأصب» فإن 
هذا أوفق لك *. 

عن عائشة قالث: کان الي ية يأتينى فقول : 
أعندك غذاء؟ فأقرل: لاء فيقول : إنى صانم فاتانی 
یوما فقلت : يا رسول الله : إنه أهديت لنا هديةء قال : 
وما ھی؟ قلت : حیس» قال : آما إنى آصبحت صائمًا 
ثم أكل (غهداء : ) بفتح الغين المعجمة والدال 
المهملة ما يكل أول النهار وأا العْذاء بكسر الغين 
وفتح الذال المعجمتين فهو مايتغذى به فيشمل 
العشاء - إنى صائم : آى ينوى الصوم بهذه العبارة وهو 
صريح فى جراز نية صوم التفل هارا وبه أحذ آبو 
حنيفة والشافعى وأخذ مالك بعموم حديث « لا صيام 
لمن لم يبيت الصيام من الليل ١‏ حيس : هو التمر ع 
السمن والأقط وقد يجعل بدل الأقط الدقيق أما: 
بالتخفيف للتنبيه ثم أكل : صريح فى حل قطع النفل 
وهو مذهب الشافعى ولم يأخذ به مالك ). 

عن یوسف بن عبد الله بن سلامء قستال: ریت 
الى ية أخذ كسرة من بز الشعير فوضع عارها تمرة 
وقال : هذه إدام هذه» وأكل . 

( هذه إدام هذه : يؤخحذ مئه ن النبى كان يدر الذاء 
فإن الشعير بارد يابس والتمر حار رطب فكان يصلح 
ضصرر بعض الاغذية ببعض ولا يجمع بين باردين وا 
حارین ولا مسهلین ولا قابضین ولا بين لبن وسماكف 


YY 


الآداخ 


وہ يأكل طعاما عفنا ولا مالحا ولأ شديد الحرارة فإن 
ذلك مضر بالصحةء ولم يشرب على الطعام لعلا 
بفسىدك ) . 

عن انس أن رسول الله َيب كان يعجيه الثغل . 

( الثفل : بضم المثلشة وكسرها ما بقى من الطعام 
فى القدر أو الصحفة لأنه فى غاية النضح القريب إلى 
الهضم فهو أهناً وأمراً وفيه إشارة إلى التواضع والقناعة 
باليسير ). ) 
الترمدى لاجمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبی أ e:‏ 
١ه‏ انظر أيضا زهر الخمائل على الشمائل للإمام 
عاشور / ٩١‏ ۹۸ ومراة الجنان وعبرة اليقظان فى 
معرفة حوادث الزمان لعقيف الدين» عبد الله بن أسعد 
الافعى اليمنى - تحقيق عبد اله الجبورى . مۇسسة 
الرسالة . بیروت » الطبعة الأولی ٤۰١١۵‏ ۱ه ٤۱۹۸م»‏ 
اأ ۸-۸١‏ والمتتخب من الستة المجلد التاسع / 
KA _AY‏ 


1 اداةسس : 


قال ياقوت : 
اذام : بالفتيح» والقصرء قال أبو القاسم السعدى: 
أدامى موضم بالحجاز» فيه قير الزهرى العالم الفقيهء 
رلا اعرف آنا» وفی تاب نصر: الأدامى من أعراض 
المدينةء كان للزهرى هناك نخل غرسه بعد أن أسن. 
والاأدامى أيضا من ديار قضاعة بالشام» وثيل بضم 
الههرة. 

( معجم البادان ا 0(. 


2 الأداة 


الأداة عند النحاة والمنطقيين هو الحرف المقابل 
الاسم والفعل . 


أداة الأنشبيه 


( کشاف اص طااحات الفنرن للتهانوی ٠٠١١ /١‏ ). 

وهي الوسيلة أو الآلة وآداة الحرب سلاحها الذى 
تؤدى به» وآداة الدهر عدته الثى تتأدى بها مجابهة 
أحدذاثه . 

فى الاستعمال النحرى : هى الكلمة التى بتوسل 
بها قائلها إلى إفادة معان مختلفة يقتضيها التعبير 
کآدرات الاستفهام والاستناء» كما أن من شأن هذه 
الآدوات فى بعض الأحيان جلاب الحركة أو السكون 
لمايقع بعدهامن كلمات . ويلاحظ على النحريين 
غالبا استعمال لفظ الاأداة فى الموضوعات ذات 
العوامل المتنوعة كالتى تتكون من أسماء وأفعہال 
وحروف كعوامل الاستشاء أو من حروف وأسماء فقط 
كعوامل الاستفهام والجزم: إذ يقال لهذه العوامل 
چمیعها: آدرات الاستشاء وأد رات الاستقهام وأدوات 
الجرم فى حين يقل استعمال لغظ الادوات فی عرامل 
الجر والعوامل التاصبة للأفعال المضارعة لكونها 
حروفا لیس غیر. 

وعلى هذا فإن كل حرف أداة وليس كل أداة حرفًا . 

( معجم المصطلبحات النحوية والصرفية د. 
محمد سمیر ننجيب اللبدى/ ٠١‏ ), 
# أداة التشبه : 

أداة التشبيه هى اللفظة التى تدل على المماثلة 
والمشاركة » وقد شار إليها القدماء وعدوها أشاسًا فى 
إظهار صور التشيه فقال سيبويه عن « الكاف ١‏ إنها: 
تجىء للتشبيه ١‏ وقال المبرد مثل ذلاك . وسماها 
السكاكى « كلمة التشبيه ١‏ غير أن القزوينى وشراح 
تلخيصه سمرها « أداة التشبيه ١‏ وهي ما سار عله 
المتأخرون. 

وأداة التشبيه ثلاثة أتواع : 

الأول أسماء: ومنها: مئل » وشبه» وشيه. 


آداة الفضلاء فى اللفة 


الشانى ‏ أفعال: ومنها: حسب» وظن» وخال» 
ویشبه » ونشابه » ویضارع . 
الغالث_ حرفان : وهما: كأن_والكاف . 
وقد تحذف الأداة فيسمى التشبيه مزكدًا كقول 
المتنى : 
ڌٿ قمڙا ومسالث عضن بان 
وفلس احٹ عنہسرا وتف غطالا 
وإذا ذكرت سمى التشبيه رسا كقول المتنبى : 
كکالبدر من حيث التفت رأيته 
پهدی إلى عينيك نرا اقبا 
کالشمس فی كہد السماء وضرڙها 
يغشى البلاد مشارق ا ومفاربا 
کالبحر يق ذف للقريب جواهرا 
جوذا ويبعث للبعيد سحائبا 
والأول عند البلاغيين آٻلغ لآن الأداة محذوفة . 
' معجم المصطلحات البلاغية وتطورها۔ د . أحمد 
مطلوت ۱/ ۸۲ ۸۳). 


# أداة التعر بف: 


انظر: أل » المعرف بأداة التحريف . 


# أداة السؤال عند الملاطقة : 


انظر: الألغاظ . 


د داخ الفضلاء فس اللغة : 


أداة الفضلاء فى اللغة: لقاضيخان محمود 
الدهلرى من ا حداد قطب السدين المكى أله لقدری 
حان سنة ثلاث وعشرين وتمانمائة متنوعا بنوعيرء أورد 
فى أوله الألغاظ الفارسية وفسر بالعربى والهندى وفى 
ثانيه أاصطلاحات الشعراء كلاهما بثرتيب الحروف . 

.)٤٤ کشقف۱/‎ ( 


الأآدب : 
فال الزمخشری : 
کے ٣ر‏ س 
أدب : هو من أدب الئاس وقد ادت فان واروبی > 
وتقول: الأدب مآدبةء ما لأحد فيها مأربة. وأدبهم 
على الأمر: جمعهم عليه يأدبهم. يفال : إيدب 
ہے ع ^ 
وکیف قت الى معشرا ياديسوتكم 
على الحق أن لا تاشبوه باطل 
وتقول: أدبهم عليه» وندبهم إليه. وإذا افر 
الآدب» لقره الجادب . 
ومن المجاز: جَاش أدث البحر إذا كثر ماؤه. 
( أساس البلاغة للزمخشرى . الهيئة المصرية العامة 
للكتاب . الطيعة الثالثة 1۹۸۵ء /١‏ ۷). 
وقال صاحب آداب الصحبة : 
الهمزة والدال وإلباء أصل واحد تتفرع مسائله ورجح 
المآدبة والمادية ْ والمادب جمم مأدية » ومن هذا 
حديث عبد الله بن مسعود 3 إن هذا القران مأدبة الله 
تعالی فتعلموا من مأدبته ١‏ وتأويله : آنه شبه القران 
دعاهم إليه» ومن قال : مأدية» جعله مفعلة من الأدب 
( النهاية فى غريب الحدیث .)١ /١‏ 
والادب الى تأدب به الأديب من الناس › سمی 
أدبا لأّنه أدب الناس الذين يتعلمرن إلى المحامد» 
وينهاهم عن المقابح › ويأدبهم : ى يدعوهم » وأصل 
الأدب : الدعاء. 
رأذبه فأذب: علمه لذلك يقال : هذا ما أدب الل 
تعالی به بيه ي . 
ولكل وجهة أدب . 


الأدذدب 


YT 


( أداب الصحبة لى عبد الرحمن السلمى - تحقيق 
وتعلیی یوسف على بدیوی/ ۱۵ ). 

والأدب ملكة تعصم من كانت فيه عمايشينه 
والجمع اداب» ومن معانیها آنها تطلق على ما يليق 
بالشىء أو الشخص فيال اداب الشخص واداب 
القاضى » والأدب الظلرف وحسن التناول » وأدبه فتأدب 
علمه» واستعمله الزجاح فى التعليم من الله عز وجل 
فقال : وه ذا ما أدب الله عرز وجل به نبيه َه ( لسان 
العرب لابن منظور ٤١ /١‏ ) والأدب الذى يتأدب به 
الآديب من الناس سمى أدبا لأنه يأدب الناس إلى 
المحامد وينهاهم عن المقابح»؛ ويشرح العلامة 
المناری قول رسول الله کی ١‏ آدش ربى فأحسن 
تأدیبی فيقول معئى الآدب هو ما يحصل للنفس من 
الأحلاق الحسنة والعلوم المكتسبة ( فيض القدير شرح 
الجامم الصغیر للمناوی ۱/ ۲۲٠ ۲۲٤‏ ط مطبعة 
مصطفى محمد الطيعة الأولى سنة )٠١١١‏ وفى 
شرح الدوابغ هو ما يؤدى بالناس إلى المحامد وكل 
الآداب متلقيات عن رسول اله با فإنه مجمعها ظاهر 
وباطناء ثم قال : والادب استعمال مايحمد قولا 
وفعا وأدب البلاد إيدابا ملأها عدلا وفلان قد 
استآدب ہمعنى تأدب .( ترتيب القام وس المحيط 
للزاوى /١‏ ۲۸۲ الطبعة الأرلى ط مطبعة الاستقامة 
بالقاهرة سنة 1۹0٩‏ ) . 

( موسوعة الفقه الإسلامى - جمهورية مصر الحربية ؛ 
وزارة الأوقاف » المجلس الأعلى للشثون الإسلامية . 
القاهرة ۱۱٤۱م‏ ۱۹۹۰م٤/ ٠١۷‏ ). 

وقال صاحب كشاف اصطلاحات الفنون : 

فى بحر الجواهر: الأدب : حسن الأحوال فى القيام 
والقعود وحسن الألحلاق واجتماع الخصال الحميدة 
انتوى . وفى العناية : الأدب اسم يقع على كل رياضة 


محمودة فيخرج بها الإأنسان إلى فضيلة من الفضائل › 
وقال أبو زيد: ويجوز أن يعرف بأنه ملكة تعصم من 
قامت به عمايشينه» وفى فتح القدير: الدب : 
الخصال الحميدة والمراد بالأآدب فى قرل الفقهاء 
کتاب آدب القاضی ای ما ينبخی للقاضى أن يفعله لا 
ما عليه انتهى . رالأولى : التعبير بالملكة لأنها الصغة 
الراسخة للنفس فمالم يكن كذلك لا يكون أدبا كما لا 
یخفی کذا فی البحر الراتق شرح الکنز فی کتاب 
القضاء . 

والفرق بينه وبين التعليم أن التأديب يتعلى 
بالمرادات والتعلیم بالشرعیات آی الأول عَرْفی والٹانی 
شرعی والاأول دنیوی والثانی دینی کما فی الکرمائی 
شرح صحیح البخاری فى باب تعليم الرجل ؛ وى 
التلويح فى بحث الامر: التآديب قريب من الندب إلا 
آن الندب لثواب الاآحرة والتأديب لتهذيب الأعلاق 
وإصلاح العادات انتهى . 

وقد يطلقه الفقهاء على المندوب فى جامع الرموز 
وما وراء ما دكر من الفرائض والواجبات فى الحج سنن 
تارکھا مسیء واداب تاركها غير مسيء وقد يطلق ونه 
على السنة فى جامع الرموز فى بيان العمرة» وما سوى 
ذلك سنن واداب تاركها مسىء» وفى البزازية فى 
كتاب الصلاة فى الفصل الثانى : الأدب مافعله 
الشارع مرة وتركه أخرى والسنة ما واظب عليه الشارع » 
والواجب ما شرع لإكمال الفرض والسنة لإكمال 
الواجب والادب لاكمال السنة انتهى كلامه. 


وقيل الأدب عند آهل الشرع الورع وعند أهل الحكمة 
صيانة النفضس» وحكى أن حاتم الأصم قدم رجله 
اليسرى عند دخوله المسجد فتخير لونه وخرح مذعور 
وقدم رجله اليمنى فقيل : ما ذلك فقال : لو تركت أدبا 
من آداب الدين خفت أن يسلبنى الله جميع ما 
أعطانى » وقال حكيم : الأدب مجالسة الخلق على 
ساط الصدق ومطارقة الحقائق » وقال أهل التحقيق : 


الاد 


YE 


الأدب البخروج من صدق الاحتيار والتضرع على بساط 
الافتقار كذافى خحلاصة السلوك وفی تعريفات 
الجرجانى الآدب عبارة عن معرفة ما يحترز به عن 
جميم أنواع الخطاً وأدب القاضى وهو التزامه لما ندب 
إليه الشرع من بسط العدل ورفع الظلم وترك الميل 
ھی . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأجل المولوى 
محمد أعلی بن على التهانوی ٠١٤ ء٥۳ /١‏ ). 

ويغرد المرصفى بابا فى تعريف الأدب يقول فيه : 

اعلم أن الأدب معرفة الأحوال التى يكون الإنسان 
المتخلق بها محبوبًا عند آولى الألباب» الذين هم 
أمناء الله على أهل أرضه» من القول فى موضعه 
المناسب له » فإن لكل قول موضعًا يَحْصه» بحيث 
یکون وضع غیره فيه خروجًا عن الآدب . کما قال رول 
الشاعر المشهور بالحطيئة : فإن لكل مقام مقالاء ومن 
الصمت وهو السكوت المقصود فى موضعه» فإن 
للصمت مرضعًاء يكن القول فيه حلاف الأدب. 
يرشد إلى ذلك قرله ية : « رحم الله آامر۶ا قال خيرا 


وفى لامية الطغرائى : 
ويا خيي زا على الأسرار مّلع 
اصمت ففى الصمت مدجاة من الرلل 


ولبعضهم : 
عجبست لإزراء الغبئ بق هه 
وصمت الذى قد كان بالعلم أرما 
رالصمت خير للغبي وإما 
صحيفة نُب المرء أن يَكَلَّمَا 
والكلام المثبه على مواضع الأقوال» وعلى مواضع 
الصمت كثير. 


ومن الالحوال الت يکون العخلى بها آدبا وضع 


الأفعال فی مواضعها کما قال الله تعالی : وجراء 


ای الل ) 
الشورى : ١‏ ] فته سبحانه على أن المطلوب العفو 
المصلح دون المفسد. 
وقال النابغة اللجعدى بين يدى رسول الله _ صد _ : 
لایر فی جلم اقام نل 
لاخر فی جڼلااال کوک 
بیت إا ما ؤرد الأمر أص درا 
فقال له الى بل ١‏ لا يفضض الله فاك » وقال 
أبو الطيب : 
إا نت أكسرمت الكريم مَلكتَه 
وإ انت أك رمت اللثيم تم ردا 
فوضم الندى فى مَوضع السيف بالعلى 
مض كَرضع السّيفِ فى مَوْضع ادا 
رالناس فی الآدب متشاوتون ٿفاوتًا عظيما» فمن قرا 
العلوم وطاف فى البلاد وعاشر طوائف الناس بعقل 
حاضر؛ ونب قائم » وضبط جید» حتی عرف العوائد 
المشتافة» والاهواء الأمتشعبة» وميز الحسن منها 
وتخلق به» يكون بالضرورة أكثر أدبا ممن قرا وخحالط 
ره 2 
ولم يَطْف» وممن قرأ وطاف ولم يعاشر. وموافقة 
جميع الناس أمر غير ممكن . فإن الدين والعقل 
یمنعان من ارتکاب آمور لا بسر بعض ذوى الأهواء 
غيرهاء وأولئك هم السفهاءء الذين لا آلباب لهم 
ر مھ 
فهم بمنزلة قشور الأشياء التى لولا لبها لم تصلح إلا 
للتار أو ما شه فيجب على الإ نسان لاجل ان يکون 
محبو ًا علد الناس حاصلا على أغراضه منهم أن 
يطلب الأعلاق المحمودة عند أولى التهي: لتحلى 


بها» ویتخلی عر أضدادهاء وأن يعرف آذه ا سسب 


ر ی ا و ٤پ‏ ر 
سي ستَّة فمن عفا واصلح فا جر 


سے 


یک 


الاد 


Y0 


لفساد الأقرال والأفعال» حتى تكون مشتوءة مبخوضة› 
إلا وضع الشىء فى غير موضعه» فللا بد له من اجتهاد 
عظيم فى طلب مواضع الأشياء ليأمن كيرا من 
الغرائل » ومكدرات النعرس ٠»‏ ومن العيب الفاحش › 
وهو نقص القادر على التمام كما قال أبو الطيب أحمد 
ابن الحسين المشهور بالمتنبى : 
ولم أر فى عيوب الاس شيا 
کنقص الشسادرير على الام 

وهذه أمثلة ترشدك إلى كيفية تحرف محاسن الأشياء 
وسوأضعها. 

المشال الأول : فى التخلق يبعض الأحلاق» غير 
حاف أن التبخاتى بالكبر والخيلاء والإعجاب والتعاظم 
على الناس بما أفضل الله به على الإنسان من علم 
وجاه ومال آمر غير حسن» لما جبلت عليه النفوس من 
الإباء والتفرة عن من يتعاظم عليهاء فما أكثر ما بدل 
حسن الود والتالف بأشنع العداوة والتنافر» لكن لذلك 
موضع بكرن فيه حستاء» وبيانه أن من المشاهد كون 
النرع الإنسانی محتاجا فى حسن تعيشه»› وتحصيل 
أغراضه إلى اإجتماع ألغة ومودةء وإنصاف» بأن يحب 
المرء لحه ما يحب لنقسهء وكلما كانت الفرقة 
المجتمعة منه أكثر وأحفظ للحقوق» كانت أحسن 
حالا فى العلم والجاه والشروة» فإذا حرج بعض الناس 
عن الجمعية » وسعى فى الأرض بالفساد» وجب على 
الناس تأديبه بما يعيده إلى الصلاح» وربما كان التكبر 
والزهسو عایه آنکی له وآرجی لمثاب فکره» وانحیازه 
إلى حيز الاستقامة . كما ورد آن رسول الله بل : ری 
فارسا من أصحابه یمشی بین الصفین مختالا يمیل 
يمينا وشمالاً. فقال : « هذه مشية بکرهها الله تعالی إلا 
فى هذا الموضع ١‏ فقد علمنا أن للتكبر موضعًا يكون 


المثال الان : التکلم بصحیمح اللعة؛ آمر حسن› 


واللحن غير حسن» كما يحكى أن هند ابلة أسماء بن 
خارجة زوج الحجاج » لحنت بين يديه يوماء فعاب 
ذلك منهاء وازدراه عليها فقالت : ألم تسمع قول أخى 
مالك . 
رديت الله ومما 
يتعتٌ ال اعون بُ ورن وشا 
منطق صائب وبَلْحَن أخيَّ ا 
نا رأحلى الحديث اكان لتا 
فقال الحچاج: وهذا خحطاً ثان» إن التحر يف 
والخطاً عيب لا يحسنه أحد . 
فهو لم یرد باللحن ما فهمت» وإنما آراد به معنی له 
آخر؛ وهو الرمز والإشارة إلى أمر لم يكن الكلام 
المنطوق به موضوعًا له» آلم تسمعی إلى قوله تعالى : 
ولتعرتهَمُ فى لحن القَول 14 محمد: ٠١‏ ] ومن 


ذلك قول الشاعر: 
ولق د لحنت لهم لكى ما يفم وا 


واللحنُ يمهم أولو الألباب 
لكن لما اعتاد الناس الميل بالكلام عن وجه 
العربى» وصار فهمهم مربوطًا بالمنطق الملحون» 
وجب التکلم معھم ہما جرت به عادتهم »> يدخل ذلك 
فى عموم قوله وة : ١‏ حاطبوا الناس بما يفهمون ‏ 
وقوه : « خاطبوا الناس على قدر عقولهم .١‏ 
وقد قيل : حطا مشهور» ولا صواب مهجور» فعلمنا 
أن للتكلم بالعربيةء موضكًا یکون فيه حستًاء کقراءء 
الكتب»؛ وسحاورة الفطناء» حيث تكولك فى 
«المباحثات العلمية و ١‏ ومراجعات التعليم والتعلم ١‏ 
وصوضعا یکون فيه غير حسن . وهی ١‏ المخاطبات 
السائرة بين عموم الناس . 
المثال الثالث : الْشَعْرٌ كان زائد الحخسن بدليل شهرته 
وكثرته » وارتياح عقلاء السلف إليه» حتى أن النبى بل 


الأدب 
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كان يستنشد الشعراء رجالا ونساء» فكان يستنشد 
الخنساءء فإذا رأى مها بعض الفتسور قال : هيه 
يا حتَّاس. طلبا للمزید يبعث من نشاطهاء وآثاب 
على الشعر مرارل وسن الإجازة . وقال: إن من الشعر 
لحكمة . وقال: أتزلت الحكمة على ثلاثة أعضاء من 
بی ادم : على قلوب اليونسان» وعلی آیدى آهل 
الصين › وعلى آلسنة العرب » وکان الملرك ونبهاء 
الناس»ء جاهاية وإسلاما مقبلين عليه غاية الإقہال» 

( الوسيلة الآدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى _ حفقه وقدم له د. عبد الحزيز آلدسوقى - 
الهيئة المصرية العامة للکتاب ۰۱۹۸۲ ۱/ ۳۷ 
6( 

وفیما لی بعض کكتب التراث فى الأدب التى أوردها 

أدب إ خوراص : لابى الققاسما لحسین بن على 
الوزير المغربى المتوفى سنة ١۸‏ ٤ه.‏ 

ادب ادنا والدین : امام الحسين على لر محم 
الماوردى الشافعى المثوفى سنه ٭ 0 ٤‏ ش. 

أدب السلوك : مختصر لای الفضل عبد الملعم بن 
عمر الجليانى المتوفى سنة ۲ه أورد فيه مشارع 
الحكمة. 

أدب إ لشهود: مختصر لابن سرافةء الإمام ابی بکر 
محمد بن إبراهيم الأنصارى الشاطی » له مولفات فى 
التصوف توفى سنة ١١‏ ه. 

أدب الطبيب : لإسحاق بن على الرهاوى . 

ادب العصغورين : رسالة لابى الا“ خمد بن عبد 
يوسف يعقوب بن إبراهيم القاضى المجتهد الحلفى 
المتوفى سنة ۸۲١ه..‏ 


الاد 


أدب القعاضى على مذهب الشافعى : صف فيه 
الإمام أبو بكر محمد بن على القفال الشاشى المتوفى 
سل ۵ ١‏ ف 

أدب الکاتب : لای محمد عبد الله بن مسلم 
المعروف بابن قتببة النحرىي المتوفى AY‏ 

أدب الكاتب : امام الآديب ایی بکر محمد ہن 
القاسم بن الأنباری المتوفی سن ۳۲۸ه.. 
البسطامى المتوفى سنة ۵۲ ه. 

أدب المفتی والمستفتی : اليح تقى السدين ابی 
عمرو عثمان بن عبد الرحمن المعروف ہاين الصادح 
الشهرزورى الشافعى المتوفى سنة ٤١‏ ٠ه.‏ 

الأدب المفرد فى الحديث : للامام الحافظ أبى عبد 
الله محمد بن إسماعيل الجعفى البخارى المتوفى سنة 
۵٦‏ ۲ھ 
المعروف بكشاجم المتوفى فى حدود سنة 
حمسا ئة ھے , 
مروان السرحسن الطبيب المتوفى سنة ١۲۸ه..‏ 
الكريم بن محمد السمعانى الحافظ المتوفى 0۲ھ 

(آداب الصحبة لأى عبد الرحمن السلمی - تحقيق 
وتعلیقی پبوسف على بديوى . مقدمة المحقق/ ۱١‏ - 
۸ انظر أيضا موسوعة الفقه الإسلامى ٠١۷ /٤‏ 
۱ رلہاب الآداب للأمیر أسامة بن منقل _ تحقيز 
أحمد محمد شاکر / ۲۲۷۰ ۲۳٤‏ والعقد الفريد لابن 
عبد ربه الأندلسى - بشحقيق محمد سعد العريان ۲/ 
(YoY‏ 


YY 


اذب الالام 


السيد البطليوسى على قول ابن قتيبة ١‏ ونحن نسحب 
لمن قبل عسَّا وأْتمٌ بکتبنا ١‏ بقوله : يريدأن المتأدب 
أحوج إلى تأديب أخلاقه منه إلى تأديب لسانه» وذلك 
أنك تجد من العامة الذين لم ينظروا فى شىء من 
الأدب» من هو حسن اللقاء» جميل المعاملة» جلو 
الشسائل مُكرمٌ لجلیسه وتجد فى ذوى الأدب» من 
أفلى دهره فى القراءة والنظر؛ وهسو مع ذلك قبع 
اللقاء» سء المعاملةء جافى الشمائإ » عبط 
الطبح . ولذلك قي : الآدب نرعان: أدب خيرة» 
وأدب عشرة. وقال الشاعر: 


وا سائلی عن ادب اسر 
اخس متسه أدث العش ره 


أ ر ۾ س عله 4 ص ُ0 
الله بن محمد بن السید الہطلیوسی . بتحقيق مصطفى 
السقاء د. حامد عبد المجدا١/ .)١١١‏ 

هذا وقد أوردنا لك الكثير من المخطوطات الخاصة 
بالأدب فى مواضع متعلدة من الموسوعة. 


# أدب استعارة الكتب : 


ج أذ ااام : 


یمکن استخلاص اد الإسلام من عدد من الأيات 
الكريمة التي تحث على حسن السلوك ومكارم 
اللآحلاق وهو مما يدخحل فى نطاق علم الاجتماع . 

| قال الله تعالى  :‏ يأبّها الذي ۶امنوا لا يسخر 
س . 2 ا 4 تی 
قوم من قوم عسی آن یکونوا حيرا منهم ولا ناء من 
cC 1‏ 2 ر لړ لک لي 
نساء عسی أن یکن خیرا مهن ولا لم زوا اكم ا 
س اھ 2 u‏ و 
تتابزوا بالألقّاب بس الاسم اسوق بعد الإيمان ومن لم 
بب فأولئك مم الضَالِمُونَ 4 و « أيه الدين ۶امنوا 


ذس لسارم 


اجنوا کشا د ن الل مض الق ائم لا ر 
رلا يغب بَعْضکم بعسًا مس احا باز کد 
أخيه يتا فك رهتموة واترا اه إل الله كرات زحي 
[الحجرات: ١١ء ١۳‏ ]. 

اشتمال هاتين الايتين مع قصرهما على تسعة اداب 
اجتماعة : 

فقد جمع الله فی هاتین الابتین مع قصرھما کثیرا من 
آداب الاجتماع . 

الأدب الال - احترام غيرك وعدم الاستهراء نه فا 
يحل لمؤمن أن بها بأخه أو سضر منه» لضعف بيان 
أو نقص أعضائه» أو ما شاكل ذلك والرجل والمرأة 
فی ذلك سواء . 

والسیب فى هذا : أن لا فضل لإنسان على أخر إلا 
بالتقوى . قال تعالى : إن أكَرَمَكمْ عند الله 
أتقّاكْ4. 

الآدب الشانى : احترامك نفسك وذلك يكرن 
يالمحافظة على كرامة ألحياك» فلا يجوز لك أن تذكر 
عيوبه فيدعوه دلك إلى ذكر عيوبك وتحقيرك . 

الادب الثالث ‏ صيانة اللسان: وذلك بأن لا تدعو 
آخاك بلقب يکرهه آو تصفه بوصف يمقته . بل تدعوه 
باسح الألقاب إليهء و تب غه بحسن المغات ليه . 

الأذب الرابع -نهى المؤمنين عن الخروج عن الطاعة 
بمخالفة أوامر الله تعالى » لأن من المذموم عند الله 
والنا س أن يفسق الإنسان عن آمر الله وهر مۋمن؛ 


ولهذا قال الله تعالى : ویس الان شم الفشسوق يغد 
الإيمان». 
الادب إلا الحث على التوبة بشوله تعالی : 


ومن لم بسب ارك هُم الظَالُِونً» . فان من غلپته 
نفسه» ووقع فی ذنب مما قدمناه» ورجم إلى ره 
غمر له ذتبه» وقبل توېته؛ ومن لم یندم على فعله» 
ویتب من دنبه فقد ظلم نفسه وعرضها للعقاب . 


TYA 


الأدب السادس ‏ النهى عن سوء الظن : وذلك لأن 
الأنسان قد يصيب فى ظنه وقد يخطىء» فمن الواجب 
أن يتروى فيما ظنه»ء فإن وجده مفيدا أمضاه» وإن 
وجده ضارا ألغاه» وبهذا لا يقع فى الظن الذى يكون 
تتيجته الثم وعاقبته العقاب . 


الادب السابع - النهى عن التجسس : وذلك لمافه 


من التطلم الى عورات الاس ومعایبهم وکشف ما 


ستروه من أسرارهم وأعمالهم» وفى ذلك التقاطع 
والتدابر والعداوة والبغضاء. 

الادب التامن - النهى عن الغيبةء لما فيها من قطم 
العسلاتق بين الأحباب . وبَت الضخينة فى تفوس 
الأصحاب» ومتى تفرقت القلوب ذهب الت راحم 
والتواد» والمساعدة والمعاونة » وفی هذا فساد کبس 
وضرر عظيم . 


ولھذا نھی اللہ عنها شه المختاب بمن 


عنها بلغ نهى . أذ 


يأكل لحم أحيه ميتا وكفى بذلك شناعة وبشاعة. 


الدب التاسع _الامر بالتقوی: وهی جماع مکارم 
الأحلاق ومحاسن الصفات» لأن من اتقى الله تعالى 
لم يسرتكب ذنباء ولم يجن إتماء ولم يتسد على 
مخلوق» ولم يسىء إلى أجد» ومثل هذا إن وقع فى 
إٹم فلا بد ان یرجم إلى ربه» والله سپحانه وتعالی تواب 
رحیم لکل من يقرع بابه نادما على جرمه؛ آسفا على 
ننه قبلا على ريه . 


قال الله تال : : قول تروف وة تیر ون صد 
ھا آنی وال ع حلیع * ايها لين ؛ منوا ل 
طاو صَتای بالن والاڏى کالذی ر ينف ماله راء 
الا ولا ر يۆمن ٍ ج بال اوم الآخر فمل كمل صفوانٍ 
عليه 5 رات فَاصَابَة واپ ركه صدا لا يرون على 
ی یا سبوا ولل ا يهى القَوم الكَاِرِينَ * مل 
الذي قود الهم ابدعًاء رصا اللي وتشیتا ِن 


شيهم كمثل جَنَة وة صاب ابل نٿ كلها 


اذب ال ملام 


قبن إن تم بها واب فطل ولل ما تون 
بَصير 4 [البقرة: ۲۹۳۔۵٠۲‏ ]. 

الغرض من هذه الايات الكريمة أربعة تعاليم : 

بُعلّمُنا الله تعالى بهذه الآيات الكريمة . الآذب مع 
السائل» والأدب فى التصدق» ويرينا عاقبة إنفافق 
المال لارضاء الناس . وإنماقه لمرضاة الله . 

ويتضح ذلك بالاأمور الآتية ( ثمانية أحوال) : 

(الاّول) آن التجاوز عن | اللحاف السائل » ورده ردا 
جمی لا أفضل من أن تعطیه شيا ثم تمن 
تؤذيّه» أو تظهر الاستطالة عليه والتحقير له أمام 
الناس» لما فى ذلك من التعدى على کراسته وهی 
عدل حیاته » والله تعالی حب آن يون المسلم عالى 
الهمة شريف النفس» وهذا معنى قوله تعالى : # قول 
معروف ومَغفرة َير من صَدَقَة يبعا آذى والله عن 
حليم). 

(الثانى) أن الم على المتصدّق عليه وإيذاءه بأى 
طريق من الطسرق يبطل الصدقة ويحبط رايم اء 
وبذهب فاأئدتها. وهذا معنى قفرله تعالى : ااا 
الذي ۶امنوا لک تبْطلوا صَدَاێکم بالمَنٌ والأدّى ). 

(الشالك) أن من يمن أو يؤذى المتصدق عليه 
يكون كالمنافق الذى ينفق ماله ليطلب حمد الناس 
له ولا يريد بذلك رصا الله ولا ثواب الأنحرة» وهو 
معنی قوله تعالی : «کالدی ينف ماله رئاءَ التایں ولا 
يوين بالل الوم الآخر ). 

(الرابع) أن مثل هول فی آنهم لا بنتفعون آی انتغاع 
یما بذلوا ولا یجدون له ٹوابًا ما کمثل حجر ملس عایه 
تراب» آصابه مطر شدید فغسله غسلا وترکه آملس 
نقیا لا شىء عليه آلّة وهذا معنی قوله تعالی : 
فمل کمثل صَْرَان ‏ . الاية . 

(اللخامس) أن من ينفقون المال ویتبعونه بالآذی» آو 
يفعلون ذلك رياء ونشافقاء يذهب عملهم هباء» 


سه او 
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وثوابهم جفاء» وهر معنی قوله تعالی : # لا يَقدرُون 
على شیء مما سبوا % (جغاء: باطاڈ ضائعاء آی 
نهم محرومون لا ثواب لهم) . 

(السادس) أن من ينف ماله يقصد به إرضاء الله . 
وتعويد نفسه فعل الخیر» وتمکینها منه» یکون نواه 
عميماء وآجره عظيمًا . 

(السابع) أن مثله فى ذلاك . كمثل جنة بربوة (ومثل 
هذه یکون شجرها آحسن منظرا وازکی ٹمرا) فان 
أصابها وابل آكشر غامّها؛ فآتت مرها مضاعَفًاء وإِن 
أصابها طَل» » فكذلاٹ لكرم منبتهاء وبرودة هرائها› 
وارتفاع مکانها. 

قال الله تعالى : ل ولک شلوا التشس ای حرم الله إلا 
بالحی ومن فل مَظلومًا فقد جَعَلسًا لوَلبّه سلْطَانًا ق 
شرف فى القتل إن كان منوا # ولا ربوا مال البتيم 
لا بالتی هی أحسن حم بب أده وفوا بال إن 
لهد گان مول * وفوا اليل إ5 تم وشوا 
بالقطًا یی المشقیم ذلك حبر وخسن اویل ٭ و 
فف ما ليس لك په عم إن السَمْعَ والبَصَر والفؤاد كل 
وك كان عَنْة شنولا # ولا تمش فى الأرض مرحًا 
َك لن ترق الأرْض ون تبلغ الجب ال طلا 4 
[الاسراء : .]٣۷ ۳٣‏ 


آرشد اله ع ر اسمه العباد فی الآبات ۳۳ _ ٠١‏ إلى 


إصلاح طاثفة من أعمال الأعضاء والجرارح الحسية 


ثم أردف ذلاك بإرشادهم إلى إصلاح أعمال اللسان 
والقلی فقال : 8 ول فف ما ليس لَك به عل 4 الاية 
۳٦‏ 


نهی سبحانه کل عبد من عباده أن يتَبع ما لا یعلم ‏ 
بأن یقول ما لا یون فی قوله على معرفة › أو يعمل ما 
لا يكون فى عمله على بينة لأن من يقول ما لا يعرف › 
أو يعمل ما لا يعلم» يكون كمن يسك مسلکا لا 
یدری آنه برصله إلى مقصده» فإن كلا منهما يمضى 


أدب الإسسلام 


فیما هو فيه علی غير علم ولا هدی» فلا يصل إلى ما 
یرید . 

إن القول بدون علم» والعمل بغير بينة» لا فرق 
فیهما بين أن يصدرا من صاحبهما عر عمد حنه» وبين 
أن يصدرا عن غير عمد» لأنهمسايستتبعان أثارا سيغة 
ذميمة على أى حال صدرا. 

ولقد عاد على الناس مر جراء هذه الأقرال والأعمال 
التى لم يكن مصدرها العلم والمعرفة » بل الأكاذيب 
والاباطيل والأوهام» أضرار جمة» ومصائب منوعة» 
وفساد کہیر» فی دینهم وعقائدهم وأخلاقهم وعادتهم 
وسائر ما يرتبط بحياتهم الاجتماعية . 

خحثم اله جل ثناؤه هذه الوصايا الجليلة المتقدمة 
بتلك الوصية العظمى ؛» فنهى الناس جميعا عن رذيلة 


ھی جمساع السرذائل ومجمع النقائص وهى رذيلم 


الكبرياء فقال: #إولا تمش فى الأرض مرحا ¢ الاية 
۷ 

يتملك الاغترار بعض الناس» فيتوهم أن له صفات 
تكسبه العظمة وينتحل نتا يزعم آنه فاق غيره بها 
ويخيّل إليه أنه قد استأثر بفضائل حرم غيره منهاء 
ورين له نفسه آنه اختص بمحاسن یتوهم بها آنه قد 
صار وحده حلقااحر. 

لذلك: ترى هذا المتكبر إذا مشى» مشى مشية 
المستكبر المتعاظم رافعا رأسه» شامخا بأنفه إلى 
السماء»ء كأنه يصَْد فيها» شديد الدوس والضغط 
على الأرض بقدميه كأنه بخرقها ويشقبها مختالا مترشحا 
فی مشیته » معجبا بلفسه التی کذبته وحدعته » وکات 
به من المستهزئين الساخحرين 

ٹم إن اله عظم شأنه بعد تھی کل عبد عاد 
عن رذيلة المرح فى الارض» بين له أنه حقير ضتيل 
عاجز ضعيف» ون التکبر لا یجعاه کبیا کما زعم» 
وأن التعظ لا يره عظيما كماوَعَمَء فإنه إن أراد 


YA 


اا 
ل ا 


الأدب الإسلامى السياسى 


الالخفاض فى الأرض والنْمَادَ فيها بشدة الضغط عليها 
فی مشیته فانه لا یقدر على ٹقبها کما سولت له تسه ؛ 
وإن أراد الارتفاع والعلو فى الفضاء برفع رأسه وشموخ 
آنفه فى مشيته» فإنه لن یستطیع أن یساوی الجہال فى 
ارتفاعها وطولها . 

وأيضًا إن زعم هذا المرح المغرور پنفسه أن كبره 
واختیاله يجعله سيدا على الناس» ويره آرفعهم 
وأشرفهم وأعزهم» فانه یکون قد تمت ما لا نال وما 
مله فى هذا القصد الدنىء إلا كمثله إذا آراد أن يخرق 
الأرض فيبلغ جانبها الآحرء أو إذا آراد أن پرتفع فيساوى 
الجبال طولا. 

( كتاب الدين الإسلامى للشيخ حسن منصرر 
وزملاڻە ۲ 04_0۲(« .(YYA-_YTYE «YT 1Y‏ 

ولاستكمال معلوماتاك عن هذه المادة ارجم إلى 
المواد التى تيدأ بلفظ ١‏ ادات ١‏ نحو إداب الله لني طا 
( ص ۲۱۷ ۲۲۰ ) ادات المچالس ( ص ٥٣‏ 
۸ ) وغیرها. 


الأدب الوسلامس السياسس : 


عن الأدب الإسلامی السياسى جاء هذا البحث 
القيم للأستاذ محمد خلف الله أحمد وهنو بعنوان 
اوثيقتسان من الآدب الإسلامى السيساسى فى وظيفة 
الراعى ومسثوليانه » وننقل لك طرفا منه فيما يلى , 
يقول الأستاذ محمد حاف الله أحمد | 

أوضح الإسلام طبيعة العلاقة بين الراعى والرعية : 
ووضع الأسس الثابئة لدولة ديمقراطية روحية» تمتزج 
فيها الفكرة الديمقراطية الكاملة بالروح الدينى » وتقرم 
فلسفتها على أساس الإأعتقاد بوحدانية الخالق وبكرامة 
بنى الأتسان والمساواة بيهم فى الحقوق والواجبات . 

ويشهد لعناية الإسلام بهذا الجانب من حياة 
اأمجتمع وفرة الأدب الإسلامى التوجيهى فى السياسة 


والحكم والإدارة والقضاء وجباية الخراح والصدقات 
وقيادة الجيوش وشئون الحرب والسلم وما إليها. 

وف سنة ۱۹٤١‏ تشر الباحث الهندى ١‏ محمد 
حميد الله الحیدر آبادى 1 فى القاهرة كايا بعنوان 
«مجموعة الرثائق السياسية » يضم العهود التى عتقدها 
الرسول بل وتوجيهاته لرسله إلى مختلف 
الجماعات الإسلامية» ورسائله إلى رؤساء القبائل 
العربية »> وعظماء الممالك الأجنبية المجاورة من فزس 
وروم وغيرهما» كسا يضم طائفة من وثائى عصر 
الخلفاءالراشدين . 

وهناك طائفة كبيرة من أمشال هذه الوثائق فى الادب 
الإسلامى فى مختلف عصوره» وهى جديرة بالدراسة 
والتأمل» لما فيها من العرض البليغ لروح الإساام 
وتعاليمه» ولما تمثله من مناهج التطبيق العلمى 
للأصول العامة التى وضعها القران وأكدتها السنة 
لسياسة المجتمع والقيام على شئونه . 

ومن الوثاتق الهامة فى هذا الأدب الإسلامى 
السیاسی عهدان مشهوران فی تاریخ الإدارة 
الإسلامية : 

أولهما: ما كتب به الإمام على رضى الله عنهء إلى 
مالك ين الحارث الأشتر النخعى حين أرسله واليا 
على مصر؛ وهو وارد بنصه في کتاب ١‏ نهج البلاعة ١‏ 
الذى جمعه السيد المرتضى من كلام سيدنا الإمام على 
کرم الله وجهه› وقد تنبه الشيخ ( محمد عبده ١‏ شارح 
الكتاب إلى أهمية الجانب السياسى فى أدب الإمام 
علخ فأشار إليه إشارة خاصة فی خطبته» ونبه مديرى 
المدارس إلى ما فيه من الكلام فى أصول السدنية 
وقراعد العدالة» وبيان حقوق الراعى على الرعية 
وحقوق الرعية على الرأعى . 

والوثيقة الثانية يوردها ١‏ أبن خلدون ١‏ فى مقدمته› 


فى الفصل الذى عقده للكلام على آن العمران البشرى 


A1 


لا بد له من سیاسة ینتظم بها آمره» ویقول فی تقدیمه 
لھا: 

۵ ومن أحسن ما كتب فى ذلك وأودع كتاب 1 طاهر 
ابن المحسین ١‏ لابه ١‏ عبد اللہ » | 

لما ولاه المأمون الرقة ومصر وما بينهماء فكتب إليه 
أبوه « طاهر 4 كتابه المشهور عهد إليه فيه» ووصاه 
بجميع ما يحتاج إليه فى دولته وسلطانه من الاداب 
الديتية والخلقية والسياسة الشرعة والملوكية» وحثه 
على مكارم الأحلاق ومحاسن الشيم بما لا يستغلى 
عنه ملاك ولا سوقَة 1 . 

وبعد أن يورد " ابن خلدون ٩‏ النص بتمامه قول : 

١‏ وحدث الالحباريون: أن هذا الكتاب لما ظهر 
وشاع أمره أعجب به الناس واتصل بالمأمون» فلما 
قریء عليه قال: « ما أبقی آبو الطیب ۔يعنى طاهرًا. 
شينًا من أمور ادنيا والدين والتدبير والرأى والسياسة 
وصلاح الملك والرعية وحفظ السلطان وطاعة الخلفاء 
وويم الخلافة إلا وقد أحكمه وأوصى به» ثم أمر 
المأمون فكتب به إلى جميع العمال فى النواحى 
ليقت دوا به ویعملوا بما قیه ۴ ثم یقول ابن خلدون : 
١‏ هذا أحسن ما وقفت عليه فى هذه السياسة وال 
أعلم!. 

تتشابه هاتان الونقنان فی موضوعهما: فکلتاها 
عهد موجه إلى وال على عماللة كبيرة من عمالات 
الدولة الإسلامية » وكلتاهما تحاول أن ترسم - فى شىء 
من التفصيل - منهجا للوالى فى سلوكه الشخصى› 
ونظامه فى الإدارة والحكم؛ واختياره لأعوانه » وصلاته 
بطرائف الرعية» ركلتاهما تؤلف نموذجا وإضح الطول 
فی أدب التوجيه السیاسی ( إذ تتألف كل منهما من 
آأكثر من ألفى ومائتى كلمة ) وكلتاهما تمثل صورة من 
صور البلاغة فى كتابة الرسائل فى العصر الدهبى 
للأدب العربى . 


الأدب الإسلامس السباسى 


)١(‏ ومنشىء الرسالة الأولى سيدنا الإمام علي أحد 
الخلفاء الراشدين ء وابن عم الرسول صلوات اله 
علیه» وزوح ابنته» وآحد کتاب وحیه» ورفيقه في 
الكقاح والنضال شب فى حجر الدعرة» فثقف 
أسرارها وأهدانهاء وروى من معينها الصافى مذ 
صباه» وشهد مع الرسول مواقع الإسلام؛ وأبلى فيها 
البلاء الخالد» وکان نموذجا فى بلاغته» كا كان 
علما فی بطولته . ۰ 

جدد الخليفة فى مستهل هذه الرسالة معالم المهمة 
الى عهد بها إلى واليه الجديد على مصر فقال : 

بسم الله الرحمن الرحيم : هذا ما أمر به عبد الل عا 
أمير المؤمنين مالك بن الحارث الأشتر فى عهده إليه 
حين ولاه مصر: جباية خحراجها وجهاد عدوها 
واستصارح أهملها وعمارة بلادهاء آمره بتقوى الله وإيثار 
طاعته» واتباع ماآمر به فی کتابه من فرأائضه وسلله ؛ 
التى لا يسعد أحد إلا باتباعهاء ولا يشقى إلا مع 
جحودها وإضاعتها... وأمره أن يكسر نفسه عند 
الشهوات» ويزعها عند الجمحات » فإن النفس أمارة 
بالسوء إلا ما رحم الله .٠...‏ 

ثم يأحذ الخليفة فى تفصيل ما أجمل» بادا من 
ذلك برسم الخطوط الرئيسية لشخصية الوالى المسلم» 
وسلوكه وصلاته بالناس» يقول الإمام لواليه ما 
خللاصته : 

آملك هواك» واشعر قابك الرحمة للرعية» والمحبة 
لهم واللطف بهم » ولا تكونن عليهم سبعا ضاريا 
يغتنم كلهم فإنهم صنغان: إما أخ لك فى الدين» 
أو نظير لك فى الخلق» فأعطهم من عفوك وصفحك 
مثل الذى تحب آن يعطيك الله من عفوه وصفحه › ولا 
تنصبن نفسك لحرب الله فإنه لا يدين لك بنقمثه ... 

وإياك ومساماة الله فی عظمته والتشبه به فی جبروته» 
فإنه يذل كل جبار. وأتصف الله وأنصف الناس من 


TAY 


نقساك ومن حاصة أهلك ومن لك فيه هوى من 
رعيتك ... وليكن أحب الأمور إليك أوسطها فى الحق 
وأعمها فى العدل وأجمعها لرضى الرعية ... وإثما عماد 
الدين » وجماع المسلمين والعدة للأعداء» العامة من 
الأمة» فليكن صفوك لهم وميلك معهم » وليكن أبعد 
رعيتك منك وأشنأهم عند أطلبهم لمعايب الناس. 
وأطلق من الناس عقدة كل حقد ولا تعجلن إلى 
تصديق ساع» فإن الساعى غاش وإن تشبه 
الناصحین ... ولا تدخلن فی مشورتك بخیاا ولا جبانا 
ولا حريصا ... وإن شر وزرائك من كان للأشرار قبلك 
وزیراء ومن شرکھم فی الاثم فلا يكونن لك بطانة › 
وليكن اثر أعرانك عندك أقسولهم بمر الحق 
لاك... وألصق بأهل الورع والصدق ثم رضهم على ألا 
يطروك ولا يتبجحو بہاطل لم تفعلله ... ولا يكونن 
المحسن والمسىء عندك بمنزلة سواء» واعلم آنه ليس 
شىء بأدعى إلى حسن ظن راع برعيته من إحسانه 
إليهم» وتخفيفه المؤونات عئهم ... ولا تنقض سنة 
صالحة عمل بها صدر هذه الأمة» ولا تحدشن سنة 
تضر بشىء من ماضى تلك السنة... وأكثر مدارسة 
العلاء ومناقشة الحكماء فى تثبيث ما صلح عليه أمر 
يلاد ... 

بهذا يحدد الام صعات الوالى النموذجیى فى 
شخصه»ء وما يجب أن يكون عليه موقفه من الرعية 
عامة. والصفات التى ينبغى أن بتطابها فى أعرانه 
ومستشاريه» والإمام يصوغ هذا التحديد فى أسلوبه 
البلاغى المسؤثرء ذى الفقر المحكمة والفواصل 
المتوازنة» مؤیدًا کل توجیه» پإیراد سره وحکمته من 
طبائع النفوس وظواهر الالجتماع . 

ثم ينتقل الإمام إلى المقطع الرئیسی الثانى من 
رسالته » وهو الخاص بيان الفتات التى يتألف منها 
المجتمع» وحق كل منهامن عناية الوالى ورعايشه 
فقول : 


واعلم أن الرعية طبقات» لا يصح بعضها إلا 
ببعض» ولا غئی پہعضھا عن بعض » فمنها: جنود 
الله » ومنها كتاب العامة والخاصة» ومنها قضاة 
العدل» ومنها عمال اللإنصاف والرفق» ومنها أهل 
الجزية والخراج من أهل الذمة ومسلمة الناس» ومنها 
التجار» وأهل الصتاعات» ومنها الطبقة السغُلى من 
دوى الحاجة والمسكنة» وكلا قد سمى الله سهمهء 
روضع على حده فريضة فی کتابه آو سنة نبیه صلب الله 
عليه واله عهدا عندنا محفوظا » . 

ويستمر الإمام فيفصل ما أجمل فى هلا التقسيم» 
مبرزا مان كل فئة من هذه الفئات فى حياة المجتمع 
وما به صلاحها» موضًا ما أشار إليه من تكاملها 
وتکافلھاء مہینا المزالق التی یمکن آن تدحرف إلیها ى 
وحدة منها إذا أسيئت معالجة شئونهاء أو هضمت 
حقوقهاء أو اتير لقيادتها من لا يصلح لهاء أو 
أحست باخحتلال ميزان العدالة فيها. 

والخليفة فى تصويره لأحوال هذه الفثات يصدر عن 
بصيرة نافذة فى أحوإال النفوس» وفى علاقات 
الجماعات» وتعرضها للصلاح والفساد» فهو فى 
توجيهه للوالى فى أمر القضاة يقول: 

١‏ ثم ا حت ر لاحكم بين الاس أفضل رعيتك فى 
نفسك ممن لا تضيق به الأمور وتمحكه الخصوم» ولا 
يتمادى فى الرلة » ولا يحصر من الفىء إلى الحق إذا 
عرفه ولا تشرف نفسه علی طمم؛ ولا یکتفی بآدنی 
فهم دون أقصا . أوقفهم فى الشبهات واخذهم 
بالحج مح ٠...‏ إلى أن قول « ثم أكشر تعاهد قضائه» 
وأفسح له فى البذل ما يزيل علته. وتقل معه حاجته 
إلى الناس ؟. 

فإذا ما جاء إلى شئون التجار وذوى الصناعات 
أوصاه بهم خیراء وعرنه تفعهم وخدمتهم للمجتمع 
ٹم حذره من انحراف بعضهم فقال : 


YAT 


۵ واعلم مع ذلك آن فى كثير منهم ضيقًا فاحشاء 
وشا فقسا واحتك ارا للمنافع» وتحکما فى 
البياعات» وذلك باب مضرة للعامة وعيب على 
الولاة » فامنع من الاحتكار فإن رسول الله صلى الله عليه 
واله منع منه» وليكن البيع سمحاء بموازیين عدل» 
وأسعار لا تجحف بالغريقين من البائع والمبتاع » فمن 
قارف حکره بعد نهيك إیاه فنکل به» وعاقب فی غير 
إسراف). 

و وجه ارمام عناية خحاصة إلى القثة المعحدودة 
الموارد أو العاجزة عن الكسب فقول فى ترجيهاته 
للوالى : 

١‏ ثم الله الله فى الطبقة السغلى من الذين لا حيلة 
لهم » والمساكين والمحتاجين وأهل البؤس والزمنى» 
فإن فى هذه الطبقة قانعاومعترا واحفظ لله ما 
استحفطك من حقه فيهم» واجعل لهم قسما من بیت 
مالك وقسما من غلات صروافی الإسلام فى كل بلد» 
فإن للاقصى منهم مثل الذى للاأدنى» وكل قد 
استرعیت حقه ... 

فلا تشخص همك عنهم» ولا تصعر خدك لهم 
وتفةّ د أمور من لا يصل إلياك منهم ... ففرغ لأولثك 
ثقتك من أهسل الخشية والتراضعم » فليدفع إليك 
أسورهم » ثم اعمل فيهم بالأع ذار إلى الله يرم تلقاه» 
فإن هؤلاء من بين الرعية أحرج إلى الإنصاف من 
غيرهم ... وتعهد آهل اليتم وذوى الرقة فى السن» 
واجعل لذوى الحاجات منك قسماتفرغع لهم فيه 
شخصك» وتجلس لهم مجلسا عاماء فتتواضع فيه له 
الذى خلقك» وتقعد عنهم جندك وأعوانك من 
أحراسك. وشرطك. حتی یكلمك مکلمهم غیر 
متتعتع » فإنی سمعت رسول الله صلى الله عليه واله 
يقول فى غير موطن: ١‏ لن تقمدس أمة لا يؤخذ 
لاضعيف فيها حقه من العو غير متنعتع ٠...‏ . 

(۳) والقسم الشالث الرئيسى من رسالة الإمام إلى 


i 


الأدب الإسلامی السياسس 


عامله يتناول آمورا عامة» تعين العامل على النجاح : 
منها: آن يحرص على إصدار حاجات الناس يوم 
ورودهاء ون يمضى لكل يوم عمله» فإن لکل يوم ما 
فيه» وآن يجعل للفسه فيما بينه وبين الاس أفضل 
تلك المواقيت ‏ وإن كانت كلها لله إذا صلحت النرة 
وسلمت الرعية وألا يطيلن احتجابه عن الرعية فإن 
احتمجاب الولاة عن الرعية شعبة من الضيق وقلة عام 
بالأمورء وأن يحورل بين بطانته وخاصته وبين ما 
بلحرفون إليه من استئثار وتطاول وقلة إنصاف فى 
معاملة» رأن يصحر للرعية بعذره إن ظنرا به حيفاء 
وألا يدفعن صلحا دعا إليه عدوه ولل فيه رضاء وأن 
يحذر مع ذلك كل الحذر من عدوه بعد صلحه وأن 
یحوط عهده بالوفاء ویرعی ذمته بالأمانة» وآن پبریء 
نفسه من الإعجاب بها ومن حب الإطراء» وأن 
يتحاشى المن على الرعية بالإحسان» والعجلة بالامور 
نبل آرانهاء» والتسقط فيها عند إمكانهاء راللجاجة فيها 
إذا تنكرت» والوهن عنها إذا استوضحت . 

ثم يختم الإمام رسالته إلى عامله بالدعاء فقول : 

« وأنا أسأل الله - بسعة رحمته وعظيم قدرته على 
إعطاء كل رغبة -آن يوفقنى وإياك لما فيه رضاه من 
الإقامة على العذر النواضح إليه وإلى خلقه» مع 
حسن الثناء فى العباد» وجميل الأثر فى البلاد وتمام 
النعمة» وتضعيف الكرامة ون يختم لى ولك بالسعادة 
والشهادة ٠‏ إنا إليه راغبون ٤‏ . 

ٹانىهما : 

)١(‏ أما الوثيقة الثانية فنجىء متأحرة عن وثيقة الإمام 
بقرنين من الزمان» ومنشؤها لم يكن حليفة ولا آميرا 
للمؤمنين ولكن قائدا وكاتبا ومؤسس أسرة من الوزراء 
والولاة فارسية النسب عربية الولاء » عبت دورا كبيرا فى 
اللحكم والإدارة فى العصر العباسى الأول» وامتد 
نفوذها قرابة ثلثى فرن » فى تلك المرحلة التى بلغت 


YA 


فيها الحضارة الإسلامية _ أو كادت _ ذروة اتساعها 
السياسى والشقافى والعمرانى . 

هذه الرسالة المطرلة آلتى تشترك مع رسالة الإمام فى 
المرضوع وفى كثير من الخصائص الادبية والسياسية - 
حتى لبغلب على الظن أن ملشئها حذافيها حذو 
الإمام فى رسالته» كتبها « طاهر بن الحسين ٩‏ رأس 
الأسرة الطاهرية» لابنه « عبد الله » لماولاه المآمون الرقة 
وم صر 

وبعد أن يفرع الأستاذ محمد خلف الله أحمد من 
تفصيل ما جاء بالوئيقة الثانية ١‏ انظره فى المرجع ص 
٩۱ ٤ ۲‏ ) یختتم بحثه بهذه الخلاصة فيقول : 

إن هذه الدراسة التحليلية لوئيقتين هامتين من الأدب 
الاسلامى فى سياس ة الرعيةء قد كشفت عن اتجاه 
إسلامى عام فى سياسة الرعية » بقوم على ربط رعاية 
العباد بتقوى الله وخشيته» وعلى وجوب تحلى الوالى 
قى نشسه بالصفاث التى دعا إليها الإسادم: من 
الصلاح والتواضح لله » والصدق فى المعاملة» ومراعاة 
الحدالة الحامة بين جمبع الفشات التى يتألف منها 
المجتمح » وتوجيه مزيد من الرعاية للفئات غير القادرة 
على الكسب» وإنفاق الأموال العامة فى عمارة البلاد 
واستصادح العباد. 

هذا الربط بين عمل الولاة فى سياسة الرعية وبين 
توحيد الله وعبادته والمحافظة على حذدوده جزء من 
ظاهرة عامة وإاضحة» هى ظاهرة التكامل المعجز 
الذى يتسم به النظام الو٘سلامی فی عقیدته وعباداته 
ومعاملاته واجتماعه وسیاسته وأخلاقه» وهو تکامل 
لم يتح ملله لآى نظام أحر فى تاريخ البشرية» وإلى 
هذا التكامل رجح كثير من أسرار النجاح الذى حققته 
الحضارة الإسلامية فى عصورها الذهبية» وإلذى 
یمکن آٺ تحقشه فی تاريخها الحديث إذا حافظت 
على مقوماتها وسماتها الأصيلة . 


الأدب الإسلامس السياسى 


وقد كدت هذه الدراسة التحليلية ما كشفت عنه 
اليحوث الحديثة من السبق الذى تفردت به الحضارة 
الإأسلامية فى تفرير حقوق الأفراد والجماعات و إرساء 
فواعد العدالة الاجتماعية » والتنبيه إلى مسخولية 
الحكام والولاة وإلرعاة فيما يحملون من أمانة الولاية 
على الرعية والنيابة عنها فى توجيه شئونها العامة 
والسير فيها بالعدل والقسطاس . 

كما كدت هذه الدراسة نتائح الدراسات التى قام 
بها السابشرن من العلماء المسلمين فى سياسة الراعى 
والرعية» وقد اشتهر من بين هؤلاء مؤلفان عالجا 
الموضوع معالجة كاشفة 

أحدهما: القاضصى آبو اللحسن الماوردى المترفى 
سنة ١ه‏ صاحب : « الأحكام السلطانية والولايات 
الدينية ١‏ و « أدب الدنيا والدين» وغيرهماء ويقرر 
المؤلف فى كتبه أن صلاح الحياة الإنسانية وانتظام 
شئونها يقوم على ستة أركان رثيسية تتفرع عنها بقية 
آبوابها وشی : 

دين مثہع ۰ وسلطان قاهرء وغدل شامل › وأمن 
عام» وخصب دائم ؛ وأمل فسح 

فأما الدين المتبع فإنه يصرف النفوس عن شهراتهاء 
إذ يصير زاجرا للضمائر» رقيبا على التعرس 

وأا السلطان فوجوده ضرورى لنظام العمران › 
ووظيفته فى الأمة حماية الوطن من أعداثه وعمارة 
البلدان» والتصرف فى الأموال العامة على مقتضى 
السنة المشروعةء والقضاء على المظالمء وإلاحكام 
بالشسوية بين أهلها واخحتيار الولاة والعمال من آهل 
الكقاية رالا 

وأما العدل الشامل فإنه يدعو إلى الألفة » ويبعث 
على الطاعة » وتعمر به البلادء وتنمى الأموال » ويأمن 
اأسلطان ‏ والمدل عدلان : غدل الإنسان فى تسه 
ثم عدله فی غیره . ) 


وأما الأمن: به تطمئن النفوس وتنتشر الهمم ويأنس 
الضعيف» ويقر الخائف . 

وأما الخصب فإنه يقوى رابطة الود والتواصل > 
ويخفف من حاة العحسد بين الئاس . 

وأما الأمل الفغسيح فهو تعمة من الله » تدفع على 
العمل والتعمير والإصلاح» إذ لولا الأمل ما تجاوز 
الرا-حد -حاجة يومه » ولا تعدى ضرورة وقته . 

والمؤلف الثانى : هو العالم الجرىء تقى الدين بن 
تيمية ( المتوفی سنة ۷۲۸ه۵) صاحب كاب 
«السياسة الشرعية فى إصلاح الراعى والرعية ١‏ وقد 
أوضح قيه الفكرة الإسلامية فى السياسة العادلة 
والولاية الصالحة » بانيا تلك الفكرة على قواعد أساسية 
تضمنتها الایتان الکريمتان : 

فإ الله اء مرکم أ ن تۇد الأمّانات | لی ألما ل 

حکمم بن السا أن تحكُموا الد إن الله تًا 
تعظگم ہہ الال گان يتا برا * يابا اين 
اموا أطيعُوا الله ايوا الرّسول اول لأر ر نکم فان 
ازعم ی سىء ردو إلى الله ي والرسول إن ن كسم 
تمنو بالله والچوم الآخر ذلك عير اسن ويلا { 
[النساء: [0A «oY‏ 

وقد طبق ابن تيمية هذه القواعد فى مجال السياسة 
العماية» وبين كيف يؤدى كل من الراعى والرعية 
الامانة كما يجب واقتبس من الآيات والأحاديث ما 
يكشف عن أسرار المبادىء الإسلامية في تواحى 
الحكم من احتيار الرلاة والعمال وجباية الأموال 
وصرفهاء ورعاية الحقوق» وتنظيم الجهادء والاحذ 
بمہدأ الشورى» وما إلى ذلك من ضروب التنطيم 
للحياة العامة الصالحة . 

وإذا كان هذا البحث قد اقتصر على تحليل ونيقثين 
من الأدب الإسلامى فى سياسة الرعية فإن السراث 
الاسلامى حافل بأمثالهما من العهود والرسائل ومن 


أدبت الإمسسلاء آذب الاأوصاء 


الملحوظ أن هذه التصوص والرٹائق لا تتص على الأوصياء الذى جمعته فى بلد الله الحرام حيث ابتليت 
شكل معين من أشكال الحكم والولاية ولكنها - شن بقضاء الله سيحانه . 
لتعاليم الإسلامية فی تقریرها للأصول الکبری لشتون ‏ آخرہ : وفی المحیط عن آبی سلیمان الجوزجانی أنه 
الاجتماع الإنسانى - تعطى فلسفة وروحا ودليلا مرشدا قال : مات رجل يقال له ليث المروزى ولم يوص إلى 
ببقی على توالى الأيام مصدرا مضيئاء ينير معالم أحد» فباع محمد بن الحسن كتبه ومتاعه فى بيع من 
الطريق» ويفيیدمنه كل من يتولى أمرا من أمور یزید» ولم یکن حینئذ قاضيًا» والله آعلم . 
المجتمع الإسلامى» سواء أكان ذلك المتولى فردا أم نسخة جيدة فى أولها فهرس بالموضرعات . 
هيئة أم مجلساء وسواء آكانت وليه عامة على الرعية الخط نسخ معتادء كتبه محمد بن حسن البيطار 
أم حاصة بإقليم منهاء أم محددة بقطاع من قطاعاتها . سة ۱۲۹٥۵‏ ه_. 

( « وثيقتان من الآدب الإسلامى السياسى فى وظيفة [۷4-1]ق ۲۳ س. 


الراعى ومسئولياته ١‏ الأستاذ محمد خاف الله أحمد. 
المؤتمر الثالث لمجمع البحوث الإسلاميةء الأرهرء 
جمادی الآحرۃ ۱۳۸١‏ هھ آاکتوبر ٤۹۵ /۱۹۱۰٩‏ 
(O_O E0 ° 1۹۹‏ 


9 ,ا اسم 
الرقم ٥۲١١‏ . 


ق = عدد الأوراق 


4إ ادب الإەسلاء : س > عاد ااسور 
لسخة تأنىة : 
أدب الإملاء للسمعانى . ۰ 
تبه النسخة الأول فى بدايتها ونهايتها. 
(کشش ۱ ه٠‏ النسخة الأولى فى بدايتها ونهايتها 
دت ا ) نسخة جيدة فى أولها فهرس بالموضوعات» وترجمة 
# ادب الاوصياء: | للمؤلف كما وردت فى النسخة السابقة» وعليها تملك 
۵ه( انظر ترجمنه التی كتبها الشيخ محمد بن 


ولى الدين التركمانى سنة ٠٠١١‏ ه وذلك بدار شيخ 


حسن البيطار فى الصفحة الأولى من هذه السخة نق 
عن تذكرة نوعى زاده المتوفى سنة ٤ه‏ وهی دیل 


الشقائق النعمانية ). 
۵ و ١‏ 
وهذه النسحة تتفق بدايتها مع كتاب أدب الأوصياء . س ۲۱,۹ ۱٥×‏ سم 
لعلى الجمالى الذى أوردناه عق هذه المادة وتختلف الرفم ٤۸0٩‏ 
عنها فی اخرها. ( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه 
والمخطرط فى اثنين وثلاثين فصلا: الإيصاء_ الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ٤١ ٤١ /١‏ ). 
النصب الإ ثبات ‏ المحاضر النكاح_ الباق - آادس الاوصاء : 
أوله بعد البسملة والحمدلة : زبحد فهذا کتاب آدب الجمالى الحنفى | لمفتی بالروم المتوفى سنة إحدى 


A71 


أذب الاو صبباعء 


وثلاثين وتسعماثة أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ 
جمعه فی قضائه بمکة ورتب على انين وثلاثین فصلا 
وهو من الكت المعتيرة . 

.) ٤۵ /۱ کشف‎ ( 

يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق : 

تأليف على بن محمد الجمالى الرومى المفتى 
بالروم والمتوفی سنة ۹۳۱ ه/ ۱١۲١‏ م. 

الكتاب فى الألحكام التى يختلف فيها بين الأوصياء 
والقاصرين من الأتام» وهو فى اثنين وثلاثين فصلا . 
أوله بعد البسملة والحمدلة : وبعد فهذا كتاب أدب 
الأوصياء الذى جمعته فى بلد الله الحرام» حيث 
ابتليت فيه بقضاء الله سبحانه بفصل الخصام خصوصًا 
الواقع بين الأوصياء اللقام والضعفاء القاصرين من 
الايتام . 

آخره: وفى الخانية لر أوصى إلى انين » فمات 
أحدهما وأوصى إلى صاحبهء يكون لصاحبه أن 
يتصرف فى تركة الموصى الأول وحده» كما يكون له أن 
يتصرف فى تركة الموصى الثانى » وذلك لأثه لو تصرف 
فى التركة الأولى فى حياة صاحبه بإذنه أو توكيله لجاز 
فکذا بعد موته » بإیصائه لیه» لانه کالتوکیل» ویروی 
فى المسألة عدم جواز تصرفه أيضا لكن الصحيح هر 
الصسحة . 

ورقم هذا المخطوط هو ٥0۹٩۹‏ . 

وتوجد تسخة ثائية برقم ۲ ۳۷ وثالثة برقم 
AVY!‏ 

طبعات الكتاب : طبع بهامش جامع الفصولين 
بمصسر سنة ١‏ ٠ه‏ راجع معجم المزلفين ۷ 
۸“ فهرس الخديوية ۳/ ٤‏ معجم المطبوعات /١‏ 
۲ 


TAY 


أدب بکاء أل الست 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ۔ وضع 
محمد مطيع الحافظ » الفقه الحنفی ٤١-۳۸ /١‏ ). 


٭ أدب بکاء ال الببت : 


يقول الدكتور عز الدين عمر موسى فى المقدمة 
القيمة لتحقيقه لكتاب درر السمط لابن الاأبار أن نواة 
أدب بکاء ال الت فى الأندلس نشا على يد ابن دراج 
القسطلی الذی يعتبر اول من ذكر مناقب أهل البيت 
فی اسلوب حزين مؤثر ( مقدمة محمود مکی لديوان 
ابن درج ) ومع ذلك فهو لم يورد مصطلحات شيعية 
فى القصيدة الى عذها ابن بسام ١‏ من الهاشميات 
الغرّ الى بناها من المساك والدر فلز سمعها شعراء 
الشيعة المشارقة لأمسكواعن القول » ( انظرها فى 
الذخحیرة ۱/ ۹۱-۸۸ ديوان ابن در / .)۸١-۷١‏ 

کما أن آبا عبد الله محمد بن مسعود بن أبى الخصال 
( ت ٤١‏ ۵ه ) كتب رسائله وقصائده ألنبوية فى فترة 
اعتزاله» ومنها قصيدة فی نسب الرسول از تسمی 
معراج المناقب وقصيدتين فى رثاء الحسين رضى اله 
H~‏ 

ويمضى المحقق فيقول فى مقدمته عن أدب بكاء 
آل البيت فى الأندلس : 

ثم تكاثر أدب المدائح النبوية وبكاء الحسين 
لاسيما فى ختام القرن السادس وأوائل القرن السابع» 
لقد کب آدباء ونظہ شعراء» کان حالهم حال ابن أبی 
الخصال» أرادو! الدتيا فلم يظفروا منها بطائلء أو 
وجدوا أوطائهم قد أصبحت فى مهب الرياح» أو 
الأمرين معا فخافرا سوء الخاتمة والمصير» فمدحرا 
النبى وال بيته تقربًا وشفاعة » وخصوا بكاء الحسين 
بأوفر نصیب من هؤلاء آبو بحر صفوان بن إدريس 
التجیبی المرسی ( ت ٥۹۸‏ ھ) الذی « انفرد من تأبين 
الحسين وبکاء آهل البيت بما هرت عليه بركته " 
(الْمخرب / 1° المقتضب من تحفة القادم / 


أدب بکاء ال الت 


۳۳ /۳ الأزهرية‎ 1۳ /١ تفح الطيب‎ ٠٥٤ ۳ 
(TY 


وكتب آبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن التجيبى 
اللقى الأصل التلمسانى المهجر(ت ١٠٦٠ه)‏ 
كتاب مناقب السبطين الحسن والحسين ( الذيل 
والتكملة ۴١۷ ۴٠۲ /١‏ نفح الطيب ( الأزهرية ) 
(Y1‏ 

ونظم ناهض الوادی اشی ( ت ٦۱١‏ ه) قصید: 
فی بکاء الحسین» ونظم ابی الربیع بن سالم الکلاعی 
(ت ١‏ ۲ه ) قصيدة فى مدح النعل النبوية ( أزهار 
الریاض ۳/ ۰۲۲٢‏ ۲۲۵ ) ونظم اہو عمران موسی بن 
عيسى بن المناصف ( ت 1۲۷ ه) أرجرزة فى مقتل 
اللحسين ( نفح الطيب »الأزهرية ) . 

وبكاء ال البيت هذا لم يخرج عن إطار مذهب أهل 
السنة الاعتقادی فالقاضی آبو بكر ابن العربی بكى 
الحسين وندبه» ولكنه ضى الوقت ذاته يقول : إن 
الحسين قتل بسيف الشريعة ( العواصم من القواصم / 
٤‏ وما بعدهاء ۲۲۸ وما بعدها خاصة ۲۳۲ ) فمع 
حب آبن العربی لآل البیت› ومع أن بکاءهم يعبر عن 
إنتاج عصره وظروفه » إل أن ابن العربى الفقيه يهمه 
استمرار الشرعية » ولعل هذا يفسر ما يبدو من تناقضصس 
فى موقفيه من مقتل الحسين ومن هنا يلاحظ المرء أن 
ناظمى القصاتد وكاتبى الرسائل فی بكاء الحسين لم 
یصدرو! عن موقف شیعی إنما کتہوا ما کتبوه ونظموا ما 
نظموه عن الحسين رجاء شفاعة جده يوم الحساب 
(هذا هو رأى ابن رشيد عن مثل هذا الأدب . انظر ملء 
الحيبة ٤١‏ آ۲٤‏ ب). ۰ 

ويہدو أن أكثر أدب البكاء قد -جاء عن رجال عاشوا 
فی شرق الأندلس أو هاجروا منه . وهذه ظاهرة تؤكد 
الترابط والتلازم بين أدب البكاء وخيبة الآمال الغردية 
والقصور عن تحقيق المطامع الذاتية من جهة» 


AA 


والعجز عن الدفاع عن الأوطان من جهة أخرى» وذلك 
لأن كثيرًا من علماء العصر قد كانوا من شرق 
الأندلس» فأرادوا أن يحتلوا الصدارة فى دول عصرهم 
فلم تسعفهم ظروفهم › فی وقت قد اشتد العدوان على 
شرق الأندلس واشتد الدفاع عنه» ولم يغن هذا الدفاع 
ذوى المطامع والآمال عن الهجرة إلى مراكز السلطان. 

ومع الدور السرابع » الذى يبدا باتنحلال دولة 
الموحدين وضياع آكثر مدن الآندلس وهجرة أغلب 
أهله» يتأآكد الاتجاهان اللذان برزا فى القرن السادس : 
التصوف بين العامة والتوسل إلى الرسول بين العخاصة 
وإرسال القصائد إلى الروضة الشريفة وبكاء آل البيت 
وخاصة الحسين » ولعل الدليل على غلبة تيار المدائح 
النبرية وأدب البكاء فى أدب أهل الأندلس فى فترة 
الضياع تلك أن شاعرًا يهرديًا مثل أبى إسحاق إبراهيم 
ابن سهل الإسرائيلى ( ت 1٤4‏ ه) قد نظم قصيدة فى 
مدح الرسول ية قبل إسلامه . 

( انظر رواية ابن الأبار عند ابن شاكر فى فوات 
الوفيات /١‏ ١ء‏ وانظر قصيدة فى نفح الطيب 
(الأزهرية) ٤٤١ /٤‏ وعن قضية إسلام ابن سهل راجع 
مقدمة الدكتور إحسان لديوان ابن سهل ). 

ومن ثم فقد كثر أدب المدائح النيوية وبكاء آل 
البيت ومراٹى الحسين وتخميس القصائد فى ذات 
المواضيع وتسديسها لقد صنف ابن العطار المغربى 
كتاب نظم الدرر فى مدح سيد الشر ( تقح الطيب. 
الأزهرية ٤1۹ /٤‏ ) والحسن بن عبد الرحمن بن عبد 
الرحيم بن عذرة المخربى كتاب منتهى السول فى مرح 
الرسول (نفح الطيب .الأزهرية ٤٥١ /٤‏ ) وكشرت 
تلك الرسائل والقصائد المرسلة إلى الروضة الشريفة 
مثل الذى فعله آبو عبد الله محمد بن الجنان ( نفج 
الطيب الأزهرية ٤۳۷ » ٤١١ /٤‏ » عنران الدراية / 
1-۲( 


آدب بکاء آل البيت 


وتطرق الموضوعات نفسها فى الإنتاح الادیی فى 
القرن السابع بكثرةء وخير شاهد على ذلك إنتاج ابن 
جاپر آبی عبد الله محمد بن أحمد الهراری آحد 
معاصرى لسان الدين ابن الخطب ( زفح الطيب 
الأزهرية (GV fT «< "4۹ cC ۳A1— "¥71 /٤‏ 
وكثر تخميس وتسديس القصائد النبوية التى أورد 
المقرى جملة منها وأافرة مختتمًا بها تفحه ( نضح 
الطيب . الاأزهرية ٤۸۷ ٤٤١ /٤‏ ) ولا يستغرب ذلك 
من الأندلسيين الذين فقدوا أعز ما يملكون وهو الوطن 
فأطبق التشاؤم على حياتهم فاتجهوا إلى الحياة الأحرى 
عسى أن يطيب عيشهم فيها فعبر عن حالهم أبو البقاء 
الرندی إذ قول : 
لكل آمرإذاماتمتقصان 

فلايغخ ر بطيب العيش إنسان 

من کل ما تقدم يتضح ویستبین أن أدب بكاء آل 
البيت فى الأندلس لا يمثل مواقف شيعية» وإنماهر 
تعبير عن ظروف اجتماعية خحاصة بالشاعر أو الكاتي 
وأوضاع محتمعه عامة »> فجاء ذلك الأدب تصوبرا 
صادقا لخيبة الأمل فى الحياة الدنيا والاتجاه نحور 
الحياةالتحرى . 

ثم يقول المحقق عن أبن الابار وكتابه ١‏ درر السمط! 
ولیست آراء ابن الابّار ومصادره فحسب هى التى تدعو 
إلى اقول بن « درر السمط »۲ يمل جرا من أدب بكاء 
آل البیت فی إطار سی آندلسی» إنما هى أيضّا 
سلسلة رواية العلم الأندلسى على عهد ابن الأبار 
وروح الباعثة على تصنيف الدرر حلقة فى سلسلة 
أدب بكاء إل البيت الذى أفرزته التجربة الأندلسية 
وسحالة الكاتى الاجتماعية أه. 

( درر السّمط فی خبر السبط لای عبد الله محمد بن 
عبد الله بن آبى بكر القضاعی المعروف بابن الابار - 
تحقیق د. عز الدين عمر موسى / ۳۷ ٤٤-٤١‏ 
). 


A۸۹ 


يقول الأستاذ أحمد حسن الزيات فى كلامه عن 
شعر الشيعة : إن عاطفة شعراء الشيعة ستظل مكظرمة 
بالطمع والخوف حتی تلجس فى عهد بث العہاس 
السبد الحميرى › ودعبل الخزاعى» وديك الجن ۽ 
ومطيع بن إياس» وأبى الشيص» والکكرك› 
وأضرايهم اه. 

( تاريخ الآدب العربى أحمد حسن الزيات / 
(1T‏ 

ونسوق إليك فيما يلى بعصا من أبيات قصيدة 
الشاعر دعبل الخزاعى الذى أشنا إليه آنفا كنموذج 
لادب بکاء إل البيت : 


ومنزل وحى مُقَفِر الكسرصات 
لال رسول الله بالحيف من منى 

وبالرکن والتع ريف والجمسرات 
دیاز على والحسيسن وجحفر 


وحمزة والسجاد ذى التفتَ ات 
دياز عفاها ك چون ادر 

ولم تعف للأي م والسنوات 
قا نسأل الدار التى تن اهلها 

متی عه ده ا بالصوم والصلسرات 
وأين الألّى شطّت بهم رة النّوى 

أفانينٌ فى الفاق مف رقات 
وما الناس إلا حايڈ ونك دب 

رمضطيْن ذو إحنۉة وترات 
إداذك روا لى در وخير 


ووم ختين سبل واالعرات 


أدب بکاء ال الس 


لهم كل حي نسومة بمضساجع 

لهم فى نواحى الارض مختلفات 
وقد كان منهم بالحجاز وأهلها 

مغاوی زر يختارون فى السرواب 
ثم قول : 
ألم تر آنى من ثلائين حجة 

أروح وأغدو دائم الحسسرات 
ری فيشهم فی غی رهم متقشما 


وأيليهم من فيئهم صف-رات 
فال رسول الله نحف جب ومهم 
وال زی اد حقل قرات 
بات زياد فى القصور مصودّة 
وال سول الل فی الق وات 
إا وزرا مَدًوا إلى أهل وره 
اکا من الأوتار منقبض ات 
فاسولا الذى أرجوه فى اليسوم أو غد 
لقح قلبى رهم حت رات 
( المتتخب من أدب العرب _ لطه حسين وزملاثه . 
وزارة المعارف العمومية . المطبعة الاميرية ببولاق 
(YEY f AAT‏ 
ومن أمثلة بكاء آل البيت وبخاصة بكاء الحسين 
رضی الله عنه ما جاء فی شعر أہی بکر محمد بن احمد 
ابن حمدان المعروف بالخباز البلدى كقوله: 


ان ابكيْن على الحسَيّن 


( يتيمة الدهر فى محاسن أهل العصر لابى منصور 
الثعالبى - أعاد تحقيقها وشرحها وعرف بشعرائها 
ووضع فهارسها إيليًا الحاوى ‏ الشركة الشرقية للنشر 
والتوزيع الطبعة الأول ج ۲» .)٠٠١١ /١١‏ 


الخالديين ) من قصيدة قى مرثية الحسين بن على 
رضی الله عنهما : 


لأبّرح! ليث كل شارقة 
) ھی وای از رائ 


فرتم م بسالشرى جبیسن فتی 

جښریل بعد البى. ماسجه! 
کل اينم م ان رسو 

ل الله واب الفاح سافة! 
يجانينةلاتام كيم 

تاداس كه واب 


قوله الغرادى : جمع الغادية : المطرة المبكرةء 
والرواتح : جمع الرائحة: مطرة المساء. وقوله 


کاشخه : آی کارهة 


أدب سكاع آل الست 


( يتيمة الدهر لابى منصور الثعالبى - أعاد تحقيقها 
وشرحها وعرف بشعرائها ووضع فهارسها إيلتًا 
الیحاوی؛ ج ۲ء /١١‏ 4۹4۰). 

ومن الأمثلة أيضا ما جاء فى شعر الملك الصالح بن 
رزيك فقد آوقف رثاءء على آل البیٹ› فبکی قادتهم» 
وتأسف على ما وقع لهم فی الماضی» وأفاض فى 
التعبير عن مشاعره وتقديره لهم . 

ومن جملة مراثيه قوله من قصيدة يرثى الحسين بن 
على رضى الله عنهما : 

وور نهج مالك الت وحي د 

ولاجل ماقسد بات آل محمد 


ہہ ۾ 4 2 : 
من مبمدىء فى ظلمهم ومعيسد 


فإذا ت ذكرت الشهيسد فمقلتى 

لا تتط رى إلا على التسهد 
منعوا الحسين من الففرات لد 

أتوا فى قتله بالمعضلات السود 
حملوا حريم المصطفى سيا كأ 

شال الإمساء على المطايا القود 
أوصامُم الرحمن ودا فيم 

فنفووهم بالقتل والتصفي د 
فلذاك فى الليل الطويل عليه 

لتململی لم أكتحل بهج+دد 
لهفی على ما فاتنی من نصرهم 

لها تشب وقرد نار حقودى 
إذلم أكن ممن يحامى عنهم 

کہوائدی فی مصدری وورودی 
حتى يق ول الساأمعون بم وففى 

هذا التضخع عرف ذاك العود 


۹1 


( شعر الجهاد فى الحروب الصايبية فى بلاد الشام ‏ 
د. محمد على الهرفی › دار الاعتصام» القاهرة 
(Tor 1۹4‏ 

قالت المؤلفة : ذكر على مبارك ( الخطط التوفيقية 
١ ٥‏ ) عند الكلام على جامم الصالح طلائع أن 
«سبب بناثه آنه لما خيف على مشهد الإمام الحسين 


على نقله ہنی هذا الجامع ليدفنه به» فلما فرع منه ذم 
يمكته الخليفة من ذلك وقال: لا يكون إلا داخل 
القصور الراهرة ... إلخ ولدى زياراتى المتكررة لهذا 
الجامع سمعت قصة تتردد لست متأكدة من صحتهاء 
بشأن صندوق موضوع داخحل جدار رواق القبلة المواجه 
لصحن الجامع » وتقول القصة إن الصالح رزيك كان 
قد أعده لدفن رأس البحسين الشريف فيه » فلمًا رض 
الخليفة كما سبق القول» ظل الصندوفق فى مروضعه» 
فارغا. 

وتوجة بالمتحف العراقی مخطوطات عدد من 
القصائد فى راء آل البيت ورثاء الحسين جاء بيانها 
کالتالی : 

قصائد فی رٹاء أل البيت : 

تتضمن مقطرعات شعرية وآبيات وقصائد لعدد من 
الشعراء فی رثاء آل البيت الطاهرين ومد حهم. 


تسه جيدة» حديثة الط 


. ١٠٤١١۹ الرقم:‎ 


١ ١‏ ص 1 X1‏ سم ۵ س. 

قصائد فی رٹاء آل البيت : 

وھی فی مدح ال البيت ورثائهم منها القصائد السبع 
العلويات وقصائد أحرى لمهدى بحر العلوم» وعلى 


ابن الشيخ جعفر» وحسن قطفان» وإبراهيم بن محمد 


أدب بکسساء الأند لسسس 


العطار» وعبد الرضا الخطى » ومحسن فرج ؛ ومحمد 
كاظم الأزرىء» وصالح الكراز» وصالح التميمى؛ 
وميرزا جعفر القزوينى» وجعفر الخطى» ومهدى 
السيد داود» تقع هذه القصائد ضمن مجموع كتب 
بأسلوب مشجر سنة ۱۳۱۲ ه/ ٤۱۸۹م‏ . 

. ۲١١۲١ الرقم:‎ 

۷ص ۲×۱۸اسم ١س.‏ 

قصائد فى راء الحسين : 

وتتضمن ثلاث قصائد الأرلى وال انية منها لعبد الله 
ابن داود الدرمیکی أولها 
( ضل الحزين بهه وبلائه 

وتنوجله وخنينه وبكائه 

نسخة جيدة» ترقى إلى القرن الثالث عشر الهجرى/ 
التاسع عشر المبلادى . 

,١/٠٠١٤۸:هقرلا‎ 

.)سا٤١‎ مسا۱×۱١‎ ص٣‎ 

قصائد فى رثاء الحسين : 

أولها: 
( ليت المواكب والرصى زعيمها 

وقفواكموقفهم على صفين 

وتتضمن قصائد لابن حماد» والخليعى » ومحمد 
ابن إدریس»› وغیرهم کتہها محمد بن رضا بن رستم 
الرشتی فی كربلاء سنة 1۲۸۳ه/ ۱۸11م . 

۲/٠٠۸۰۹ الرقم:‎ 

٭ س ۱ ×ااسم ١س.‏ 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . أسامة 
ناصر اللقشبندى وظمياء محمد عباس / ٤٦۳‏ 
(E14‏ 
٭ آدب ہکاء الأندلس ؛ 


منذ أن ضاعت الأندلس من أيدى المسلمين ونزلت 


عنها راية التوحيد» والشعراء لا يفتأون يبكسونها 


ویتحسرون علیها حتی یومنا هذا مما نشا عنه ما یمکن 
بعصا من أبيات كل من القصائد القديمة والحديثة» 
التى تمثل هذا النرع من الأدب : 

١‏ رئاء الأندلس لابن الأبار: قال من قصيدة 


طويلة : 


ورك بيلك تيل الله أندلسا 


ا سی من اته ا درت 
يا للجزيرة أضحى أهلها جزر 

للحادئات وأمسى جدّها تعسا 
فی كل شارقة إلمام بائقة 

يبعود مأتمپاعند المد عرسا 
وک غار سة إجحاف نائہة 

إلا عقائلها المحجووبة الأنسا 


وفى بلنسية منهساوقرطبة 
ما ينسف النفس أو ما ينزف التفسا 
دائ حلا الإشر رال سما 


که او 


دلا وإرتحل الإيان مبتشساا 
وصيرته ا العوادى العابشات بها 

يستوحش الطرف منها ضعف ما أنسا 
فمن دساکر کانت دونها حرشا 

ومن کنائس كانت قبلها كسا 
با للمساجد عادت للعدا شا 

وللتداء ةا أشساءماجسا 


لهفی عليه ا إلى استرجاع فائتها 
مدارش ا للمٹائی أصیحت درس 
۲ المقصررة فى رثاء الأندلس القرطاجتی ( ت 
٤‏ ه/ ۱۲۸۵م ) وقد وردت فی کتاب ١‏ قصائل 
ومقطعات 1 صنعة أبى الحسن حازم القرطاجنى _ 
تقديم وتحقيق مع الحبيب بن الخوجة » الدار العربية 
للنشر ۰۱۹۷۲ وتقع فی آلف بیت» وفیما يلى عض 
من أبياتهاء يذكر الشاعر فيها مدنها وثغورها وأنهارها 
فقول : 
ومحقت ق رطبة كمثل مها 
قد محق البدر الس راز ومسا 
وصار للوحشة كل منزل 
قد كان لسلائس بحمص يعثرى 
واخت رمت وسطى الور وثبة 
من كل ضار الما دب الضرا 
طُوفان هيجاء أطاف هجة 


بهمافلميدع عى إلاعقزرا 

وفتتسة عمياء سال سيلّها 

و ر u‏ الا بم وت 

فمن رد طاح جفاء فوقه 
وملفت به المهادقد جا 
ر ‌ ۳ سی 

وتسأل الأسياف فيه ا ريا 
. هام جواٹ فرق همام فى جثى 

أضحت لساب الحال تملى شجوها 


فالتهر الأإيض يبكى شجوه 

وقسد بكى النهر الكبير صنوه 
إذلم يطق يروى صدى مام زقا 

وكاد شق أن يغيض عندما 
[ غبظ بعيْث الشقسر فى كل عسرى 

وأن وادى نة فى غ_زيه 


وغفربة مسلان من دمع جسرى 
وواديا اللخر المف تاجه 

وإبره كکلاممافدائتكى 
وقد شكى الغخسر صداه ولها 

والمساء منه بين تخر ولها 
وکم بهامن سلك نهر قد حسوی 

کرس ملك سمْطسه فیما حسوی 
قلانلبت أمصاره أنصار ّ 


إذ لا أذاة من عدر تشتكى 

فيالهمامن ذررئخرمَث 
بالفر من در السلوك تفمدى 

أضحت على أيدى العدامنشورة 
وأرخحص الاشراك منهاماغلا 

واحتسويت خسار السدين التى 
قد طالماأعاالعداأن تحتوى 

ولسو سماخليفة الله لها 
لافنگ ھا بالسيف منهم وافشدى 

فقی ضصمال سعده من فت حه ا 
دين على طرف العموالى يقتضى 

فقد أشادت ألسن الحال به 
حي على استفت اجه ا | حي على ! 
۲-نكبة الأندلس لابى البقاء الرندى ننقاها لك فيما 


يلى ولسان الحال يقول : ما أشبه الليلة بالبارحة : 


لکل شىء إذا ساتم قصال 
فلا يز بطيب العيش إنسان 


هى الأمور كما شاهدتها درل 
من سره زمن ساءقه أزمهان 
وهله الدار لا تبقى على آأحسد 
ولا يدوم على حال لهاشان 
یمزق الدّهرحتمَاكل سابغة 
إذا نبت مش رفيات وخرصان 
و ينتصی کل سيف لافناء ولو 
کان ابن ذى يزب والغمد غمدان 
أين الملوك ذوو التيجان من يمن 
وأين متهم أك اليل وتيج ال 
وين مها شاده شاداد فی إرم 
وأين ما ساسّه فى الفرس ساسان 
وين ما حازه قارون من ذهب 
وأين عاد وشااد وقحط ر 
آتى على الكل آمر لامردّله 
حى قضوا فكأن القوم ما كانوا 
وصار ما كان من ملك ومن ملك 
کہا حکی عن خيیال اليف ونان 
كالما الصَعبٌ لم يسهُل له سبَبٌ 
يومالا ملك الدنياشللمان 
ولال زمان سات وأحزان 
و ادث سلوان يلھ 
ومالماحل بالإسلام شالسوان 
دهى الجزيرة أمر لأ عزاء له ) 
وى له أحد وان هد نلان 


أصابها العين فى الإسلام فارتزآت 

حثى حلست منه أقطار وبلدان 
فاسأل بلنسية مساشأن مُرسية 

وأين شاطبة آم ین جبان 
وين ق رطبة دار العلوم فکم 

من عالم قدسمافيهاله شان 
وأين حمض وما تحويه من نره 

ونه رها المذب ناض ولان 
قواعد کر اران البلاد فما 

سى البقاء إذالم تبتق أركان 
تبكى الحنيفي ة البيضاء من سف 

كما بکى لفراق الألف هيمان 
على ديار من الإسلام خحالية 

قد أقفرت ولهابالكفر عُمران 
حیث المساجد قد ضحت کنائس ما 

فيه إلا نواقيش وصلب ان 
حتی المحاریب تبکی وهی جامدة 

حتّی المن ابر ترٹی وهی عیدال 

e a 

ياغافلا وله فى الدهر موعظة 

إن كنث فى سنة فال دهز يقظان 
اشيا مرا یلهیه موطنه 

أبعد حمص تغر المءء أوط ال 


وهمالها مع طول الدّهرنة ا 
f‏ 1 


ياراكبين عناق الخيل ضسامرة 
كأتهافى مجال السّبق عبان 


اذب بي“سسساع الأندلسسسس 


وحاملين سيوف الهند مركفة 
كاتا فى للام القع نيران 

وراتعین وراء البحسسر شی دة 
لهم بآوطسانهم سز وساط ان 

عنس دكم نبا من آهل ادس 
فقد سری بحسديث الق وم ركان 

کم يستغيث بنا المستضعفون وهم 
) لی وأسسری فما بهت سز إنسان 

ماذا التقاطع فى الإسلام بينكهُ 
ونم يساعباد الله إخحوان 

ألا تفوس ابات لانعة 
ما على الَبْ ر أنصار وأعوانُ 

و ج 


يامنلذلة قوم بعسدعزهم 

حال حالهم جور وطغ ان 
بالأهس كانوا مل وكا فى منازلهم 

والوم هم فى سلاد الضد عبسدان 
فلو تراهم حیاري لا دليل لهم 

عليهم سن ياب الل لوان 
ولو رآيت بكاهم عند بيعهم 

لهمالك الأ واستهسوتك حزان 
يسارب آم وطفل جيل بینه ما 

گا فرق أرواح وأبدان 


يقودها العلج للمجروه مكرهة 
والعين باكية والقلب حيسراك 


إن كان فى القلْب إساام وإيمان 


ر وقد طار ذکر هذه القصيدة وتداولها الئاس وبلغ 
من إعجابهم بها آن أضافوا إليها فيما بعد فقرات عن 
ضياع مدن أندلسية أخرى» وقد ترجمت إلى 
مي‌خائیل عواد ۲/ 11۵ مامش ۳). 

٤‏ - الرحلة إلى الأندلس لاأمير الشعراء أحمد شوقى› 
ومما قاله فيها يذكر قصر الحمراء وبهو السباع : 
من ( لحمراء ) الٿ بغبار الث 

تهر کالجسرح بين بز ونکس 
كسّنا البرق» لر محا الضوة لحظًا 
حصن ( غرناطة ) ودار نى ( الك 
جَلل الثلج دونها رأس ( شي رى ) 

قبله يُرجى البقاء وینسی 
مشت الحادثات فى غرف ( الحم 

سرا ) مَشی النعیّ فی دار عرس 
هتكت عزة الحجااب» وذضت 

دة اساب من سميسر وأئس 

واستراحت من احتراس وعس 
ومغان على الليالى وضاء 

لم تجدللعشی تکسسرار مس 

ریخ سساعین فی حخشوع ونکس 
تقلا الططرف فى نضارة اس 

من قوش وفى عصارة ورس 


e د‎ 


أدب بكسسساء الأندلسسس 


وقاب من لازورد وتسر 
کالسزربی الث بین ل وشمس 

وحط وط تكفّلث للمعانى 
ولآ اظهابآزين لس 

ورترى مجلس السباع لاء 
مقر الققاع من ظباء وخدس 

لا ( الشريًا) ولا جوارى الفريا 
) يتت زل فيه أقمار إنس 

هرمز قامت السود عليه 
اة الظففشر» ليناث المجس 

تشر الماء فى الحياض جمانا 
زی على تئب ملس 

أخر العهسد بالجزيرة كانت 
بعد عرك من الزمان وض رس 

فتراهاء تقسول: راية جيش 


اس ٤‏ 
حرج القوم فى كتائب صم 


عن حفاظ كموكب الدفن خرس 
رکبوا بالبحار تعْشاء وكانت 
( آوراق آندلسية / ۳۲۷-۳۱۹ ). 
۵ ,رتام مقدونية : 
ونجد آن شوقی لا یسی الاآندلس وهو برٹی مقدونية 
وقد تكاثرت على الدولة العشمانية دول البلقان سنة 
41۲ حتى نزعنها منها بعد بلاء الترك فى الدفاع 


1۹1 


عنهاء فثراه فى السبعة أبيات الأولى من قصيدة طويلة 
يجمع بين رثاء الأندلس ورثاء مقدونية فقول : 
ياأحت آندلس عليك سسلام 

هوت الخلافة عنك والاسلام 
نزل الملال عن التّماء فليتها 

طُويٹ وعم المسالمين لام 
أزرى به وأزاله عن وجه 

قدر بح البدروهوتمام 
ركان تمضى الان علیھم.ا 

هذايسل وذاك لا يلتام 
بكما أصيب السليُون وفيكّمَا 

دفن اليسسراع وغَيَّبَ الصَنْصّام 
لم يطو مأاتمهاومهذاماتم 

لبسو الشواد عليك فيه وقاموا 
ما بين مصرعها ومصرعك انقضت 


فيمائحب ولك و الاقام 
( المنعخب من أدب العرب لطه حسين وزملائه ۲/ 
{or «<0۹‏ 


والنموذج الالحير من الشعر الحديث : 
٦‏ آحران فی الآندلس لنرار قہانی : 
کتبتِ لی يا غاليه ... 

کتہت ٿسألين عن إسبانية 

عن طارق» يفتح باسم الله دنيا ثانية ... 
عن عَقبة بن نافع 

فی قلب کل رابیة ... 

سال ت عن ام ...' 


عن السرايا الزاهيه 
و ث 
تحمل من دمشق ... فی رکابها 
حضارة ... وعافية ,.. 
لم یی فی إسہاتة 
متا ومن عصورنا التمانه 
غير الذى يبقى من الخمر 
بجوف الانيه ... 
وآعين كبيرة ... کپيرة 
ما زال فی سوادها ينام ليل الباديّه ... 
% 
لم يبق من قرطبة 


أدب بکسسساء الأندالسسس 


a‏ 4 ي 


مذ رحَل ( الخليقة الصغير ) عن إسبانية 


ولم قزل أحقادنا الصغيرة ... 
کماه... 

ولم قزل عقاية العشيرة: 

فی دمنا کما ی 

حوارنا اليومي بالخناجر... 
أفكارنا أشبة بالاطافر _ 
مضت قروك حمسة 

ولا تزال لغظة العروب 


کزهرة حزینة فی انيه ... 


سوئ دمو المئدذتاتف الاكيه < لفلة» جائعة ... وعارية 

سوی عپیر الوردء والنارنبح والاضالية ... نصلها... على جدار العصيرد والكراهية ... 
مره ولادة وم تحکاا ها ... 

لم يبق من ولادة ومن يا حبها 9 4 


قافية . ولا بشايا قافة ... 

لم پبق من غرناطة 

ومن بنى الأأحمر... إلا ما يول الراوية 
وير ( لاغالی إلا الله ) 

تلقاك بكل زاوي ... 


مقسث قرو خحمسة ... يا غالية 

كأننا ... نرح هذا الوم من إسبانية ... 
جمعية الدعوة الإسلامية العالمية » الجماهيرية العربية 
الليبية » الطبعة الآولی ۱۹۹۰م/ ۳۱۲ ۳۲۷). 

نالت المؤلفة : يشير الشاعر نزار قبانى فى البيت 
۵ أعلاه بقوله : وغير ( لا غالب إلا الله ) إلى العبارة 
التى تكون زخرفة رائعة تيحلى جدران قصر الحمراء مما 
استوقف نظرنا لدى زيارتنا لهذا الأثر الإسلامى المبهرء 
ومما توضحه هله الصورة الى تظهر عبارة ( لا غالب 

إلالله). 


ول 


لم يبق إلا قصرشم 
كامرأة من الرحام عارية ... 
تعیش لا زالث۔ على 
قصة حب ماضية ... 
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أدب التأريسسسخ اذب الحرب فى الإسلام 
#١‏ أدبب التأريخ : فإنها ليست زهادة ولكن ضجرا وتغير نفس ... ولكن إذا 


لعلی بن حسین بن چاسم ( قاسم ) الہازى المتوفى 
سن ۱۳۸۷ ھ/ ۱۹1۷م . 

أحد م خطوطات الأدب بالمتحف العراقی . 

وهو كتاب يتضمن قصائد وأبيات قالها الشاعر فى 
أغراض مختلفة منها قصائد تؤرخ الاحداث السياسية 
والالجتماعية والعمرانية » وبعضها يشير إلى المواليد 
والمجلات والصحف» وضم المولف هذا الكثاب أو 
مجلة اياك . لسخة جيدة كتها المؤلف سنة 
۷۱ھ / ۲ م. 

الرقم: ۳۹۲۹. 

۷ اص . 

معجم المؤلفين العراقيين ۲/ ٤١۹‏ الأعلام /٤‏ 
TAT‏ شعراء الكوفة الشعبيين ١‏ 0 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس/ (YI‏ 

# الأدب الجامع : 

أحد المخطوطات المصورة فى الأدب وجاء بيانه 
کالتالی : 

الآدب الجامع : 

لعبد الله بن المقفع المتوفى سنة ١١‏ ١ه..‏ 

.) ۲۸۳ /٤ (الأعلام‎ 

قہلنا انوا أعظم أجساما وأعظم مع أجسامهم أحلاماء 
وأشد مع قوتهم للأمور امتحانا وأطول أعمارا وأطول 
بآعمارهم للاأشیاء اختبارا... 

وأحره: ولا يغرنك ذلك من نفسك على تلك الحال 


اسم س 


دعتك نفسك إلى رفض الدنیا فأسرع إجابتها تم كتاب 
الأدب الجامع . 
نسخة بقلم نسخى جميل واضح سنة ۳۲٠ه‏ بثخر 
الإسكندرية . بها آثار أرضه وبأولها وأاخرها تملكات 
ومطالعات وتقییدات . 
۸ سطور مقاسها صغیر. 
[ معهد دمیاط ۱۳ ]. 
( فهرست المخطوطات المصورة . المنظمة العربة 
للترببة والشقافة والعلوم » القاهرة ۱۹۷٩‏ مء الآدب جا 
ق 1۳(. 
# أدب الجدل : 
أدب الجدل ؛ لاومام آہی إسحاق إبراهيم بن محمد 
الإسفرايئى الأستاذ المتوفى سنة ثمانى عشرة وأربعمائة 
ولابى القاسم أحمد بن عبد الله اللخى المعوفى سنة 


أورقه 


تسع عشرة ونلشمائة. 
( إسفراين بكسر الهمزة من بلاد خراسان ) . 
( کشف ٤۵ /١‏ ). 
+ أدب الجاييس : 


ادب الچليس : لای العباس محمد بن يزيد المبرد 
اليخدادى الآدیب اللغوى المترفى سنة ۲۸۵ خمس 
ونمانین وماثتین . 

,)٥١ /١ (إيضاح‎ 

24 أدب الحرب شس السلام: 

يجمعه قول الله تعالى: # يا أبها الأين ءامنوا إذا 
اقيم فشة ابوا واذكروا الله كثيرا لعلكم حون *# 
وأطيعوا الله ورسولة ولا ناروا َكَفَسلوا وتذهّبَ ریخکم 
واصبروا إن ائه مع الصابرين 1# الأنفال : 410[ 
یقول : ٤‏ 


أدب الحسرب فس الإسسلام 


أجازت الدعرة المحمدية الحرب فى أضيق نطاق 
كما تغاضت عن الرق لأآنه كان أيضا نظاما عالميا 
وعملت تدريجيا على منع الحرب ومنع الرق بأساليبها 
المختلفةء» وجعلث القاعدة العامة بالئسبة للاسير 
المن أو الفداءء فصار تشريعها العام بالنسہة للأسير 
مانعا للرى» وبالحض بجميع الوسائل على تحرير 
الرقيق» وتخصيص سهم من الزكاة لفك الرقاب» 
وبالاحسان إليه وفقا لآداب حاصة تستلزمها الشريعة 
ويستلزمها الورع» قاوست الدعوة المحمدية الرق 
مقاومة كانت بالتدريح أفعل فى تهيئة الضمير البشرى 
للقضاء عليه من المفاجأة بالتحريم الات . 

كذلك البحرب» جاءت الدعوة المحمدية والقتال 
نظام عام متأصل فى نفوس البشر وفى حياتهم 
الاجتماعية» فلم يبدأ الإسلام بتحريمهاء ولكنه 
حصرها فی دفع العدوان وتصرة المظطلرم فحدد 
أغراضهاء ثم أمر بوقفها بمجرد جنوح الخصم إلى 
السلم» وأنهاها بالعهرد والموائبق التى لها حرمة 
الإيمان» حتى جعل حى الميثاق فرق حق صلة 
الإسلام فأحاط الحرب بحدود ونظم وأسباب 
وأغراض وعهود رعرف فى أثناء القتال» مما يقلل 
وقوعها ويخفف من ويلها» ولو أن المسلمين وفوا فى 
هذه كما وفقت الدعوة المحمدية فى مقاومة الرق 
لشمل العالم سلام دائم كما شمله اليوم اللضور من 
الرق . وإنًا لنرجو أن تدرك هدفها فى العصر الآتىء 
وقد طخى شر الحرب إلى درجة غير مسبوقة . ولا يزال 
أمام العالم مجال إذا اهتدى بهدى الإسلام. 

عرفت الدعرة المحمدية الحرب شيا واقعًا متأصاذ 
فأحاطتها أدب عام من تعيين غرضها؛ وحص رها فى 
دفع العدوان وحماية حرية العقيدة» وإنهائها بالعهود 
المصونة العادلةء وإحاطتها كذلك بأآدب خاص فى 
أثناء الحرب نفسهاء وفيا يجب أن يون بين 
المشحاربين من عرف يرعونه » فمتى وقع بين المسلمين 


وغيرهم سا يستوجب الحرب » وجب على المسلمين 
أن ينذروا عدوهم بتيتهم › ويمهلوه للرد والتقاهم إن 
أراد » وقد قال بعض الفقهاء إن هذه المهلة التى تعقب 
ما يسمى اليوم بالإنذار النهائى يجب أن تكون كافية 
يخير العدو بها أطراف أهله ودولتهء وهر أدب يتفق 
مع القانون الدولى الحديث» ولكن بعض الدول فى 
هذا العصر تختار المباغتة بالحرب والهجوم على 
الخصم من غير إنذارء بل قد بلغ من احتياط بعضها 
لتتمكن من تمام المفاجآة للدولة الأحرى أن تتظطاهر 
بالرغبة فى دوام السلم وأكثر من ذلك أن تخفى غضبها 
وتظهر عدم اهتمامها بالنراع الذى تنوى الحرب من 
أجله !. 

افتن أهل الحضارة الحديثة فى الخديعة إلى درجة 
غير مسبوقة فى تاريخ الأقرأم» حتى صاروا يعقدون 
عهودا المقصرد منها تغفيل المعاهد وطمأنته » حتى 
تكون مباغنته وأخحذه على غرة كاملة . 

ذلك أدب جدید» آو سوء أدب جديد فى الحروب »› 
ليس أبغض إلى الإسلام منه» والشريعة المحمدية 
تأباه روحا وفعلاء وتعد فاعله اثما مستحقا غضب 
الله . 

والشريعة الإسلامية بعد آن تنذر الخصم بالحرب » 
وعد أن تنقطع الحجة » لا ثلجاً إلى مثل ما تلجأ إليه 
الدول فى العهد الحاضر من مفاجاأة المستأمنين فى 
ديارها من رعايا الدولة أو الجماعة التى أعلنت عايها 
الحرب» فللمستأمن فى الشريعة الإسلامية حقوق لا 
يمكن العدوان عليها لمجرد وقوع الحرب بين قومه 
والقوم الذين ينزل ديارهم» أو يقع فى متناول 
سلطانهم› فلا يجوز الاععداء عليه بمصادرة ماله» أو 
الإضرار بعمله أو شخصه» وله كفالة كل ذلك حتى 
تهيأً له العودة إلى وطنه الأصلى ويدخل فى حماية 
قومه , عندئذ وعندئل فقط یجری عليه ما یجری على 
المحاربين» وذلك نص القرآن بشوله تعالى : # وإِن 


أدب التجسسرب فس الإسسلاه 


َد ِن المشركين تجار اجره خی يَسمَعَ كاد 
اله ثم يغه مامه ته € [ التوبة: 1 ] وقد بلغ من حرص 
المسلمين على احترام حق المقيم فى ديارهم والنازل 
بها عن رضا منهم قبل الحرب أو حتى أثناء الحرب : 
أن قرر فقهاؤهم أنه يجب على الأمام إذا وقت 
للمستأمن مدة آلا يجعل هذه المدة قليلة كالشهر أو 
الشهرين . فإن فى ذلك إلحاق العسر به» خصرصا إذا 
کانت له مع الات يحشاح فى اقتضائها إلى زمن 
طویل . 

وقد بلغ من إتصاقهم هذا الاجتبى المقيم فى 
دارهم والذى يقاتلون أهله ودولته ء أن آباحوا له 
التمتح بكامل حريته› کان لم تکن بینهم وبين هاده 
حرب ما دام خاضعًا لأحکامهم مستقیمًا فی سيره 
وعمله ولم يركن إلى آذاهم بحال من الأحرال . 

أقام الإسلام هذا الأدب مع المستأمن فى حالة 
الحرب على أساس العدل والإئصاف» وما الحروب 
فى جملتها إلا نائج مباشرة لفقدان العدل 
والانصاف . 

ومن القواعد الأساسية اتی بنى عليها أدب اتحرب 
فى الدعرة المحمدية ذلك المبداً السامى. وهر 
الامعناع عن محاربة غير المحاريين وقصدهم بالادی» 
لشيخ أو الصبى أو المرأة أو العيجزة. 
أو سن انشطعرا للعبادة أو العلم وامتنعوا ب ذلك عر آل 
يشتركوا فى القتال » أو العامة من الصغاع والزراع 
والتجار الذين لا يقاتلون» أو بعبارة أعم» تلك 
الطبقات انى نطلق عايها اليوم: المدنيين . 


هؤلاء الم نيرد لا يجوز تلهم » وقد بلغ حرص 
الشريعة على تجتيهہ ويلات الحروب وإبعاد شرها 
عنهم» وحصر الضرر فى القوات المقاتلة أن الغقهاء 
قالوا بوقف القتال إدذ؛ وفع بين صفوف المقاتلين من لا 
يجوز قتله وکان هلاکه محققا بالاستمرار فی القتال . 


فهر لا جز قتا ا 


أين هذا الأدب ونبل الفروسية مما نحن فيه وما صار 
الاس إليه فى الحرب الأحيرة والتى قبلها من القاء 
القنابل على غير هدى»ء تصيب النساء والأطفال 
والزراع والصناع والشيوخ رالعجزة فتنسف بهم الأزض 
ىسقا أو تحرقهم وديارهم حرقا ؟! . 

أين تلك الحرمة للنفوس البشرية؟ وأين تلك النظرة 
للحرب على آنها تحکیم للسیف بین حاملره وحدهم» 
من هذا الأدب الحديث الذى لا يشبهه من قرب إلا ما 
تيل عن المغول أيام ( جنكيز خان ) ومن بعده» ممالا 
يزال مشلا فى الغابرين لأقسى ما وصلت إليه وحشية 
الهمج فى قتل غير المحاربين» وتخريب المدن 
والقری؟! . 

ليس لما يأتيه اليوم المتحضرون بغاراتهم المجوية› 
أو مدفعياتهم الارضية شبيه فى السوء والقسوة حتى ما 
كان أيام ذلك الطاغية المغولى قبل سبعة قرون» بل إن 
ما يحدث اليوم من استباحة كاملة لكل الحرمات 
بالخارات الجوية منقطع النظير. والشريعة الإسلامية 
تحرمه وتأباه فى ساطانها وضعفها غالبة أو مغلوبة. 
وإن أباح الفقهاء الرد على أعمال التخريب والتقتيل 
غير المباحة بمثلها متى ابتداً بها الخصم» مستندين 
علی قوله تعالی : # فمن اغتدی علیکم فاعتدوا عليه 
بمثل ما اع دى عليكم 4 [البقرة ٤‏ 1]. وقوله 
تعالى : # وََرَاءُ سيئة سيقة مثلها قَمَنْ عَقَا صد 
فأجره على الله 1 الشورى: ٠١‏ ]. فهم متفقون 
على تحريم الابتداء بهذه الأعمال . وواضح من نص 
الأية وروحها أن المقصرد الرد بالمشل لإنذار الخصم 
وإقذ عه بالعدول عما اقترف من إنم وقرله تعالى # فمن 

عا وأصلح فأجره على الله » هو توكيد كذلك ارغبة 

الت رع فی الا يجاب على أعمال العدوان المخالفة 
أرحمة وإالادب إل إذا فضت الضرورة القصرى . 


اين سلا اعرف الدولى والادب الحربى الذى شرید 


سید الدعوة المحمدية ۽ وتجغأاه جرءا من العشدة 


¥ 


والإيمان» مما تفعاله الدول اليوم من التعويل على 
وسائل قتل المدنيين وتخريب العمار وحرق الناس 
وأموالهم وثمرات الارض لتخضع خصومها وتجبرهم 
على إلقاء السااح ! 

حقا لقد أن أن يفرع الاس إلى عقائدهم» إلى ما 
جاء به موسۍ وعیسی ومحمد» لتکون للحرب حرمات 
واداب تخفف من ويلهاء وقد كان الهمج يعرفون 
بعضها ويرعونه . 

وأين ما نحن فيه مع شديد الأسف والمحزن مما 
وصلت إليه الدعوة المحمدية من الاداب فى الحرب» 
وتقريرها أن ليس المقصود من الحرب التنكيل 
والتخريب» بل أن تكون كلمة الله هى العلياء وكلمة 
لله لا تكون إلا حقا وعدلا وإنصافا شاملا للناس 
جمیعا؟!. 


هذا المبدأ مبدأ الرفق والرحمة على المسلمين فى 
حروبهم 1 يلجأوا لقهر عدوهم بتعج ريع الأمة 


المحارية» أو منع أسباب الحاة من قوتٹ او دواء أو 


لباس من الوصول إلى غير المحاربين منها. 

ولقد بلغت القسوة فى الحروب الحديثة أن الجيرش 
ذا انسحبت من أرض دمرت ما بهاء ولو كان فى ذلك 
هلاك آھلھا فضلا عن آعداتهاء وهو عمل لا تبه 
الشريعة المحمدية ببحال من الأحوال» فهى قوق آنها 
لا يمكنها أن تتصرر الاعتداء على ممتلكات أهاها 
ممن تتركهم الجيوش الإسلامية وراءها» ممنوعة قطعا 
بدينها من آن تحرق الزرع أو تقطع الشجر أو تحرم 
المدنيين المقيمين وسائل العيش فى الارض التى 
صارت ساحة للجيوش المتقدمة والمتأخرة . 

ولا حلاف بن المسلمین فی أنه يجوز فى الحرب 
قتل المشركين الذكران البالخين المقاتلين» وكذلك لا 
حلاف بینهم فی آنه لا يجوز قتل صییانهم؛ ولا قتل 
URNS‏ أو الصبى» وإن اختلغرا فيما 
عدا هولاء» وال القصد 


بأذى لمن ليس شآنه القتال ممن نسميهم اليرم 
المدنيين» ولا تخريب العمار وحرق الزرع وفطع 
الشجر. 

وروی رباح بن رپیعه : انه حرج مع رسول الله َد فی 
غزوة غزاهاء فمر رسول الله ية وأصحابه على امرأة 
مقتولة» فوقف عليهاء ثم قال : ١‏ ما كانت هله 
لنقاتل! ١‏ ثم نظر فى وجوه أصحابه وقال لأحدهم: 
«الحى بخالد بن الوليد فلاا يقتلن درية ولا عسيفا 
(أجيرا) ولا امرأة ٤‏ 

وروی مالك عن آبى بكر الصديق أنه قال: 
(ستعجدون قوما زعموا أنهم حبسسسوا أنفسهم لله › 
فدعوهم وما حبسوا أنقسهم له ولا تقحل امرأة ولا 
صبیا ولا کہیرا هرما 1 . 

وقال زید بن وهب : « آتانا کتاب عمر رضی الله 
عنه» ويه لا تغلوا ولا تخدروا ولا تقتلوا وليداء واتقوا 
الله فی الفلاحین ١‏ وروی كذلك عن عمر آنه قال : ١‏ لا 
تقتلوا هرما ولا امرآة ولا وليدا وتوقرا قتلهم إذا التقى 
الزحفان وعند شن الغارات ». 


ویقرل الإمام ابن رشد : « إنه ثبت عن أبی بكر رضى 
الله عنه آنه قال : لا تقطعن شجرا ولا تخربن عامرا ۲ 
ولا یجوز لاآبی بکر آن يخالف رسول الله ب مع علمه 
بفعله من قطع نخل بنى النضير والفقهاء يفسرون ذلك 
بان آہا ہکر رضی الله عنه كان يعلم آن حادثة بى 
النضير التى تشير إليها سورة الحشر كانت خاصة ببلى 
النضير كما أنه لا يعرف عن رسول اه آنه قتل حيواناء 
والمسلمون متفقون على تحريم المثلة» ولم يدكر 
الكتاب الكريم حادثة بتى النضير فى سورة الحشر 
بتفصيل غير الاشارة إليها فى سياق القصة والموعظة ‏ 
كما لم يشر إلى حادثة بنى قريظة إلا على سبيل العظة 
كذلك بهذ الاية فى سور الأحزاب: ل وَانرَل الذين 


ظاكَروشم ء ِن اهل الكتاب من صيّاصيهم وقذف فى 


أدب الحسرب فس الإسسلام 


لوهم الرْعبَ فريقا تقتلونَ وتأسرون فريقًا # ؤر 
اہ ودیارشم وأموالهم وأرْسا م تَطتّوها وکان الله 
على کل شىء قديرا 14 الگحزاب : e7‏ ¥[ 

وليس فى القرآن الكريم نص وإحد على قتل الاسيرء 
ثالث لما : المن والغداء. یقول الله تعالی ‏ تی إذا 
اشر سدوا السونًاق فما متا بعد وما فڌاء حى 

نضح الحرب آورارها 4[ محمد: ٤‏ ] وپقول الإمام ابن 

الصحابة على أنه لا يجوز فتل الاسير 

فالتشريع العام إذن: هو آنه لا يجوز قتل المدنيين› 
ولا قتل المحاربين بعد تسليمهم» وما شذ عن ذلك 
فى الماضى ٠‏ أو مايشذ عنه فى المستقبل من عمل 
الإسام المسلم العادل إنما يكون لظروف وأسباب 

وما ببرر به بعضر' الفقهاء قتل المشركين أو من فى 
نظرنا مع نصوص الكتاب الكريم وروحه فى موضرع 
القتالء ولا مع عمل النبى والمسلمين فى فتوحاتهم 
أربعين سنة من الهجرة إلى نهاية أيام الخلفاء 
الراشدين . 

والقول بالقتل لعلة الكفر لا يستقيم فى دين يجعل 
لقتل رجل مشرك من قوم لهم ميثاق ما للمؤمن من 
حق. قول الله تمالی * وإن کان من قوم نکم وينم 
ميشاق فَدِيَّة مسلمة إلى أله وح ريز رقب مؤمَة 4 
[النساء: ٩‏ ]. بل ميزه على المؤمن من قوم ليس 
لهم میاق . 

ولو كان القتل لعلة الكفر أصلا كمايقرل بعض 
الفقهاء لقحل النبى ية مشركى مكة أثناء فتحهاء ولقتل 
مشرکی هوازن بہد « حنین ١‏ ولما حالف الئیی و 


حزاعة وهی مشركة » ولكان المسلمون فى فتوحاتهم 


من الهند إلى فرنسا وباء على العالم ما تركوا على ظهر 


شدهہ أأسا حه من الكفار حيا. 


وقد روى عن رسول الله حوادث كثيرة فى العفر 
والرحمة مع خحصوم أشداء ومع قتللة أعز أصحابه 
وأهلهء ویکفی آن تقرءوا فی کتب | لسيرة معاملته بعد 
فتح مكة لعكرمة بن بى جهل وصفوان بن أمية › وهما 
عدوان وابنا عدوین له وعفوه عن وحشی قاتل عمه 
حمزة» ولم یکن إلا عبدا حبشيا لا فى العير ولا فى 
التفير؛ وصفحه عن أبى سفيان بن الحارث بن عبد 
المطلب : بعد أن سرف فى خصرمته وهجوه. هله 
تل الأسری» أو من جتحوا إلى السام 

رفع إليه و ا بعد احدىی السوقعات أن صبية قتلرا بين 
لمارف فحرزل حا شدیدا فقال بعضهم : : ما 
ابی عاذ وقال ما معناه: إن هؤلاء حير منكم› إنهم 
على القطرة» أو لسم آبناء المشركين؟ فإياكم وقتل 
الأولاد! إياكم وقتل الأولاد ! . 

ویروی البخاری عن جابر بن عید الله قال : مرت ہنا 
جنازة فقام لها التبى وقمناء فقلنا يا رسول الله : إنها 
جنازة یهودی . فقال : ١‏ أو ليست نفسا | إذا رأيثم 
الجنازة فقوموا ٠‏ . 

فهذا احترام للئفس لا يعرف التخصيص › ولا يمحن 
أن يجيز قتل غير المعحاربين » أو قتل الأسرى لعالة 

فحن مطمئتون تمام الاطمئنان لما ذكرنا من تحريم 
والاجهاز على الجرحى 


ونعثقد أن الوسائل الحديثة من الغارات الجوية وما 


أدب الحروب الصالة 


بترتب عليهاء وإلرماية بالمدفعية على غير هدى 
ومن غير إنذار على المدنيين أطفالا ونساء» شيوخا 
ومرضى» زراعا وأجراء فى البر أو البحر أو الجي لا 
تبيحها الشريعة المحمدية. 

وقد جاءت السنة والعرف باداب أخحرى كثيرة 
للحرب» من مجاملة رسل العدو وعدم التعرض لهم 
بأذى » ومن الإحسان للاأسرى بما جعلهم مستحقين 
لبر متساوين فى ذلك مع أيتام المسامين وفقرائهم . 
يقول اله تعسالی :3 ویطعمُون الَا م على حه 
شیئ دیبا اس نما یکم ویو ل اید 
منکم جزاء ولا سکیا 4 [ الإنسان .L[qeA:‏ 

( الرسالة الخالندة ‏ عبد الرحمن عزام / ٠١٠١۵‏ 
11۳( 

ريطلق اسم ١‏ أدب الحرب ' آيف_ا على المعنى 
الآلحر للأدب وهو فى هذه الحالة ما سجله المسلمون 
من آشعار يصفون فيها معاركهم الحربية التى خاضرها 
ضد أعداء الإسلام على مدى التاريخ بدةا بخزوة بدر 
وما تلاها من غزوات» ثم حروب الفتوحات الإسلامية 
ومعاركها فى العراق » مثل معركة المذار وموقعة ليس 
على الفرات ومعركة القأدسية وفشح المدائن ومعركة 
البوپب ونهاوند» وفی الشام مثل محركة أجنادين 
واليرموك وفحل ( يسان ) وغيرهاء والمعارك التى 
خاضوها ضد الصایہیين فما أصبح يعرف بأدب 
الحروب الصليبية . وقد نقلنا لك بعضا من هذا كله 
فانظره فی مواضعه . 
٭ أدب الحروب الصليبية : 
انظر: أدب الحرب فى الإسلام ؛ الحروب الصليبية . 
# أدب الدنيا والدين ( كتابء) : ) 

أدب الدنيا والدين : للإمام أبى الحسن على بن 
محمد المارردى الشافعى المتوفى سنة حمسين 


أدب الد نيا والدين ( كتاب .) 


والئانی فی العلم» والٹالٹ فى آدب الدين › والرابح گی 
أدب الدنياء والخامس فى أدب النفس . 

.) ٤۵ /١ کف‎ ( 

يقرل الإمام الماوردى فى خحطبة الكتاب 

الحمد له دی الطول والاا لاء وصلی ازل على سلدنا 
الأتقياء ( آما بعد ) فإن شرف المطلوب بشرف نتائجه 
وعظم خطره بكثرة منافعه وبحسب منافعه تجب 
العناية به وعلى قدر العناية به يكون اجتناء تثمرنه. 
وأعظم الأمور خطرا وقدرا وأعمها نفعا ورفدا ما استقام 
به الدين والدنيا واتتظم به صلاح الاتحرة والأولى لاأنه 
باستقاأمة الدين صح العبادة وبصااح الدنيا نشم 
السعادة. 


وقد توخيت بهذا الكتاب الإشارة إلى أدابهما 
وتفصيل ما أجمل من أحوالهما على أعدل الاأمرين من 
إيجاز وبسط أجمع فيه بين تحقيق الفقهاء وترقيق 
الأدباء فلا ينبو عن فهم ولا يدق فى وهم . مستشهدا 
من کتاب الله جل آسمه بما يقتضيه ومن سنن رسول 
الله صلوات الله عليه بما يضاهيه ثم متبعا ذلك بأمثال 
الحكماء وأداب البلغاء وأقرال الشعراء لان القلوب 
ترتاج إلى الفنون الممختلفة وتسم من الفن الواحد وقد 
قال على بن بى طالب رضى الله عنه : إن القلوب تمل 
كما تمل الأبدان فآهمدو! إليها طرائف الحكمة فكأن 
هذا الأسلوب يحب التنقل فى المطلوب من مكان إلى 
مکان وکان المآمون رحمه الله تعالی تقل کثیرا فى 
داره من مكان إلى مكان وينشد قرل أبى العتاهية رحمه 


٠ الله‎ 


لا يصلح النفس إد كانت مدبرة 


أدب الدنيا والدين ( كتاب .) 


ورجعلت ما تضمنه هذا الکتاب خحمسة أبواب (الياب 
الأول ) فی فصل الحقل وذم الھری ( الہاب الثانی ) فی 
أدب العلم ( الباب الثالث ) فى أدب الدين ( الباب 
الرايع ) فی أدب الدنیا ( الباب الخامس ) فى أدب 
وأستودعه حفظ موهېته بحوله ومشیئته وهو حسپی من 
معین وحةیظ . 

( أدب الدتيا والدين لاإمام أبى الحسن على بن 
محمد بن حبیب البصری الماوردی / ١‏ › ۲ ). 

وف بحت بعنوان « فى صحبة العلماء العاملين ' 
يقول الأستاذ عبد الحفيظ فرغلى على القرنى : 

كان كتاب أدب الدتيا والدين أحد الكتب التى 
اعتنت بها مناهج التربية فى مطلع هذا القرن› 
وجعلتها من الأعمدة التى تبنى عليها ثقافة النشء من 
أبنائها اللاب والمتعلمين » وهو كتاب له حظ وافر 
من حسن التوجيه وعمق التلقيف» وقد ظفر بإقبال 
العلماء عليه» حى ظهر أثره فى المتخرجين الذين 
حملوا لواء النهضة العلمية والأدبية والدينية فى بلادنا 
العربية والإسلامية طرال السنين الماضية حتى إلا ... 

ومؤلف هذا الكتاب الجليل هو أبو الحسن على بن 
محمد بن حبيب البصرى المعروف بالماوردى» 
ويظهر عقل الماوردى وفهمه لدينه فى هذا الكتاب 
الذى أحسن القاثمون صنعا باختياره مصدرا للثقافة 
الإسلامية والأدب الرفيع » وهو قبل ذلك يدل على فكر 
الماوردى الثاقب وعلمه الغزير ومنزلته الاأدبية 
العظيمة. 


وما أحوجنا الآ إلى إعادة النظر فى بعض الكت 
المقررة ووجوب اختيار بعضها من عيون الترات - مثل 
هذا الكتاب - لنربط بين أبنائنا الطلاب وتراثهم الرائع 
الغتى بالقيم والمثل وهو فى الوقت نفسه لا يخلو من 
المادة الشائقة المناسبة لكل عصر وذوف . 


( فى صحخة العلماء العاملين . الماوردى: أدب 
الدنيا والدين ١‏ الأستاذ عبد الحفيظ فرغلى على 
القرنى . مجلة الوعی الإسلامی› العدد ( ۲۹۱ ) ربيع 
الول ۱٤١۹‏ ه۔اکتوبر ۲۹۸۸ م/ .)٤٤ ٤١‏ 

وتوجد تسخة مخطوطة لهذا الكتاب بعخزانة القرويين 
وهی بعنران ١‏ أدب الدين والدنيا ٠‏ وجاء بيانها 
کالتالی : 

جزء ولحد متوسط تام بخط مغربى متوسط الجودة 
به بعض تراجم بالاحمر واصلاح قدیم غطی بض 
سطوره وقد أصابه التلاشى من جرا السوس وقع الفراغ 
من نسخه سنة ۹0۸ كتبه عبد الحميد بن إبراهيم بن 
محمد بن الحسن الكنسوسى » من تحبيس السلطان 
مولاى عبد الله العلوى سنة ١١١۹‏ . 

بأوله ما صررته : كتاب .أدب الدين والدنيا تصنيف 
القاضى الإمام أبى الحسن على بن محمد الماوردى 
البصرى رضى الله عنه رواية الشيخ الإمام الحافظ 
الزاهد الورع بی بكر محمد بن صرحان بن يلنكين بن 
على بن الشيخ الأديب بن شجاع فارس بن الحسين 
المدهلى السهرودى رضي الله عنه وعن جميع 
المسلمين ثم قال : الحمد لله ذى الطول وإالآلاء وصلى 
الله على محمد خاتم الأنبياء وعلى آله وأصحابهة 
الأتقياء آما بعد فإن شرف المطلوب بشرف نتائجه ... 
ضمن تأليفه هذا حمسة أبواب ... ) 

أوراقه ۱۱٩‏ مسطرته ۲۵ مقیاسه ۲١‏ / ۲۰. 

کما ورد تحت عنوان « أدب الدين والدنيا ٩‏ أيضا فى 
فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية وجاء وصفه 
على النحو التالى : ) 

أدب الدين والدنيا . 

لای الحسن على بن محمد بن حبيب الماوردى 
المتوفى سنة ٥١‏ ٤ه/‏ 0۸٠۱١م.‏ 


أدب الدين والدنيا 


من كتب الأدب التى تخالط كتب التصوف» وقد 
ورد ذکر نسختین منه رقمهما ۳1۰۹ و ۳۹۹۷ فی 
فهرس التصرف ٤4 /١‏ ومايليها. 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية قسم 
الأدب -وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ۱/ ۲۲ ). 
# أدب الدين والدنيا : 
انظر: أدب الدنيا والدين . 
# الأدب ( ديوان.) : 

دي وان الأدب _ فى اللغة لإسحاق بن إب راهيم 
الفاريابى خال الجوهرى المتوفى تقريبا سنة ٠٠٠١‏ 
خحمسين وثلشمائة أله لاتسز بن خوارزم شاه وصدر 
اسمه فی حطبته» وهو کتاب معتبر وهو على حمسة 
أقسام : الأول فى الأسماء» الثانى فى الأفعال» الثالث 
فى الحروف » الرابع فى تصرف الأسماء» الخامس فى 
تصرف الأفعال» قال القفطى : إنه ألفه بمدينة زبيد 
ونه مات قبل أن بروی عنه› فذكر السیوطی من روى 
عنه فیطل قوله» وقد لخصه وهذڏبه حسن بن مظفر 
النيسابورى المتوفى ستة ٤٤١‏ التتين وأربعين 
وأربعمائة . 

( کشف ۱/ ۷۷٤‏ ۷۷۵). 
3 الأدب ( دیوان۔) : 

للإمام بی سعید محمد بن جعفر. 

وتعحت هذا العنوان تفسهء» وبدون ذكر المؤلف قال 
صاحب كشف الظنون: فى عشر مجلدات ضخام 
آحذ کتاب الفاریایی وزاد عليه فی آبوابه فصار أولى مئه 
لآنه هذبه وانتقاه وزاد فيه ما زینه زحلاه» کذا قال 
ياقوت . 
( کشف۱/ ,)۷۷٥‏ 
# أدب الرسالة الفنية : 
انظر: الكتابة الفنية. 


أدب الساوك 


× الأدب الرفيع فى ميزان الشعر وقوافيه : 


أحد مخطوطات المجمم العلمى العراقى وبيانه 
کالتالی : 
المؤلف : الرصافی ( معروف عبد الغنى ) ( ت : 
8ھ = 0م( 
أوله: « متقدمة : من الآداب الرفيعة ميزان الشعر 
المسمى قديما بمن العروض ٠...‏ . 
أخره: «... وآحر قول نقوله هنا فتختم به هذه 
الرسالة » هر أن الشعر وليد الغناء » وما دامت الألحان 
فی الأغانی لا تدخل تحت حد أو حص فكذلك 
أوزان الشعر لا تعد ولا تحص » . 
نسخة مخطوطة فی ( جزءین ) کتبا فى دفترين› 
ببخط الرصافی ( مشق اعتیادی ) . 

× ۲۰ ص)‎ ۱۲٣١ - ۳ + 1۲ - ۱ ( ص‎ ٥ 
) سم؛ 1۸ س.‎ ٦ 

/١(‏ شعر-دواوين الشعر وشروحها). 

جمع الرصافى فى هذا الكتاب ما ألقاه من 
محاضرات على طلبة دار المعلمين العالية ببخداد» 
فى علم العروض والقافية . 
طبع پبغداد سنة ۱۹٥٩‏ » بإشراف عبد الحميد 
الرشودى › وت#ديم: د کمال إبراهیم ۾ 3 مصطفی 
جواد . وأعید طبعه فی بغداد سنة ۱۹٩۹۹‏ . 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى . دزاسة 


وقهرسة می خائیل عواد ۲/ YoY‏ (. 


4 أدب السلوك : 


أدب السلوك :. مختصر لابى الفضل عبد المنعم بن 
عمر الجليانى ( جليالة بكسر الجيم من بلاد 
الأندلس) المتوفى سنة ٠٠۲‏ أورد فيه مشارع الحكمة 
وذکره فی دیوانه المد وللشیخ یی عثمان ١‏ سعید بن 
سلام ٩‏ المغربى ١‏ المتوفى بتيسابور سلة ۳۷۳ » أيضا 


آدب سماع الحديث وقراءته 


وهو فارسى أوله: سياس وستايش مر 
خداوندرا ... إلح . 
( كشف الظبرن ٤١ /١‏ ). 
# أدب سماع الحديث وقراءته : 
عن أدب سماع الحديث وقراءته يقرل ابن النفيس : 
أما قارىء المعحديث» فينبغى أن يكون عدلا ثشةء 
مأموتا» ولابد أن يكون فصيحًاء صيسّا» يسهل التفهم 
مع قراءته . فلا تكون قراءته - من العجلة - مفوتة على 
السامع شيا من المعنى» ولا من الط ول مضجرة» 
مقصرة للزمان على قدر الكفاية من القراءة. 
وأما السامعون؛ فيجب آل يكونرا منصتين › لا 
بشتغلون عن السماع بحديث» أو نسخ ونحو ذلك . 
ومن بقعل منهم ذلك ففى صحة سماعه حلاف» 
والصحيح : أن ذلك إن بلغ إلى حد يمنع الغهم» مع 
صحة السماع وإلا فلا. 
وقد بحتساج فى السماع إلى التبليغ » إا لسعة 
المجلس جداء أو لأضعف صروت التتارىء» أو 
لضعف سمع الحاضر؛ وإذا فعل ذلك فالرواية عن 
الشيخ على الصحيح» لأنه هو المقصرد بالحضورء 
٠‏ وقيل : بل عن المبلخ » فإن قلا : ( عن الشيخ ) 
فالأولى أن نقول فى الرواية عنه : ( أحبرنا فلان بتبليغ 
فان ). 
ويجوز السماع من المحجوب إذا عرف بصوته 
وحو ذلك من القرائن» ويرجع فى معرفة الصوت إلى 
عَذل. ولذلك كان الأرلرن يسمعون من زوجات 
الى ية وه محجوبات . وكذلك قد يعول على 
الصوت فی کثیر من الامور؛ کہا قال ۔ کی ١‏ فکلرا 
واشرپواء؛ حتی پنادی ابن آَم مَكَتّوم ١‏ ( قال المحقق 
مامش :١‏ الحدیث: إن بلالا يدن بليل» فكلا 
واشربوا حتی ینادی ابن آم مکتوم | حدیٹ صحیح 
متفق عليه : اللؤلؤ والمرجان ۲/ ١‏ . 


الأذب الصغير 


قالت المؤلفة : ورد فى الجامع الأزهر للحافظ 
المتاوی ١١١ /١‏ ورقة أ مايلى : رواه الطبرانیى فى 
الكبير عن زيد بن ثابت وفيه يزيد بن عياض أجمعوا 
على ضعفه اه). 

( المختصر فى علم أصول الحديث اللبوى - دراسة 
وتبحقيق د . يوسف زيدان الدار المصرية اللبنانة. 
القاهرةء الطبعة الاأولی ۲١۱٤۱ہہ۔1۱۹۹۱م/ 1۷١‏ 
¥۲ 


أدبب السود : 


أدب الشهود : مختصر لابن سراقة . ( الإمام بى بكر 
محمد بن إبراهيم الأنصارى الشاطبى له مؤلفات فى 
التصوف توفى سنة 1٦1١‏ ) , 

.) ٤٦٤٥ ا١ کف‎ ( 


+ الأدب الصغير : 


لعبد الله بن المقفع المتوفى سنة ١٤١ھ‏ / ۷04م . 

ولد فى العراق سنة ٠٠١١‏ ه / ٤م‏ أسلم على يد 
عيسى بن على عم السفاح وولى كتابة الديوان 
للمنصور العباسى» ترجم عدة كتب منها: كتب 
أرسطاطاليس الثلاثة فى المنطق وكتاب أيساغرجى › 
وكليلة ودمئة وغيرها. 

والکتاب عبارة عن جمل موجزة› أشبة بالامثال»› 
وهی خطرات دوتها ابن المقغع بعد حبرة طويلة بأمور 
الحياة» ورعم ما نجد فى الكتاب من عدم تلظيم فى 
بعض الأحيان» ومن عدم فهرسة موضوعية دقرةة 
للموضوعات التى اشتمل عليهاء ومع آنهامجرد 
حواطر يذكرها الكاتب كلما طرأت على ذهنه حاطرة. 
أو آلمت به بادرة... رغم ذلك کله فالكتاب يضم 
حكما عالية فى عبارة رشيقة رقيقة . ' 

( دائرة معارف الشعب ۹٥۹٠ء .)1۷١ /١‏ 

یوجد مخطوط له بالمتحف العراقی بیانه کالتال : 


الأدب الصغير 


الأول : ( قال عبد الله بن المققع ( رحمسه الله 
تعالى): عمل آلبر حير صاحب وأحق ما صان الرجل 

وهو كتاب يتضمن مجموعة من الحكم والنصاثح 
والأقوال الہليغة التى جرت مجرى الأمثال . 

نسخة جيدة كتبت بخط الثلث والنسخ كما كتہت 
على حواشى المخط وط حكم مخت ارة لمددمن 
الحكماء ترقى إلى القرن إلثالث عشر الهجرى القرن 

.١۲۸١۲ الرقم:‎ 

۲ص . 1,2 Ax‏ ۹ س. 

طبع الأعلام ٠٤١ /٤‏ ذخائر التراث ۱/ ۲٤۹‏ . 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / 1( 

أما المخطوط المحفرظ بدار الكتب الظاهرية فهر 

أوله: السعيد من استكمل رضوان الله عليه 
المصيبة العظمى من ... دينه أضل الأمور الضصلالة» 

آخره : «... رب حيلة أبلغ فى الاستئصال من الرجل 
المكا (؟) بالعدة أكيس من الحزم» احتراس المرء من 
سثر أصحابه» لا يقنط العاقل على حال» العاقل من 
تآهب للمخاوف قبل وقوعها» من حسن خلقه کٹر من 
بوده» تمت وله الحمد » . 

نسخة قديمة وهى فى مجموع كله رسائل علمية 
كتب هذا المجمرع فى منتصف القرن السادس عليه 
تملك لمہرزا محمد أحمد مشکور ٻهادر سنة ۱۲٤۸‏ 
وتملك اشر لعلی بن على ہن حسين سلة ۸۲۵ه. 


الآدب العربى 
OXY‏ سم 
الرقم ٤۸۷۱‏ 


( فهرس مخطورطات دار التب الظاهرية قسم 
الآدب- وضعه رياض عبد الحميد مراد ویاسین مخمد 


.) ۲٣-۲۲ /۱ السواس‎ 


+ أدب العالم والمتعلم : 


ابظر : نذكرة السامح والمتكلم . 


+ الأدب العربى : 


نفصل فيما يلى المراحل التى مر بها الأدب العربى 
من عهد بنى آمية إلى العصر الحديث : 

کان للأدب فى عهد بنى أمية ما للعلم فى عهد بى 
العباس من سم المكانة وفرط العناية لحداثة عهد 
القوم بالبداوةء» وتمدح رجالاتهم باللسن» رحاجتهم 
إلى صح اللضة وطُرقي الشعر فى استجلاء غامش 
الكتاب ٠‏ واستيضاح غريب السنة؛ والاستشهاد على 
ضوابط النحى واكتساب ملكة اللسان. 

( کان ابن عباس یقول: إ[ذا قراتم شیا من کتاب الله 
ولم تعرفوه فاطلبوه فى أشعار العرب . وقال الشافعى : 
طلبت اللغة والأدب عشرين سنة لا أريد بذلك إلا 
الاستعانة على الفقه). ` 

(أ) وكان الآدب إذ ذاك إنما يوؤحذ من الأفواه و بحمظط 
فى الصدور وتضرب إلى مظانه أكباد الإبل . فلما بزع 
هلاال العصر العباسى وحامر العرب داء العجمة 
واستشرى فساد اللحن » واحتص بالرحلة إليه والتلمس 
له طائفة من العلماء شهروا بالرواة» كحماد الراوية 
)٠١٠١(‏ والخليل بن أحمد )۱۷١(‏ وخلف الالحمر 
(۱۸۰) وأہی عبيدة (۲۰۹) وأبی زيد الأنصاری 
(۲۱۵) والاصمعی )۲۱١(‏ كانوا يرودون البادية. 


الأدب العربسس 


ويدأخاون الأعراب ابتغاء لخبر مستملح» أو شعر 
مستطرف » أو كلمة غريبة . 

وظل الشآن فى رواية الأدب للسماع وإلحفظ » حتى 
مست الحاجة إلى التدوين لاستعجام العرب واتساع 
دولتهم » فأخذ العلماء يدونون ما يسمعون» بدأ بذلك 
أبو عبيدة والأصمعى » ولكن الجاحظ هو أول من ضم 
شتيت الأدب وإستوعب أطرافه بكتابيه البيان والتبيين 
والحيوان» ثم تتابع العلماء بعده على التصنيف فيه 
كالميرد صاحب الكامل؛ وابن قتيبة صاحب أدب 
الكاتب» وابن عبد ربه صاحب العقد الفريد» وأبى 
على القالى صاحب الاأمالى » وأبى الفرج الأصبهانی 
صاحب الأغانى » وهؤلاء هم رجال الادب ومراجعهء 
وکتبهم هی موارده ومشارعه . 

( تاريخ الآدب العربى -أحمد حسن الزيات / 
,(TT* «AT‏ 

وهكذا لم يكن عصر بنى آمية عصر تصنيف . 

(ب) فی العصر العباسی الأول ( ۱۳۲٣۔٤١٣٣‏ ه): 
کانت کتب الدب فی أول هذا العصر تبحٹ فى بعض 
الأغراض الخاصة كرسائل ابن المقفع وكتاب كليلة 
٠‏ ودمنة وكتاب الشعر والشعراء لابى عبيدة وكتاب 
الاراجيز للأصمعى » وآول كتاب جامع لفلونِ كثيرة منه 
هو كتاب البيان والتبيين للجاحظ المتوفى سنة 
۵ ه.» وكتاب الحيران له» وكتاب المنظرم والمنثور 
لتلميڈه أحمد بن طيفور فى أربعة عشر مجلدًاء ثم 
كتاب الكامل وإالروضة للمبرد» ثم تتالت كتب الاأدب 
كبيرةوصغيرة . 

( جا فى العصر العباسی الثانى : 

آما فی العصر العباسی الثائی فان أظھر ما حدث فی 
كتب الأدب الميل إلى الجانب العلمى وصبغ الكتب 
صبغة فلسنقية والعناية بتراجم الشعراء والكتاب ترجمة 
مفصلة على نحو مافعل المحدّثون فى رجال 


الحديث فألفت كتب فى نقد الشعر والشعراء 
والطعن فيهم والانتصار لهم» كما فعل الآمدى فى 
كشابه الموازنة بين بى تمام والبحترى المتوفى سنة 
۷١‏ فقد نقد الشاعرين نقدا محكمًا وأبان ما 
للشاعرين من محاسن ومساویء »۽ وكما فعل 
الصاحب بن عباد فقد وضم كثابا فى بيان عيوب 
المتنبى وانتصر للمتنبى آخرون فوضع القاضى عبد 
العزيز الجرجانى كتابًا وقف فيه موقف الحكم بين 
المتعصبين له والمتعصين عليه سماه الوشاطة بين 
المتتبى وحصومه. ۰ 

ومن أشهر كتب الأدب المؤلفة فى هذا العصر كتاب 
الأغانى لاأبى الفرح الأصفهائى المتوفى ( سنة ٠٠٠‏ ) 
وهو عربى من نسل بنى آمية » ولد بأصفهان وإنتقل إلى 
بغداد» ويعد كتابه الأغانى أجمع الكتب فى تراجم 
الشعراء والادباء وأخبار العرب-فى الجاهلية والإسلام» 
وهو فى واحد وعشرين جز۶ا وسماء الأغانى لأن 
المؤلف بناه على مائة صوت كان هارون الرشيد أمر 
إبراهيم الموصلى مغنيه أن يختارها له» فهو يذكر 
الصوت ( الدور ) وتوقيعه ويذكر قائله ويترجم له 
ويستطرد من ذلك إلى غيسره من الشعراء والأدباء 
والمخنين والمعنيات » وقد زاد أبو. الفرج بعض أصروات 
اختارهاهو. 

كذلك من أهم الكتب التى آلفت فى تراجم الشعراء 
كتاب ١‏ يتيمة الدهر ١‏ لمؤلفه أبى منصور الثعالبى 
(المتوفى سنة ٤۲۹‏ ) وقد ترجم فيه لشعراء الماثة 
الرابعةء ولذلك سماه 3 يتيمة الدهر فى شعراء أهل 
العصر ٠‏ وقد رتبه ترتيبا حسنا باعتبار الأقطارء» فترجم 
لشعراء الشام ولشعراء مصر والمخرب» ولشعراء 
الموصضل» ولشعراء البصرة» ثم العراق» ثم بغدادء ثم 
ذكر محاسن الدولة السامانية وترجم لشعراتها ثم 
لمضلاء خوارزم . 

ولم يسلك مسلك الأغانى فى استقصاء أخبار 


الأدب العربسس 


الشاعر وحياته » بل كشيرا ما كان يكتفى بنيذة يسيرة عن 
مقامه فى الآدب يتہعها بمختار من شعره أو نثره» وقد 
تأثر بلخة العصر فكاد يلترم ثى تعبيره السجع . وقد .ذيل 
الماخرزى كتاب اليتيمة فذكر الشعراء ألذين لم يدركهم 
الثعالبى فى كتاب له سماه ١‏ دمية القصر » وهو مطبرع 
وتبعه الأدباء فى الزيادة فألف أبو المعالى بعد ذلك 
تكملة سماأهاا زيدة الدهر ۲١‏ وبعده عماد الدين 
االأصبهانى آلف * حر بدة القصر ». 

ويلحق بكتب الأدب كثب القصص » ومن أشهرها: 
١‏ كتساب آلف ليلة وليلة ٠‏ وهو قصة نقل أساسها فى 
القرن الثالث الهجرى» فقد وصفه ا المسعودى 
(المتوفى سنة ٤١‏ ) ولكن زادت قصصها وعبّر فيها 
على توالى الحصور كما يدل على ذلك أخبار فيها 
حدثت فى أيام المماليك. ١‏ 

(د) فى عصر المماليك : 

أما عن عصر المماليك فقد كان التأليف فى الأدب 
فيه ضعيفا حائرا وجمعا غير موفق من كتب الأولين› 
وممن اشتهر بالكتابة فيه فى هذا العصر: 

الوطراط - جمال الدين الرطواط المتوفى سنة 
۸ه واشتهر برساتله وبکتابه ١‏ غرر الخصائص 
الواضحة وعرر النقائص الفاضحة ١‏ . 

البهاء الدمشقى _علاء الدين البهاء الدمشقى وله 
كتاب يدعى « مطالع البدور فى منازل السرور ‏ وهر 
خحزانة شعر وآدب» طبع بمصر. 

الأبشيهى - والابشيهى اشتهر بكتابه « المستطرف فى 
کل فن مستظرف ٩‏ . 
النواجی - وشمس الدين التواجی القاهری المتوفى 
سنه ۸0٩‏ هه وأشهر كتبه ١‏ حلبة الكميت 1 . 

ابن حبیب الحلبی - وابن حبيب الحلبى وكان ديا 
مؤرخا أشهر كتبه فى الأدب ( نسيم الصبا ٠‏ توفى سنة 
۹ه 


1١ 


ابن حجة الحموى _ وابن حجة الحموى» وكان 
رئيس أدباء عصره» مولعا بالبدیع » وڅیر کتبه کتاب : 
« خحزانة الأدب وغاية الارب سرح فيه بدیعیته» وهو 
حير كتاب لطالب تاريخ الأدب فى عصر المماليك؛ 
لاله أكثر فيه من الاستشهاد بشعراء عصره وصرّر الحياة 
الأدبية تصو يرا صادقا» توفى سنة ۸۳۷ه. 

كتب القصص ٠‏ أشهرها كتاب ألف ليلة وليلة . 


قصص آأخری ومن الأقاصیص التی انتشرت فى 
هذاالعصرء والتى يغلب على الظن أنه ا نبتت مع 
الحروب الصلسية » سبرة عنترة بن شداد وسيف بن ذى 
يزن» ثم قصة الظاهر بيبرس» وهى تنضمن حروبه مع 
الصليبيين وقصة أبى زيد الهلالى وغيرها. 

( المفصل فی تساریح الأدب العسربى لاحمد 
الاسکندری وزملائه ۱/ ۲۱۲ ۲ار ١١١1١٤‏ 
„(YoY‏ 
أساطين النهضة الحديثة تقل لك بعضا منه فيما يلى . 
يقول المؤلف بلاغته المعهودة تحت عتوان : 
«أساطين النهضة الحديثة فى مصر والشام والعراق 
والمخرب : 

ممن نبغ من المصريين فى هذا الحعصر وفوى هذه 
النهضة بروحه وروحه»› الشيخ عبد الرحمن الجبرتی 
صا حبس التاريخ المعروف با سمه » درس فى الاأزهر 
دراسة كاملة » ثم اتصل بالفرنسيين يام احتلالهم مصر 
فاستکتہوه فی الدیوان ثم انقطع للتأليف فصنف کتابه 
عجائب الآثار فى التراجم والاتحبار ثم توقى سدة 
0م 

ثم الشيخ محمد المهدى شيخ الجامع الأزهر وأحد 
أعضاء الديوان الخصوصى لنابليون» ولد قہطيًا ثم 
المست قد الاأتس» فى نزهة المستنيم الناعس › وهو 


الأدب العربسس 


أشبه بألف ليلة وللة › وګانت وفاته سنۀة ٩۱۸1م‏ 

دم الشيخ -حسن العطار وهو ثاظم ناثر» ولد بالقاهرة 
ثم تعلم بالأزهر واتصل بالفرنسيين ورحل إلى الشام 
فأحَدّ ذلك من فهمه وزاد فی علمه» ثم تولی التدریس 
فی الأزهر ورقی إلى أن صار شيا له» وترفى سنة 
INT‏ 

ثم السيد على الدرويش شاعر الأمير عباس الأول » 
نشا فى القاهرة وعاش موفور الكرامة بشعره. وقد جمع 
شعره أحد تلامیذه فی دیران سما : الاشعار بحمد 
الأشعار. وکانت وفاته سنه ۱۸۵۲م . 

ثم الشيخ شهاب الدين صاحب سفينة الملك» ولد 
بمكة ثم وفد إلى مصر ليتعلم فى الأزهر فنبغ فى 
الأدب ولم بالحساب والهندسة والموسيقى» ثم 
اشتخل بالتحرير فى الوقأئع المصرية والتصحيح فى 
مطبعة بولاق حتی توفی ستة ۷٥۱۸م‏ . 

ثم رفاعة بك الطهطاوى أحد أركان النهضة 
العلمية» ومدير المدرسة الت جهيز ية ء ومنسي ء الوقائم 
المصرية » ولد بطهطا وتعلم فى الأزهرء وأرسله محمد 
على فیمن آرسل إلى فرنسا فأتم دراسته ثم عاد فعكف 
على التحرير والترجمة والتأليف والتعليم حتى وافاه 
حمامه سنة ۱۸۷۲م . 

ثم الشاعر محمود صفوت الساعاتى نشا فى القاهرة 
وتوفى بها سنة ARN‏ الشيخ عبد اليادى نجا 
الإبيارى الشاعر المطبوع واللغوى الحجة والمؤلف 
النإبهء ولد فى إبيار من أعمال الغريية ثم ثقف العلم 
بالازهر واتصل بإسماعیل فجعله إمامه ومفتیه ٠‏ ثم تاه 
اليقين سنة 1۸۸۸م . 

ثم العلامة الشيخ حسين المرصفى شيخ المعلمين 
وعمدة المؤلفين . وصاحب الوسيلة الادبية فى العلوم 
العربية . تحرج فى الأزهر وعلم به ورزق ما يرزقه 


۸۸۹م 


ثم الأديب الشاعر عبد الله باشا فكرى ناظر المحارف 
فى عهد إسماعيل » ومؤلف الفوائد الفكرية للمكاتب 
الأمصرية. توفی سدة ٩۱۸۸م‏ . 

ثم المصلح الكبير على مبارك باشا منظم المدارس 
المصرية» ومنشىء المكتبة اللخديوية ( دار الكتب ) 
ومؤلف الخطط التوفقية » وقصة علم الدين . شارك 
فى علوم كثيرة» وتقلب فی مناصب خطيرة» منذ ولایة 
محمد علی إلى عهد توفیق ثم توفی سنة ۱۸۹۳م . 

ثم الآديب القدير السيد عبد الله نديم حطيب الثررة 
العراية. 

ثم السيدة الفاضلة عائشة التيمورية» نبخت فى 
الشعر العربی والتركى وخلفت فى كل منهما ديوانًا. 
ولها غيرهمسا كتاب نتائح الأحوال فى الأدب ولدت 
بمصر سنة ۱۸٤١‏ م» وتوفيت بها سنة ۱۹١۲‏ ... ثم 
الخطيب المصتع » والسياسى المجرب» والوطنى 
الصادق» والصحاافى البارع» مصطفى باشا 
كاملل ...ئم الكساتب الرشيق السيد مصطفى 
المنملوطى . 

ثم العبقرى الفذ والمحاسى الدرة والأصولى البارع» 
والخطيب المصقع» والكاتب السابخ والسياسى 
المحثاك » سعد باشا زغلول . 

ثم اللغوى المؤرخ المحقق أحمد باشا تيمور 
صاحب الخزانة التيمورية. ومعجم اللغة العامية 
والمؤلفات القيمة» والمقالات الممتعة فى اللغة 
والتاریخ . توفی سنة ۱۹۲۰م . 

ثم الكاتب الناقد الرقيق محمد بك المويلحى 
صساحب حصديث عيسى بن هشام» توفى سنة 
۰م 

ثم آمير الشعراء وخليفة المتتبى أحمد بك شوقى ؛ 
ثم شاعر النيل ء وأديب الشعب» محمد حافظ بك 
إبراهيم » ثم الأديب المطلع رالمثقف النابغ أحمد زكى 


الأذب العربسسس 


باشا صاحب الخزانة الزكية» ومحيى المؤلفات 
الحربية » وناشر الثقافة الإسلامية » توفى سنة ٠۹۲٤‏ . 


وممن نبغ فى الشام المصلح الأجتماعى والكاتب 
السیاسی الشیخ عبد الرحمن الکواکیی صاحب کتابی 
( طبائع الاستبداد ) ( وأم القرى ) جاب أكثر الممالك 
الإسلاامية» ئم آلقی عصاه بمصر سنة ۱۹۰۲م ثم 
العلامة المؤرخ الحجة اللغوى الثبت الشيخ طاهر 
الجزائری عالم دمشق وآدیبها توف سنة ١۹۲١م‏ . 

وممن نبغ فى العراق آل الالوسى» وأشهرهم العلامة 
الفقيه شهاب الدين الآلوسى صاحب التفسير الشهير 
بېخداد سنة ٤۱۸۵م‏ ثم حفیده السید محمود شکری 
الآلوسى أدبب العراق ومؤلف كتاب بلرغ الارب فى 
آحوال العرب فى ثلاثة مجلدات» توفى سنة ۱۹۲۳م 
(لكل منهماترجمة فى هذه الموسوعة ) ثم الشاعر 
الشاعر الفيلسوف جميل صدقى الزهاوى المتوفى سنة 
4۷م . م الشاعر اللجتماعى معروف الرصافى 
المتوفى سنة ۱۹٤١‏ م. 

وممن نبغ فى المغرب الكاتب السياسى المصلح 
معحملك بيرم مؤلف الرحلة الموسومة بصفوة الاعتبار 
بمستودع الأمصارء فى حمسة أجراء. وفد إلى مصر 
فأنشأً بها جريدة « الأعلام ٠‏ وأتحذها مقامه حى توفى 
سنة 1۸۸٩‏ . ثم الوزير العالم حير الدين باشا صاحخب 
من حير ما کتب فی باه . سمت به کفایته إلى ان تلد 
الوزارة فى تونس » والصدارة العظمى فى الاستانة» 
وتوفى سنة ١۱۸۹م‏ . ثم السياسى المصلح السيد عبد 
الحميد باډديس الجزائرى المتوفى سنة ١٤۹١١م.‏ تم 
الشاعر الشاب الثائر .الحر بو القاسم الشابى التونسى 
المتوفى سنة ٠۹۳٤‏ . 


T1 


( تاريخ الآدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات / 
(A-6‏ 

وعن الأدب فى بيت المقدس يقول الدكتور عبد 
الجليل حسن عبد المهدى : 

تيا فى الحديث عن علرم اللغة العربية فى ظل 
المسجد الأقصى فى كتاب ١‏ الحركة الفكرية فى ظل 
الأقصى فى العصرين الأبوبى والمملوكى ١‏ العناية 
الكيرة» فى بيت المقدس » برواية الأدب وحفظه» 
وشرح آمهاته» ونقده ومن ذلك ما ذکر عن ایی العپاس 
القدسى » المعيد بالمدرسة الصلاحية» وشهاب الدين 
اين أرسلان» شيخ الزاوية الختلية . 

ثم تبينا العناية بالمساجلات الأدبية » ومن ذلك ما 
ذکره السخاوی عن مساجلات وتناشد للاأشعار بینه 
وبين أبى العباس المقدسى . 

وتبينا اهتمام الأدباء فى العصسرين الأيوبى 
والمملوكى » بالعديد من الدواوين الشعرية » والقصائد . 
المفردة» والخطب» والمقامات ومن ذلك ديران أبى 
الطيب المتنبى » ودواوين الحماسة» وقصيدة ‏ بائت 
سعاد ١‏ لكحب بن زهيرء وبردة البوصيرى» وخطب ابن 
نباتة » ومقامات الحربرى وغير ذلك . يضاف إلى هذا 
ما قاله الشعراء من شعر فى فون شعرية مختلفة مثل 
المديح» وإلرشاء . والحنين » والخزل» والزهد 
والتصوف » والشعر الاجتماعى » وغيرها» ومن ذلك ما 
أنشأه الأداء من الخطب والرسائل وغيرهما. 

ومما يلفت النظر أن التركيز كان منصبا على دراسة 
اللغة فى نحوها وصرفها . وقد آشار الأدباء والمؤرخون 
القدامى إلى ذلك» فصوا على التركيز على النحو 
رالصرف» ولم ينصوا على دراسة الأدب إلا قليلاء 
وبخاصة إذا ما رازنا ذلك بالتص على دراسة النحو 
والصرف. 

إن العمديد من العلماء الذين كانوا يشتغالون 


الادب العر سسس 


بالتدريس قى المدارس عنوا بالأدب عناية بيلة» ومنهم 
عدد من مدرسى الصلاحية ومعيديهاء ومدرسى 
المعظمية» ومدرسى العثمانية» وعيسرهم ؛ ومن 
الطيعى أن هتم هوؤلاء بالادب ودراسته . 

ومما يوضح هذا: النظر فى حياة هؤلاء العلماء 
العلمية» وتبين ما نحن بصدد الحديث عنه . من هؤلاء 
العلماء شيخ الإساام الإمام صلاح الدين خليل بن 
كیكلدى العلاثى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى 
شيخ المدرسة الصلاحية بين سنة ١١۷ه-‏ وسنة 
١ه‏ فقد ذكر أنه خد صئاعة الأدب والترسل عن 
الماعم شهاب الدين محمود الحلبى وغيره من 
العلماء. 

/١ البدر الطالم‎ 1۸۲ 1۸١ /١ (الدرر الكامنة‎ 
(T1 

ووصفه السبکی بأنه کان « أدیہا شاعراء ناظما ناثرا ۲ 
( طبقات الشافعية.الکبری ۳١ /٠١‏ ) وأشاد به آين 
حجر العسقلانى فى شعره ( الدرر الكامنة /١‏ ١1۱۸ء‏ 
١‏ ) وتابعه الشوكانى فى ذلك ( البدر الطالم /١‏ 
١‏ “) ودرس العلائى العربية ودرسهاء وتخرج على 
يديه العديد من العلماء ( الدرر الكامنة ۲/ ۱۸١‏ ) 
وإذا كان العلائى كما صرره القدامى » فمن الطبيعى 
ان یکون ذا عثاية بالأدب ممثلا قى أمهات كتبه» 
ودواوين شعره» وجطبه» ومماماته » وغير ذلك . 

وكان شيخ الإسلام برهان الدين إبراهيم بن جماعة 
الكتانى» شيخ الصلاحية» محبا لااداب» مغرما 
بالکتب. 

ومنهم شرف الدين عبد الرحمن بن محمد 
القلقشندى المعيد بالصلااحية والمدرس بالقشتمرية ؛ 
والكريمية» وإالملكية » فقد ذكر السخاوى أن شرف 
الدين صاحب شعر جيد وأنه كان معنيا بقصيدة 
#ياتت سعاد ١‏ فعارضها وقد سمع منه السخاوى 
وغیره. 


( إنباء الغمر ۳/ ۰۳۱١‏ الضوء اللامع ١١۳ /٤‏ ). 

ومنهم من فدم إلى بيت المقدس» واشتغل 
بالتدریس فيهء فقد كان شيخ الإسلام شمس الدين أبو 
اللطف محمد بن على الحصكفى ثم المقدسى› قد 
تحرج فى الآدب ٩‏ ببلده حصن كيفاء ووصهه 
السخاوي بأنه كان متقدما فى فنون الأدب» وجودة 
الشعرء ولماقدم إلى بيت المقدس» «استقر فى 
إعادة كيرى بالصلاحية 1 . 

( الضوء اللامع ۸/ ۲۲۱ ۲۲؟). 

وكان الشيخ شمس الدين محمد بن عبد أله 
البخدادى الشافحى المعيد بالصلاحية ذا عناية بالشعر 
ونظمه. 

(الأنس الجليل ۲/ ٠٠١‏ ). 

وکان شيخ الإسلام برهان الدين إبراهيم بن محمد 
المعروف بابن ابی شریف» آدیبا كما يذكر السخاوى 
وغيره وذكر نجم الدين الغزى أن له ديوان خطب فى 
غاية البلاغة والفصاحة. 

( البدر الطالم /١‏ ۲۷). 

وكان هؤلاء جميعا من المشتغلين بالتحدريس فى 
المدرسة الصلاحية» ومن الطبيعى أن نكرر هناما 
ذکرناه عن العلائی » فالادیب أو المهتم بالأدب» لاد 
أن يعنى به فى المعاهد العلمية التى يشتغل فيها 
بالتدریس . 

ونجد مثل هذا فى المدرسة المعظمية» فد كان 
شيخ الإسلام شمس الدين محمد بن محمد بن عبد 
1 الذيرى المقدسى » المعروف بابن الديرى› « آدينًا 
ناظمًا ناثرا ١‏ وقد درس العربية بالمدرسة المعظمة 
نحو وأدبا وكان شمس الدين ممن تولوا التدريس فى 
هذه المدرسة ويعد السخاوى أمين الدين عبد الرحمن 
ابن محمد الديرى المقدسى أديبا فى الأدباءء وكان 
صاحب نظم ونثر» وصاحب ذوق فی الادب . 


الأدب (علس.) 


( الضوء اللامع ٠۳١ /٤‏ نظم العقيان / ٠١١‏ ) 
وكان أمين الدين نفسه قد درس العربية بالمدرسة 
المعظمية على والده وغيره من العلماء»؛ ثم درس 
بالمدرسة المعظمية أيشًا. 

وكان شيخ الإسلام سعد الدين سعد بن محمد 
الديرى المقدسى قد تولى التدريس بالمعظمية» ومن 
الجدير بالقول آنه درس على والده وغيره من العلماء 
فى تلك ألمدرسة. وكان سعد الدين صاحب شعر 
حسن كما يذكر السخاوى» وقد كثر تلامذته الذي 
أخذواعنه. 

(انظر: رفع الإصر ۲/ ٠٠٤١‏ الذيل على رفع 
الإصر/ ۱۲۷ الضوء اللامع ۳/ .)۲٤۹‏ 

ومن الواضح أن هؤلاء العلماء الذين كانوا يشتغلون 
بالتدريس فى المدرسة المعظمية؛ قد علوا بالعربية 
وتدريسها نحوا وأدبا . 

وكان الشيخ شرف الدين يحيى بن أحمد» الحمرى 
الأصل» الكركى» ثم القاهمرى» المعروف بابن 
العطار» قد استقر فى مشيخة المدرسة الباشطية فى 
بيت المقدس» وكان ممن عنوا بالعربية » وقد تعانى 
اللذب فأجاد كمايذكر السخاوى ومجير الدين 
الحنبلى . وذكر ابن حجر العسقلانی آنه سمع من 
ابن العطار شعرا ونثراء ووصفه بأنه « أحد الكملة فى 
النظم والنشر » وكان ذا قدم راسخة فى فنون الأدب» 
ولذا انتمى إلبه جماعة » وكتب عنه العديدون شيئًا من 
النظم والثر. 

( الضوء اللامع ۱۰/ ۲۱۸ ۲۲۱۰۲۲۰). 

( المدارس فى بيث المقدس د. عبدالجايل 
حسن عبد المهدی ۱/ ۸٩‏ ۹۰). 

انظر أيضًا: « الأدب العربى فى أربعة عشر قرا ٤‏ 
محمد عبد الغنى حسن » دراسات فى الخضارة 
الإسلامية بمناسبة القرن الخامس عشر الهجرى . 


۳10 


الهيئة المصرية العامة للكتاب ٩۹۹۸ء‏ المجلد الثانى 
(f14 TTY‏ 


و إذا شئت إحصاء لیعض کت ومخطوطات التراٹ 
فى الأدب العربى قانظر مخطوطات المجمع العلمى 
العراقى - دراسة وفهرسة ۔ ميخائيل عواد» وفهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية » قسم الأدب - وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السشواس › 
ومخطرطات الأدب فى المتحف العراقى -أسامة ناصر 


+ الأدب ( علم .) : 


معنی الآدب یعتون بالآدب کل ما عبر عن معنى 
من معانى الحياة بأسلوب جميل» فلا بد لعد الشىء 
أدبا من ركنين : معان تثير العاطفة وألفاظ جميلة أديت 
بها المعانى » فالنظريات الرياضية > ونظريات الطبيعة 
والكيمياء ليست أدبّاء لأنها حقائق مجردة تخاطب 
العقل لا العاطفة» أما الدب فثر العاطفة» من حزن 
وسرور وإعجاب وكره» وازدراء وشفقة ونحوها» 
والسحقائق العلمية إذا كانت فى الأدب كان الغرض متها 
بعث الشعور لأ سرد الحقائق . فالنباتى مثلا إذا تكلم 
فى التبات فغرضه أن ين طبيعته » وأوجه الشبه بينه 
وبين أمثاله » ووظيفة كل جزء منه» والتغيرات التى تطراً 
عليه » وأما الأديب فينظر إلى شجرة الورد مثلا ليلاحظ 
ما بین آجزاٹها من تناسب وتناسق» ویری آنها لم 
تخلق إلا لزهرتها الجميلة » ولونها البديع . 

كذلك لا بد فى الآدب من صياغة وتعبير جميل ؛ 
فالمعئى إذا لم يصغ هذه الصياغة وعبر عله تعيبرا 
سیخ قا لایسمی آدبا . 

أقسام الأدب _ والأدب عادة ينقسم إلى قسمين : 
شعر» ونثر فئی . انظر کلا تحت عنوانه . 

( المفصل فى تاريخ الأدب.العربى لأحمد 


الأدب ) عالسسم .د( 


الإسكندرى وزملائه وزارة المعارف العمومية » القاهرة ‏ 
۲ ھ1۹1م« 7/1 (TT‏ 

وجاء فى المعجم الوسيط ما يلى : الآدب : رياضة 
التغس بالتعليم والتهذيب على ما ينبغى » وجملة ما 
يلبغى لدى الصناعة أو الفن آن يتمسك به» كأدب 
القاضى» وأدب الكاتب والجميل من النظم والشر 
وكل ما أنتجه العقل الإنسانى من ضروب المعرفة . 

وعالسوم الأدب عند المتقدمين تشمل : اللفة» 
والصرف» والاشتقاق » والنحو؛ والمعائى» والبيان» 
والسديع» والعروض» والقافيةء والخط والإنشاءء 
والمحاضرات (ج) آداب وتطلق الآداب حدينا على 
الأدب بالمعتى الخاص » والتاريخ والجغرافية > وعلوم 
اللسان والفلسفة . 

.)٠١ ٠4 /١ المحجم الوسيط‎ ( 

وقد ورد فى كل مر كشف الظنون لحاجي حليفة 
رأبجد العلوم للقلوجى عن علم الآدب ما يلى : 

هو علم يحترز به عن الخطا فى كلام العرب لفظا 
وخحطاء قال ابو أالخير: #اعلم أن فائدة التخاطب 
والمحاورات فى إنادة العلوم واستفادتها لما م ٹین 
للطالبين إلا بالألفاظ وآحرالهاء كان ضط أحوالها مما 
اعتنی ٻه الحلماء» قاستخرجوا من أحوالها علومًا انقسم 
آنواعها إلى اثنى عشر قسمًا وسموها : بالعلوم الأدبية 
لوقف أدب الندرس عليها بالذات» وأدب النفس 
الواسطة» وبالعلوم العربية أيضا لبحثهم عن الألفاظط 
العربية فقط لرقرع شريعتنا التى هى أحسن الشرائع 
وأفضلها وأعلاها وأولاها على أقضل اللغات وأكملها 
ذوقا ووجدانًا ٤‏ آنتھی . 

واحتلفوا فی آقسامه فذکر ابن الأنبارى فى بعض 
تصانيفه أنها ثمائية» وقسمه الزمخشرى فى 
«القسطاس و ( هو كاب فى العروض لجار الله 
منحمود بن عمر الزمخشرى المتوفى سنة ۸۳۸ ) إلى 


الى عشر تسمًاء كما أورده العلامة الجرجانى فى 
(شرح المفتاح ).( هو شرحه لكتاب 1 مفتاح العلوم ١‏ 
ليوسف بن محمد السكاكى المثوفى سنة ١ه‏ 
وسماه (المصباح ) والجرجانى هو على بن محمد 
المتوفى ستة ١١‏ ۸ه . الكشف / ۱۷١۳‏ ). 

وذكر القاضى زكريا فى ١‏ حاشية البيضاوی ۲( هو 
القاضى زكريا بن محمد الألصارى المتوفى سنة 
٦م‏ وحاشبته على تفسیر البيضاوی ‏ آنوار التنزيل 
وأسرار التأويل » اسمها ١‏ فتح الجليل ببيان خف آنوار 
التنزيل » الكشف / ۱۸۸) أنها أربعة عشر وعد منها 
علم القرآن قال : ١‏ وقد جمعت حدودها فی مصلف 
سميته « اللىؤلىؤ النظيم فى روم التعلم والتعليم ‏ لكن 
يرد عليه أن موضعع العلوم الأدبية كلام العرب: 
وموضوع القران كلام الله سبحانه وتعالى . ثم إن السيد 
والسعد ( السيد: هو السيد الشريف الجرجائى» 
والسعد: هو سعد الدين الف ازانی ) تنازعا فى 
الاشتقاق هل هو مسنتقل كما يقوله السيد أو من تتمة 
علم الصرف كما يقوله السعدء وجعل السيد البديع 
من تتم البيانء والح ما قاله السيد فى « الاشتقاق ٩‏ 
لتغاير الموضوع بالحيثية المعتبرة . وللعلامة الحفيد 
(هو پحیی بن محمد بن مسعود بن عمر التفتازانی ) 
مناقشة فى التعريف والتقسيم أوردها فى « موضوعاته» 
حي قال : « وآما علم الدب يحترز به عن الخلل فى 
كلام العرب لفظًا أو كتابة » وهنا بحثان : 

الأول: إن كلام العرب بظاهره لا پتناول القرآن وبعلم 
لادب يحترز عن علله أبضاء إل آن يقال المراد بکاام 
العرب كلام يتكلم الحرب على آسلوبه . 

الثانى : إن السيد رحمه الله تعالى قال: لعلم الأدب 
أصول وضروع » آما الأصرل : فالبحث فيه ا إماعن 
المفردات من حیٹ جواهرها وموادها وهيشاتهافعلم 
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الأدب ( علسسسمء) 


اللخة» آو من حيث صنوره ا وهيتاتم ا فقط فعلم 
الصرف . أو من حيث انتساب بعضها ببعض بالأصالة 
والفرعية فعلم الاشتقاق» وأما عن المركبات على 
الإطلاق فإما باعتبار هيئاته ا التركيبية وتأديتها أمعانيها 
الأصلية فعلم النحوء وإما باعتبار إفادتها لمعان مغايرة 
لأصل المعثى فعلم المعائى » وإما باعتبار كبفية تلك 
الإفادة فى مراتب الوضسوح فعلم البيان وعلم البديع 
ذيل لعلمى المعانی والبيان داخل تحتهما ولیس علمًا 
برأسه؛ وآما عن المركبات الموزونة فإما من حيث وزنها 
فعلم العروض» أو من حيث آواخرها فعلم القوافى» 
وأما الفروع فالبحث فيها إما أن يتعلق بنقوش الكتابة 
فعلم الخط » أو يختص بالمنظ رم فالعلم المسمى 
بقرض الشعرء» أو بالنشر فعلم الإنشاء من الرسائل أو 
من الخطب» أو لا يختص بشىء فعلم المحاضرات› 
ومنه‌التواريخ . 

قال الحفيد: هذا منظور فيه فأورد بثمانية وجه 
حاصلها أنه يدخل بعض العلوم فى المقسم دون 
الأقسام ويخرج بعضها منه مع أنه مذكور فيه» وإن 
جعل التاريخ واللغة علمًَا مدوتًا لمشكل إذ ليسا 
بمسائل كلية› و جواب احير مذكور فيه» ويمكن 
الجواب عن الجميع أيضا بعد التأمل الصادق . 

إلی هنا پنتھی ما جناء فی كل من كشف الظنرن 
وأبجد العلوم» ثم يضيف صاحب أبجد العلوم ما 
يلى : وفى ١‏ إرشاد المقاصد » للشيخ شمس الدين 
الآکثانى السخارى ( هو محمد بن إبراهيم بن ساعد 
الأنصاری الا كفانی البخاری المتوفی سنة ٤۷۹ه_‏ 
ذكره الكشف / ١ :) 1٦‏ الأدب: وهو علم پثعرف مئه 
التفاهم عمافى الضمائر: بأدلة الألفاظ والكتابة» 
وموضوعه: اللفظ والخط من جهة دلالتهما على 
المعائى . ومنفعته: إظهار ما فى نفس الإنسان من 
المقاصد وإيصاله إلى شخص اخر من اللوع الإنسانى 
حاض كان أو غاثبًاء وهو حلية اللسان والبتان» وبه 
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تميز ظاهر الإنسان على سائر أنواع الحيوات» وتتحصر 
مقاصده فى عشرة علرم وهى : علم اللغة» وعلم 
التصريف» وعلم المعانى» وعلم البيان» وعلم 
البديع» وعلم العروض» وعلم القوافى » وعلم النحر› 
وعلم قوائين الكثابة» وعلم قوانين الشراءة» وذلك لان 
نظره إما فى اللفط أو الط . 

والأول: فإما فى اللفظ المفرد أو المركب أو ما 
يعمهماء وأما نظره فى المفرد فاعثماده إما على 
السماع وهو اللغة آو على الحجة وهو التصريف» وأما 
نظره فی المرب فإما مطلقًا أو ممختصا بوزن» والأول 
إن تعلق بخراص تراكيب الكلام وأحكامه الإسنادية 
أعلم المعانى وإلا فعلم البيان. والمختص بالوزن 
فنظره إما فى الصررة أو فى المادة. 

الثانى : علم البديع ‏ والأول إن كان بمجرد الوزن 
فهو علم العروض وإلا فعلم القوافى» وما يعم المفرد 
والمركب فهو علم النحو والشانى فإن تعلق بصسور 
اللحروف فهو علم قوانين الكتابة» وإن تعلى 
بالعلامات فعادم فوائين القراءة» وهذه العلوم لا 
تختص بالعربية بل توجد فى سائر لغات ا 
الماضلة من اليونان وغیرهم . 

واعلم آن هذه العلوم فى العربية لم تؤحذ عن العرب 
قاطبة بل عن الفصحاء البلغاء منهم »> وهم الذين لم 
يخالطوا غيرهم كهذيل وكنانة وبعض تميم وفيس 
رغيلان ومن يضاهيهم من عرب الحجاز وأوساط 
نجد» فما الذين أصابوا العجم فى الأطراف فلم تعتبر 
لغاتهم وأحوالها فى أصرل هذه العلوم » وهزلاء كجمير 
وهمدان وخحولان والأزد لمقاربتهم الحبشة والزنج؛ 
وطييء وغسان لمخالطتهم الروم والشام› وعبد القيس 
لمجاورتهم آهل الجزيرة وفارس » ثم أتى ذوو العقول 
السليمة والأذهان المستقيمة » ورتبوا أصرلها وهذبوا 
فصولها حثى تقررت على غاية لا يمكن المزيد عليها ' 
انتھی ما فی کشاف اص طااحات الفنون . 


قال آپن جنی : « المولدون یستشهد بهم فی المعانی 
کما يستشهد بالقدماء فی الألفاظ » قال ابن رشيق : 
لاوا ذکره صحیح لان المعائى أتسعت باتساع الناس 
فى الدنيا وانتشار العرب بالإسلام فى أقطار الارض › 
قإتهم حض روا الحواضر» وتفن را فى المطاعم 
والملابس » وعرفوا بالعيان ما دلتهم عليه بداهة عقولهم 
من فضل التشبيه ويره » اتتٹهى . 

( أبجد العلوم لصسديق بن حسن القتوجى - أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ج ۲ ق ٠١ /١‏ 
٤ -‏ وقد وضعنا الهوامش بين أقواس فى ثنايا التصس › 
انظر أيضا كشف الظنون لحاجى خليفة ٤٤ /١‏ » 
0 

وی مقدمته العظمة يعطينا ابن خلدون هذا 
التعريف لعلم الأدب فيقول : 

هذا العلم لا مرضعع له ينظر فى إثبات عوارضه أو 
نفيها وإنما المقصود منه عند أهل اللسان ثمرته وهى 


الإجادة فى فنى المنظوم والمتشور على ساليب العرب ٠‏ 


ومناحيهم فيجمعون لذلك من كلام العرب ما عساه 
تحصل به الملكة من شعر عالى الطبقة وسجع متساو 
فى الإجادة ومسائل من اللغة والنحو مبثوثة أثناء ذلك 
متفرقة يستقرى منها الناظر فى الغالب معظم قرانين 
العربية مع ذكر بعض من آيام العرب يفهم به ما يقم فى 
أشعارهم منها وكذلك ذكر المهم من الأنساب الشهيرة 
والأتحبار العامة والمقصود بذلك كله أن لا يخفى على 
الناظر فيه شىء من كلام العرب وأساليبهم ومناحى 
بلاغتهم إذا تصفّحه لأنه لا تحصل الملكة من 'حفذظه 
إلا بعد فهمه فيحتاح إلى تقديم جميع ما يتوقف عليه 
فهمه. 

ثم إنهم إذا أرادوا حد هذا الفن قالوا : الأدب هو 
حفظ أشعار العرب وآخبارها والآحذ من كل علم 
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بطرف يري دون من علوم اللسان أو العلوم الشرعية من 
حيث متونها فقط وهى القران والحديث إذ لا مدخحل 
لغير ذلك من العلرم فى كلام العرب إلا ما ذهب إليه 
المتأخرون عند كلفهم بصناعة البديع من التورية فى 
أشعارهم وترسلهم بالاصطلاحات العلمية فاحتاج 
صاحب هذا الفن حينئذ إلى معرفة اصطلاحات العلوم 
لیکون قائمًا على فهمهاء وسمعنا من شیوخنا فى 
مجالس التعليم أن أصول هذا الفن وأركانه أربعة 
دواوين وهى أدب الكاتب لابن قتيبة وكتاب الكامل 
للمبرد وكتاب البيان والتين للجاحظ وكاب النرادر 
لأبى على القالى البغدادى وما سوى هذه الاربعة فتبع 
لها وفروع عنها وكتب المحدثين فى ذلك كثيرة. 

وكان الغناء فى الصدر الأول من أجزاء هذا الفن لما 
هو تابع للشعر إذ الغناء إنما هو تلحينه وكان الكتّاب 
والفضلاء من الخراص فى الدولة العباسية يأخذون 
آنفسهم به خرصا على تحصیل أساليب الشعر وفنونه 
فلم کن انتحاله قادحًا فى العدالة والمروءة وقد ّف 
القاضی ا بو الفرج الأصبهانی کتابه فى الأغانى جمع 
فيه حبار العرب وأشعارهم وأنسابهم وأيامهم ودولهم 
رجعل مبناه على الغناء فى المائة صوت التى اختارها 
المخنون للرشيد فاستوعب فيه ذلاك أتم اسثيعاب وأوفاء 
ولحمرى إنه ديوان العرب وجامع شتات المحاسن 
التى سلفت لهم فى كل فن من فنون الشعسر والتاريخ 
والغناء وسائر الأحوال ولا يعدل به كتاب فى ذلك فيما 
تنعلمه وهو الغاية الى يسمو إليها اد الأديب ويقف عندها 
وأنی له بها . 

( مقدمة العلامة ابن حلدون» المكتبة التجارية 
الکرى بمصر / 00۴ ٥۵٤‏ )., 

وفى كتابه القيم « الوسياة الأدبية » يختتم -حسين 
المرصفى ما أورده عن الأدب وله : 


الأدذب ( علسم.) 


قد عرفت أن إفادة الكلام ما يراد به مرتبطة بهيئته 
الصحيحة» وذلك لا يخص لغة دون لغةء ولذلك 
احتاجت كل لخة لوضع فنون لضبط صورها 
الصحبحة» وكانت اللغة العربية أشد احت اجا لذلك 
بسب الإعراب والبتاء وغيرهماء ولم يكن للعرب خاڈ 
عرب اليمن علم بالكتابة» وإنما دخحلت يهم بعد 
ورود الإسلام الذى جمع بين الأمم وأوجب اخحتلاط 
الكافة فاحتاج كل لمعرفة كل فکتہت العرب أحرقا 
دالة على مادة الامظل دون صورته لاستغنائهم بصحة 
لختهم. 

ثم تثبه ( الحجاج بن يوسف ) فنقط المصحف 
حيث دخل الاشتباه وحصل اللحن بالسبب الذى سبق 
شرحه» وجرى العمل على الكتابة دون شكل يعرف 
صرر الألفاظ » فاشتدّت الحاجة لتحصيل طريقة 
بمعرفتها تضبط صورة اللغة » ولو اشتملت الكتابة على 
مايدل على صرر الألفاظ » لبقيت لخة الحرب 
صسحيحة » ولم يدخلها كل ذلك التغيير المشهود فى 

وهم كما سلف أهل مصر ومغربهاء والشأم 
والحجاز واليمن» ولم يطل فن النحو هذا الطول. 

ولكن لمالم يكن ذلك قامت طائفة من عقلاء الل 
مجتهدين » فى تحصيل الطرق التى تنضبط بها اللغة 
العربية من كل وجه» فتحصلت العلوم العمريية 
المسماة بالفنون الأدبية نسبة إلى الألدب» وهو تعويد 
المتحرك بالإرادة على الحركات المستحسةة المرافقة 
لما جعل ذلك المتحرك له. 

فلا تظن أن الأدب كما توهمه الشهرة هو: الأشعار 
والنوادر والحكايات وما أشبه ذلك ولا أن الآأدب حاص 
بالإنسان بل هو کما پقتضیه تعریفه عام لکل حی»› 
نلکل حی أدب یلیق به» قدب اللألسال تعوده 
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الأحرالء التى يصير بها نافعا لنغسه ولأمل الارض 
المنفعة التى يمكنه القيام بها فى طائفته المشاركة له 
فى ذلك حسب الأوضاع الإلهية حيث خلق كل نوع 
وخصه أعمال» وجعل نوع الإنسان هو النوع الرئيس 
المدبر لبقية الأنواع فكشرت أعمالهء واقتضى الحال 


تقسيمه ط وائف موزعة عليها أنواع الأعمال مربوطا 


بذك حفظ حياتهم » وحسن معيشتهم » ولهذا المعنى 
الإشارة بقوله جل ذكره. # تحن قَسَمَْ ا بينهم 
مميشَهم4 [ الزحرف : ۳۲ ]. 

وأدب الجمل تعوده البروك حيث يراد منه » ونهوضه 
بالأنقال المحمولة عليه» وانقياده بتلك السلاسة 
وهکذا. 

وأدب حمار الركوب التصاقه بسلمه»ء وامتداله 
لتحريكات اللجام وهم . 

إلا آن لالأدب أصولة ھی بمتزلة الاأغذية »> وقروعا هی 
بمنزلة الفواكه» ولك التشبيه بصورة الإنسان مشاه 
فوجوده حیًا بعظامه وعروقه وجمیع ما لا بد منه فی 
الحياةء وجماله بأمور لا تزول الحياة بزوالها» كالشعر 
الأسود الأئيث المسترسل واللون الوسط» وتناسب 
الاأشضاء إلى غير دلك من الامور المشروحة فى الغرل . 
فأصول الأدب لطائفة النجارين مثلاء معرفة إمساك 
القدوم والمنش ار والفغأرة والمخراز والمنق رة وإاستعمال 
تلك الآلات لتحصيل ما به الوقاية من الحر والبرد 
والأمن من اللص» وروج الحيوان إلى غير ذلك 
وفروعه : النقوش والتحلية والعمل على الحساب 
ورعاية التناسب بين آنواع مصنوعاته» فالشياك العالى 
يتاسہه ما لا يئاسب الشاك السافل» وباب الدار لا 
بكون كباب أحد بيوتهاء وباب القاعة الكبيرة غير باب 
المبيت. 

وعليك الفكر فعلى ذلك تعرف أن أصول أدب 
طائفة العلماء أن يعرفوا الكتابة والقراءة وصحة الكلام 


الأدب ( عاسسسم۔) 


مادة وصررة» ويتعقلوا كيفية تحصيل المعائى الأصلية 
التى تقيدها أنفس التراكيب» وذلك بمعرفة ما قبل 
علوم البلاغة ومقاصدها من علوم العربية وكان العمل 
فى تعليم تلك الفنون وتعلمها فى صدر الإسلام أن 
يتخب الشيخ بعض الأشعار والخطب والمحاررات› 
ویلقیها لتلامذته يتحفظونها ویتصورون هیشاتها 
الرفرادية والتركيبية عملا مستمرا حتى يحصل للتلميذ 
صورة حيالية تكون له معياا وقانونًا بما تقتضيه» يتكلم 
حكاية » وإانشاء وإنشادا ولم يكن ذلك كاف للضبط 
المطلوب» لما فيه من الاعحماد على الحافظة التى هى 
عرضة لتغييرآات حرادث الأيامء فجھدوا فی وضع 
القراعد. 

وابتداء ذلك لامير المؤمنين على _ كرم الله وجهه - 
واستعمل أبا الأسود الدؤلى فى البناء على ما أسس له 
فعمل ما یسر الله له . 

ثم أذ الئاس فى تتميم ذلك مثل آبى عمروء وعبد 
الملك الأصمعى » حتى وضع عمرو بن بشر المشهور 
بسیبو به كتابه الدى صار امام فى ذلك آلمن» وصار 
الكتاب له علما بالغلبة فأقبل الناس على قراءته 
وشرحه وبيان معانيهء ومع ذلك لم يركوا الحال 
الأولىء بل جمعوا بين معرفة القواغعسد وحفطظها 
واستعمالهاء وقراءة دواوين المرب ومحاوراتهم 


متفاوتين فى ذلك حسى الافتضاء» فمن يسعی ليکون. 


معلما لا يكون كأرلاد الملوك› ومن پسعی لیکول فی 
أصول الدين المجملةء التى يحتاج من يريد استخراج 
أحكام الحوادث منها إلى إعمال فكر ودقة نظر؛ 
وتحصیل علوم شتی › أو ليتولى إفتاء أو قضاء وهل . 
ونعم ما انوا يصتعون» وعلى ذلك چری عمل 
التاس حتى بلغ العلم غاية قوته » ثم آخذ الناس فى 
الاقتصار على معرفة بعمض القواعد دون استعمال » 


ونظروا إلى الآلات نظر المقاصد واقفين عند ذلك 
اللحد» فصارت علومهم بمنزلة حبوب تخزين فى 
أماكن صالحة لذلك أو غير صالحة» حتى تصير 
ترابًا وينقلب بعضها حشرات وهوام بشعة المناظر رديئة 
الأأعمال مؤذية بلدغها ونتن رائحتها» فما يستحقه ذلك 
من اللوم والتعنيف والمقت من الله والشساس» يستحقه 
أولئك الناس الذين يتظاهرون بدعاوى غير مدللة . 
والدعاوى مالم يقيموا عليها 
بتشاث أب اؤ ها أدعيااء 

فالطريقة المثلى أن يبتدىء الطالب بتحصيل الفنون 
الأصلبة» صافية نقية من الشبهات والاعتراضات»› 
وإيراد العبارات المنقوضة تحفظا لها وعملا بها فيما 
يرد عليه آثناء ذلك من الكتب التى يتعلم بهاء 
والأشعار المضمنة فيها فإذا أتقن ذلك واعتاد لسانه أن 
ينطق بالكلم العربية » كما كانت العرب تنطق بها انتقل 
إلى معرفة الفنون البلاغية؛ التى يستفيد بها دقائق 
المعانى الإشارية الملحوظة وراء المعانى الأصلية 
ليلغ بذلك درجة إتقان الإنشاء حسب اقتضاء 
النحرالء فارقا بين كل مقام وغيره» فخطبة المنبر غير 
خطبة عقد الصلح» وهما غير لحطبة رفع المهادنة ونبذ 
العهد» وهى غير نحطة الاأملاك. . 

والعباراثت عن صيخ العققدد والشه ادات 
والمشارطات ؛ غير عبارات التعزيات والتهنشات 
والہشارات وهکذا. 

وطريق الوصول إلى ذلك معرفة القنون البلاغية 
وكثرة القراءة فى منشثات المتقدمين على اختلاف 
أنواعها بتعقل لسياقاتها ومسالكها ومباديها وأوساطها 
وغاياتها مع الصبر على ذلك والتآنی فى تعقله كما 


تسب المج د تَنْا ئت أك ) 
لن تبلغ المجد حتى تلعق الصبرا 


ظط 


وقيل : 
رمن يخطب البحسناء يصبر على البذل 
رن لم يذل النفس فى طلب العلى 
بسي رايعش دهرا طريلً أحا ذل 
وکماقیل : 
اطلب ولا تض جر من مطل ) 
فافة الطالب أن يضج! 
أمساتثى الحبل بتكزره 
فى الخ السمساء قد أشسرا 
وقي ل ٠‏ 
هما حياة الفعى فإن فق سدا 
لحي اتاليق بس 
ص 
رزمن التحصيل هو زمن انف العمر» حيث تكون 
الشبيبة مشبوبة وإلقوى مستكملة والروح فرحا بامتثال 
أسره ونهيه» وذلك يوجب الإعراض عن الشهوات› 
والإغماض عن كثير من اللذات»ء كما كان يقول أحد 
شيخى الحديث ( مسلم بن الحجاج النيسابورى ) بعد 
کتبه ما يتحصل له من نتائج أعماله ونرائد مکابداته : 
لاينال العلم براحة الجسمء فيحصل الطالب 
المجتهد على ذلك الحد علی اسر تما یکن فی 
حسابه وتحت نظره › وهو أنه أنه ذا مسه بعض الضعف 
السلازم لخلقة الحيوان» وإحتاج إلى سكون راحة» 
شبیبته تأثیرها فيه أيام تخامدهاء واستیلاء ضدها عليه 
من يابس البرد وبلة الرطوبة» وجد مأوى كافيًا وملسا 
واقيًا وحدمة مريحة» وما يعيئه على عبادة ربه وسداد 


ر 0 


ف له 


۹ 


الأدب فى الحديث والاستماع 


رأیه » الذى يكون إذ ذاك وظيفته المرادة مله بهاء ينتفم 
وينفع أمته» ويكون فى تلك الحالة مستقرًا فى الرتبة 
النبوية التى ليس وراءها رتبة شرف وبالله التوفيق 
لأقوم طريق اه. 

( الوسيلة الادبية إلى العلسوم العربية لحسين 
المرصفی ۔ حققه وقدم له د . عبد العزيز الدسوقى . 
الهيئة المصرية العامة للکتاب ۰۱۹۸۲ ۱/ ۳۷۴۳ 
(TY‏ 


# الأدب فى الحديث والاستماع : 


قال صاحب العقد الفريد : 

قالت الحكماء: رأس الأدب كله وحسن الفهم 
والتفهم» والإصغاء للمتكلم . 

وذکر الشعبی قرمًا فقال : ما رأیت مثلم اشد تناوپا 
فی مجلس » ولا أحسن فهما عن محدّث . 

وقال الشعبى فيما يصف به عبد الملك بن مروان : 
والله ما علمشه إلا دا بشلاٹ» تاركا لثلدث : ذا 
بحسن الحديث | اذا حدّث. ور بحسن الاستماع ذا 
حدث» وياسر المؤنة إذا خولف» تاركا لمجاوبة 
اللئيم؛ ومماراة السشه»ء ومنازعة اللجرج. 

وقال بعض الحكماء لابنه: تعلم حسن الاستماع 
كما تتعلم حسن الحديث» وليعلم الناس أنك أحرص 
على آن تسمع منك على أن تقولء فاحذر أن تسرع فى 
القول فيما يجب عنه الرجوع بالفعل » حتى يعلم الناس 
أنك على فعل مالم تقل أقرب منك إلى قول ما لم 

قالواً: من حسن الأدب آن لا تغالب أحداعلى 
كلامه» وإذا سئل غيرك فلا تجب عنه» وإذا حدّث 
بحدیث فلا تنازعه یاه» ولا تقتحم عله فيه » ولا تره 
أنك تعلمه»ء إذا كلمت صاحبك فأخحذته جك 
فحشن مخرج ذلك عليه ولا تظهر الظفر بهء وتعلّم 
خسن الاستماع كما تعلّم خسن الكلام . 


الدب فى رجب المرجب 


الأدب فى المماشاة 


وقال الحسن البصرى : حدثوا الناس ما أقبلوا عليكم 
پوجوههم . 

وقال أبو عباد: إذا أنكر المتكلم مخبر السامع ؛ 
فليسأله عن مقاطع حديثه » والسبب الذى أجرى ذلك 
له» فإن وجده يقف على الحق أتمٌ له الحديث» وإلا 
قطعه عنه وحرمه مژانسته وعرفه ما فی سوء الاستماع 
مر الفسولة والعحرمان للمائدة. 

( العقد الفريد لابن عبد ربه- بتحقيق محمد سعيل 
العریان ۲/ ۲٠٤١ » ۲٣۳‏ ). 

# الآدب فى رجب المرجب: _ 

هكذا ورد عنوان الكتاب فى هدية العارفين »> وقد ورد 
عنوان الكتاب فى آحر هذه اللسخة : الأذب فى صرام 
رجب 

رسالة فى شهر رجب وأنه من الأشهر الحرم» 
وتحريم القتال فيه » وفضائله وصلاة الرغائب فيه 
والعمرة فى رجبا. _ 

ثألف : على بن سلطان محمد الهروی القارى 
المتوقى سنة ٠١٠٤‏ ه/ 1١١١١م.‏ 

وله : الحمد لله الذى على الکائنات على هيات 
متباينات» وأظهر الفضل فيما بين أفرادها. 

آخرها: عن ابن مسعود موقوقًا ومرفوعًا: ما رآه 
المسلمون حسنا فهو عند الله -حسن . مع توافقه الليلة 
قيل كان فيها معراج سيد الأنبياء إلى السموات العلى»› 
ودنوه إلى مقام قاب قوسين أو أدنى » وهذا ثَحْصْصض 
آهل مكة للزيارة شهر رجب الأصم وال أعلم . 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق نسخة 
جيدة الط نسخ معتاد بعض الكلمات كتبت بالحمرة 
کتبه مصطفی فی ۱۳ ذى القعدة سنة ١۲١١ه.‏ الرقم 
1 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية__الفقه 
الحنفى »وضع محمد مطيع الحافظ , (EY f1‏ 


3 الأدب فی المماشان : 


يقول صاحب العقد الفريد : 

وجه هشام بن عبد الملك ابنه على الصائفة ووجه 
معه ابن آخیه» وأوصی کل واحد منهما بصاحبه» فلما 
قد ما عليه فال لابن أخیه : کف رأبت ابن عمّك؟ 
فقال: إن د شت أجمالث وإن شعت شئت فرت . قال: بل 
أجمل . قال : عرضت بیتنا جادًة فتركها كل واحد منا 
اجه فما رکہناها حتی رجعنا إليك . 

وقال یحیی بن أکثم : مَاشَيْت ُت المأمون يوما من الأبام 
فى بستان مؤنسة بنت المهسدى فكنت من الجانب 
الذى يستره من الشمس فلا انتهى إلى آخره وآراد 
الرجوع ٠‏ ردت ان أدور إلى الجانب الذى يستره من 
الشمس» فقال: لا تفعل»ء ولكن كن بحالك حتى 
أسترك كما سترتنى ! فقلت: يا أمير المؤمتين» لو 
قدرت آن آقيك حر النار لفعلت فکیف اشم" 
فقال لیس ہلا من کر الا . ومشی ساترا لی من 
الشمس کما ست 

یل لسر ی کن کی بسا اك بك؟ قال: ا 
مشیت نها قط إلا مشى خلفى» ولا ليلا إلا مشى 
آمامی» ولا رقی سطحا وأنا تحته . 

وقيل لرياد: إنك تسشخلص حارثة بن زيد وهو يواقم 
الشراب فقال : وكيف لا أستخلصه وما سألته عن 
شیء قط إلا وجدت عنده منه علماء ولا استودعته سلا 
قظ فْصَیعّه » ولا راکہنی قط فمسّت رکبتی رکبته . 
محمد پن يزيد پن عمر چن عپا المزپز قال : خر 
مع موسی الهادى أمير المؤمنين من جرجان» فقال 
لى: إا أن تحملنى وإماأن أحملك فعلمت ما 
آراد» فأنشدته آبہات آبی قہس صرمة بن بی نس بن 
صرمة: . ا 

ا ویم بال ار نة 


واکسایگم وار الوا 


الأدب فى اله د 


وإن قومكمْ سادوا فلا تحشدوشم 


وإ كنتّم أهل السيادة فاع يأو 
وإ شم أوزنه تفا 
و إن کان فصل المال فيك قَأفضأًرا 


وإن نرلث إحدى الدواهى بقومكم 
فأنفسكم دون الحّشي رة فاجع لو 
وإن طلبواغ رتافلا تخرنوفة 
وما حمَلُوکم فی المَْمَاتِ فاخوذر 
قال : فأمر لی بعشرین آلف درهم . 
وقیل إن سعید بن سالم راکب موسى الهادى 
والحربة بيد عبد الله بن مالك» وكانت الريح تسفى 
التراب» وعبد الله يلحظ موضع مسير موسى فيتكلف 
أن يسير على ماذاته » و إذا حاذاه ناله ذلك التراب» 
فلما طال ذلك عليه أقبل على سعيد بن سام فقال : 
آما تری ما نلقی من هلا الخائن؟ قال : والله یا آمیر 
المؤمنين ما قصر فى الاجتهاد» ولكن حرم التوفيق . 
( العقد الفريد لأحمد بن محمد بن عبد ربه 
الأندلسی - بتحقیق محمد سعید العریان ۲/ ۲٥۹‏ - 
.(YOA‏ 


# الأدب فى الهند: 
قال صاحب معارف العوارف :. 


اع أن المقصود د من علم الأدب عند أهل اللسان 
ثمرته» وهى الإجادة فى فتن المنظرم والمنشور على 
أساليب العرب العرباءء ومناحى الأدباء القدماء» 
فيجمعون لذلك من حفظ كلام العرب ما عساه تحصل 
به الملكة» من شعر عالى الطبمة» وسجع متساو فی 
الإجادة» ومسائل من الحو واللغة مبثوثة أثناء ذلك 
متفرقة» يستقرىء منها الناظر فى الغالب معظم قوانين 
العربية› مع ذكر بعض آيام العرب ليفهم به ما بقع فى 
آشارمم منهاء وكذلك کر المهم من الألساب 
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الشهيرة والأحبار العامة » والمقصود بذلك كله أن 
لا يخفى على الناظر فيه شىء من كلام العرب 
وأسالييبهم ومناحى بلاغتهم إذاتصفحه» لأنه لا 


تحصل الملكة من حفظه إلا بعد فهمه» فيحتاح إلى 


تقديم جميع ما يتوقف عليه» ثم إنهم إذا عفرا هذا 
الفن قالوا: هو حفظ أشعار العرب» وأخبارهاء والاحذ 
من كل علم بطرف» يريدون من علوم اللسان آو العلوم 
الشرعية من حيث مترنها فقط» وهى القرآن 
والحديث» إذ لا مدخل لغير ذلك من العلرم فى 
كلامهم إلا ما ذهب إليه المتأخرون عند تكلفهم 
لصناعة البديع من التورية فى أشعارهم» وترسلهم 
بالاصطلاحات العلمية » فاحتاج صاحب هل! الف 
حينئل إلى معرفتها قائمًا على فهمها . 

ثم اعلم أن الجولان فى لوح الأدب حق للاأئمة 
الفصحاء من العرب» فإنهم صعدوا فى قمم أطراده» 
ولغوا قصاری آنجاده» ولعمرى إن آزهار القصاحة 
باسمة ة بنسائمهم» وأرجاء البلاغة فأئحة بساثمهم ۔ 
فلما آلف الرسلام بین الامم» ووقعت مخالطة الحرب 
والعجم» وجلس الخلفاء فى بخداد وأمهم الخلائق 
من شواسع البلادء وأكتسبث العجم الفصآاحة من 
العرب العرباء» وتجاوبوا على سننهم فى هذه الدوحة 
العلياء» لا سيما من كان قريبًا من دار الخلافةء وجار 
متصااً بمركز الشرافة كما تشهد به يتيمة الدهر 
للعالبى» ودمية القصر للباخرزى» وسلافة العصر 
للشيرازى»؛ وريحانة الألباء للخفاجى»؛ وغيرها من 
الكتب . 

وأما أهل الهند فإنهم يسوا من هذا العلم فى ورد ولا 
صذَر› ولا نخل لهم براديه ولا سدر وإالوجه ما قلنا 
فيما تقدم» أن الإسلام ورد الهند من جهة خراسان 
وما وراء النهرء وكانت غالبة على أملهما فنون الفلسغة 
فاختارها آهل الهند» وانششر ف فيهم النحو واللغة والفقه 
على سجية علماء ما وراء النهر: واصوله رالکاا» ولماً 


الأدب فى الهنسسسد 


كان غالبهم الفرس والأتراك كانت منشاتهم باللغة 
الفارسية. 

فمن أدباء الهند 

الشيخ سعد بن مسعود ين لمان اللاهررى ٠‏ وهو 


أول من برع فى العلوم العربية من أهل الهند» وأكثر فى 
الشعر جم دیوائا له ولکته طارت ره العلقاء وسن 


شعره‌قوله : 


ومنهم الأمير حسرو بن سيف الدهلرى» فإنه مح 
براعته فى لغة الفرس كان ماهرا بالعلوم العربيةء من 
الحو والمعانى والبيان وإلبديع والعروض والقافية 
وغیرها» ومن مستخرجاته نوع فی البدیع » وله أبيات 
رائقة بالعربية . 

ومنهم القاضى عبد المقتدر بن ركن الدين الدهلرى 
المتوفى سنة ١۷۹ه»‏ كان من الشعراء المغفلقين له 


قصيدة لامية منها قوله : 

ينا سائق الظعن فى الأسحار والاصل 
سم على دار سلمى وابىك ثم سل 

یا طالب الجا فى الدنبا يكون غدا 
) على شفا حفزة التيران والشعل 

يا طالب العسز فى العقبى بلا عمل 
هل تنفعئك فيها كنل الأمل 

يامن تطاول فى البنيان معتمدا 
على القصور وخفض العيش والطرل 

لأئت فى غفلة والموت فى أثر 
يعدو فى يده مستحكم الول 

اقنع من العیش بالادنى وکن ملكا 


إن القساعة كنز علك لم يسزل 
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ومنهم الشيخ أحمد بن محمد التهاينسرى› کان من 
الأدباء المشهورين فى عصره› له قصيدة دالية» 
مطلعها: 
أطار لبى حنين الطلائر الغرد 
عبد المقتدر الدهلوی ثم الجرنپورى» كان ماهر 
بالعلوم الأدبية ولم يصل إلينا شىء من مصنفاته . 

ومنهم الشيخ أبو الفيض بن المبارك الناگرری› 
وكتاباه سواطع الإلهام»؛ وموارد الكلم يدلان على 
اقتداره بالعلوم الأدبيةء وله أبيات رأثقة بالعربية. 

ومنهم الحلامة محمود ہن محمد الجونیوری › له 
شرح على الفوائد الغياثية للقاضى عضد الدين الإيجى 
يدل على براعته فى العلوم العربية والمعارف الاديية. 

ومهم الشيخ غلام نقشبند بن عطاء الله اللكهنوى › 
له شرح الخزرجية فى العروض وألقافية » وقصائد غراء 
بالعرية» منها قصيدة فى مدح شيخه مير محمد 
شقيع › مطاعها : 
: خلياي هل اتان دارة جلجل 

ودارة سلمسى فى قاف عقنقل 

ومنهم السيد عبد الجليل بن مير أحمد الحسيلى 
البلكرامى» أحد الأدباء المشهورين» كانت اللغة 
والأنساب وآيام العرب والشعر على طرف لسانهء وله 
آبیات محدودة بالعربية لا تخلو عن الرقة » ومن شعره 
قوله فی تأکيد المدح ما يشبه الذم. 
هو القطب إلا أنه البدر طالا 

سوی آنه المريخ لكنه السحسد 

ومنهم السید غلام على البلگرامی سہط عبد الجليل 
المذكور» له سبعة دواوين بالعربية سنماها السبعة 
السيارة» وله مزدوجة فى البحر الخفيف» وهى فى 


الأدب فى الهسد 


سبعة دفاتر»ء سماها بمظهر البركات» وله تصانيف 
كثيرة بالعربية» وجملة أشعاره فى المذكورات أحد 
عشر آلمًا. 
ومنهم الشيخ الأجل وى الله بن عبد السرحيم 

الدهلوى» الذى أكرمه الله تعالى بالفصاحة فى اللغة 
العربية دون كثير من المولدين وغيرهم»› إذا سمعت 
من لفظه الرقيق المعرب البديع حَيّل إلبك كأنما هو 
رجل شأ ببادية من علياء هوازن» أو كأنما أدبته إمرأة 
من سفلی ہنی تمیم» ومن شعره کوله : 
إذا ما أتتئى أزمة مدلهمُة 
تطلّبت هل من ناصر أو مساعد 

ألوذ به من خوف سوء العواقب 
فلست آرى إلا الحيب محماا 

رسسول إله الخلق جم المناقب 
ومعثصم المكروب فى كل غمرة 

ومنتجع الغفرأن من كل مهائب 
ملا عبساد الله لجا خحرفهم 

إذا جاء يرم فيه شيب اللوائب 

ومهم الشيخ عبد العزيز بن ولى الله الدهلرى» له 

قصائد غراء فى مدح النبى بء وتخميس على بائية 
آبیه وهمزپته » ومن شعره قوله : 
يا ساترا نحو بان الح والاسل 

سلّم على سادة الأوط ان ثم فل 
مازلت فی بعدکم کالنار فی شغل 

والارض فى كسل والماء فى ملل 
أريد لمحة وصل أستضىء بها 

فی ظلمة الجر ضاقٹ دونها حيلى 
إنى صليت على أنس وت ذكرة 

لأهل ودّى» وخلق المرء لم يحل 


قلاا آزال بابک اری آسائرکم 

وإن حدمت كام الخيل والإبل 
مسا العيش إلا خيالات أوجُههيا 

إلى ذراكم لدى الأسحار والأصل 
أعلل النفس بالآمال آرقبها 

ما أضيق العيش لولا فسحة الأمل 1 


ومنهم الشيح رفیع الدين بن ولى الله الدهلرى» له 
قصائد غراء» وتخميس على بعض قصائد أبيه» وله 
مصنفات فى العلوم الأدبية » ومن شحره قرله : 
ياأحمدالمختاريازين الورى 
ياخاتماللرسل ماأعلاكا 
ڀا كاشف الضسراء من مستلجد 
باميّافى الحشسر من والاكا 
هل كان غيرك فى الأنام من استوى 
فوق البسراق وجاوز الأفلاكا 


منهافوله: 
جعلت لك الأقدار والأنرار 
والجانات والليران م راآاكا 
أعطاك تفي ا وتيسي ا إلى 
وسواك من نعم جسام مالها 


ع ارح يته أولاكا 


ومهم الشيخ باقر بن مرتضى المدراسى » له الحشرة 
الكاملة» وقيها عشر قصائد على نهج المعلقات» وله 
ديوان الشعر الحربى فى الغزل والنسيب» وله مقامات 
على تهج الحریری» وله رسائل» جمعها فی شمائم 

ومنهم المفتى إسماعرل بن الوجيه اللكهنرى» له 
قصائد غراء» منها قوله ٠‏ 


الأدب فس الهنسسسد 


وطول صدرد لاح لى بعد قربة 
لی الله آشکو من زمان بب ی 
هو الله مولاث ا إليەلشكوتى 
إذا سايوماآساء بناغدا 
وألقى عليناشدةبعسدشالة 
ومنهم حسن علی بن حاجی شا اللکهنوی› له 
رسائثل عارض بها الحريرى والبديع » ومنهم الشيخ 
رشيد الدين الدهلوى» له رسأئل بديعةء جمعها فى 
كتاب مغرد» ومنهم عبد الرحيم بن عبد الكريم الصفى 
بوری › أحد الاأدباء المشهورين» له مصنفات كثيرة فى 
الفنونالادبية . 
ومنهم العلامة فضل حق الخيرآبادى كم له من 
قصائد وأشعار آتى فيها بكل لفظ لطيف ومعنى بديع : 
لولا أنه أكثر فيها من التجنيس والاشتقاق . 
ومهم المفتى صدر الدين الدهلرى القاضل 
المشهور» کان له يد برضاء فى العلوم الادبية . 
ومنهم الشیخ آوحد الدین البلگرامی» له قصائد 
راء » مها القافة» مطلعها: 
بدا فخارت نجعم الليل فى الأفق 
وماس فاختطف الأغصان فى الورق 
ومنھم مولانا على عباس الجریاکوتی› له ديران 
الشعر العربى : ومکأتیب› وتقاريظ› ومن شعره قوله : 
من حیدر اباد أهرين وا قم 
+ 
فيها ف ؤاد اولی المكارم يضدا 
ومنهم المفتى عباس التسترى اللكهنوى » له رطب 
مم دفدود» وأجناس الجناس مزدوجة له فى صنعة 
الجناس» وله غير ذلك. 


ومهم مولانا أحمد حسن بن أولاد حسن القنوجى › 
له قصائد غرآء» وبحض قصائده يربو على كلام 
الفحول من الشعراء» ومن شحره قوله : 
ومساالمءء إلا نهب يوم وليلة 

تلم به شهب الفناء ودهمه 
يعلله برد اللحياة پمس اه ۰ 
ويخته روح اللسيم يشمه 
ومهم مولانا فيض الحسن السهارتپورى» أحد 
الشعراء المفلقين » لم يكن له فى زمانه نظير فى معرفة 
الفنون الأدبية ؛ له شروح على الحماسة» والمعلقات» 
وغيرهما» وكتاب فى أيام العرب» وديوان الشعر 
العربى . 

ومنهم القاضى طلا محمد الپيشاورى» أحد الأدباء 

المشهورين فى الهند له قصائد غراء» وأبيات رقيقة 


ا 


راتشة . 


ومنهم اليح أحمد بن عبد الققادر الشاأفعى 


الکوک» المشهور عجیتکر› حل الذدباء المشهورين › 


له قصائد غراء . 

ومنهم السيد عرفان بن يوسف الطوكى » المحدتث› 
له شعر رقیق رائق . 

ومنهم السيد صديق حسن بن آولاد حسن الحسينى 
البخارى القنوجى» صاحب المصنفات الكثيرة 
الشهرة ‏ له قصائد غراء بالعربية . 

٠. منهاقوله:‎ 

فيهانبى سل البطح ناء 

العحه اس ودیوان المتنبى › والسيع اأمعلقات > 
وغیرها؛ له أبيات رقيقة رائقة . 


الأدب فى الهند 


ومنهم الشيخ عبد الحميد بن أحمد الله العظيم 
آبادی»› کان من بحور العلم وأذكياء العالم» له قصائد 
غراء» وكان ينظم القصائد فى لعحظة مختطفة . 
ومنهم الشيخ عبد المنحم الچاتگمی› شارح ديوان 
المتتبى» له ديوان الشعر العربى» وأبياته رقيفة رائقة 
منها قوله : 
إليك رسسول الله أهدى ثنائيا 
وأبغی به قربا وإن كنت نائيا 
أقرب نفسى من جنابك سيدى 
عسی آن آری روا على البعد دانيا 
عسی تکشف البلوی وکم بك فرجَٹ 
غوائل إذنرديت أدرك ايا 
تنك آرچو فن سول رشح 
وما حاب مشتستق آتى البحر صاديا 


ومنهم الشيخ عبد الأرل الجونیوری» له کب کیره 
فى الأدب» وديوان الشعر العربى» حافل لجميم 
أصناف الكلام 

ومنهم الشيخ محمد بن أحمد الطركى»› شارح دیوان 
المتنبى › وشرسحه ذلك الکتاب جسن جيل وله غير 
ذلك من المصنفات فى الفبون الأدبية» وشعر رقيق 
رائق. ` 

ومنهم الشيخ محمد بن هادی الحسينى الثرمذى 
الکاليری» أحد الشعراء المجيدين» له قصائد غراء. 

ومنهم السيد مهدى بن نوروز الشيعى المصطفى 
آبادى اللكهنرى» صاحب الكواكب الدريةء له 
قصائد غراء بالعريية. ٠ ٠ ٠‏ 

ومنهم الحافيز لذير أحمد الدهدری › أحد الاأدباء 
المفلقين › له قصائد بالعربية . 

ومنهم السيد ناصر حسين اللكهنوى المجتهل 
۱ لمتكلم الشيعى صاحب | لمصنفات المشهورة» له 
الأثمار الشهية فى الانشاء وديران الشعر. ) 
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ومنهم الشیخ محمد بن یوسف السورتی الکجراتی 
أبو عبد الله » له مصنفات كثيرة فى الفنون الأدبية وشعر 
رقیق رائق . 

مصنفاتهم فى الفنون الادبية. 

أما تأليفات أدباء الهند فى الفنون الأدبية فكشرةء 
منهاالمقامات الهتدية للسید أیی بکر بن محسن 
باعبود العلوى السورتى صنقه سنة ۱١۱۲۸‏ » وشرحه 
للشيخ محمد شكور الميجهلى شهرى » ومنها الشمامة 
الكافورية فى وصف المعاهد الايلورية» وإالخطفة 
العقابية للفارة المسكينة والمقامة التزشنافلية والمقامة 
الأركاتية والمقامة الحيدر أبادية والعشرة الكاملة وديوان 
الشعر وشمائم الشمائل فى نظام الرسائل» كلها 
للشيخ باقر بن مرتضى الشافعى المدراسى» والظل 
الممدود وأجناس الجناس ورطب العرب ثلاثتها 
للمفتى عباس التسترى اللكهنوى» وسبحة المرجان 
وقسلية الفؤاد والسبعة السيارة ومظهر البركات » كلها 
للسيد غلام على الحسينى البكَّرامى » وديوان الشعر 
العربى للشيخ ولى الله بن عبد الرحيم الدهلىوى»› 
والقصائد العربية لولديه الشخ عبد العزيز والشيخ رفيع 
الدين » ومختصر المستطرف للسيد محمد بن عبد 
الجليل البلگرامیء وديوان الشعر للشيخ فضل حن بن 
فضل إمام اليخيرابادى » وديوان الشعر للشيح عيد 
القادر بن أبى محمد الأجيّتى ومفتاح اللسسان فى 
المحاورات العربية لاشيخ أوحد الدين البلكرامى» 
وتذكرة شعراء العرب للشيخ أوحد الدين المذكورء 
والنجم الفاقب لمن يكاتب والدر النظيم وبهجة 
المجالس للشیخ پناه عطابن كريم عطا العمرى 
السلونى» وهفوات الإلحاد للشيخ محمد سلیم بن 
محمد عطا الج ونپورى » والخطب المنبرية ونشوة 
السكران من صهباء تذكار الخزلان ومراتع الغزلان فى 
ذكر آدباء الزمان وسر من رأى فى مجلدين للسيد 
صدیق حسن بن اولاد حسن | لفنرجى وديوان الشعر 


الأدب فى الهلسد 


لصنوه أحمد حسن والأثمار الشهية فى إنشاء العربية 
وديوان الشعر وديوان الخطب للسيد تاصر حسين بن 
حصامد حسين الكشورى » والكواكب الدرية وديوإن 
الشعر للسید مهدی بن نوروز على المصطفی آبادى: 
وعىرائس الابكار فى مفاخةة الليل والنهار والتليد 
للشاعر المجيد والطريف للأديب الظريف والمنطوق 
فى معرفة الفروق كلها للشيخ عبد الأول بن كرامة على 
الجرنيورى» وسفينة البلاغة للشيخ محمد زمان 
الشامجهایوری › وعلم الأدب فی محاورات العرب 
للسيد ناصر حسين الجونيورى» وأشعار السيرة اللبوية 
لابن هشام رده مولانا حسين عطاء الله المدراسى على 
الحروف وأكمل بعض القصائد وشرح خحطبة القاموس 
للقناضى عيسى بن عبد الرحيم الكجراتى » وشرح 
خطبة القاموس للقاضى عيد الحق بن محمد أعظم 
الكابلى المالوى؛ وشرح الخطبة الشفشقية لراجه 
إمداد عليخان الكنتورى » وحاشية على لامية العرب 
للشئفرى للشيخ محمد بن أحمد الطركى» وشرح 
بسیط على دیوان حسان بن ثابت رضی الله عنه للشیخ 
محمد بن يوسف السررتی الکجراتی» والياقوت 
ارمانی شرح مقامات الهمدانی للمولوی وکیل أحمد 
السکتندر يورى » وشرح قصيدة الفرزدفق المسمى بالدر 
التضيد للشيخ جميل أحمد السهسوانی » وشرح ديوان 
سيدنا على رضى الله عنسه للنواب علاء الدين 
اللوهاررى صنفه ستة ١۱۲۹۳‏ ونظم كليلة ودمنة 
أبعض علماء البوإهرء والمتتخبات العربية للمسولوى 
محمد حسن الكشميرى ثم الحيدرآبادى » والجواهر 
الفردة فى تخميس البردة للسيد على التسترى 
الحيدرابادى؛ ونفحة الهند وريحانة الرند فى مجلدين 


للشيخ رضا حسن بن آمير حسن العلوى الکاکرروی» 


ودراية الآدب للمولوى عبد الله الميدنيورى» ونشأة 
الطرب فى أسواق العرب للقاضى طلا محمد بن 
محمد حسن بن أكبر شاه بن خان العلوم الأفغانى 
الپیشاوری» مجموع فه له قصائد غراء . 
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أدب القاضى 


ومن مصنفاتهم فى حل الأبيات: شرح أبيات 
المنهل والجامى للشيخ وجيه الدين العملرى 
الكجراتى » وحل أبيات المطول للقاضیى بشير الدين 
القنرجى » وإزالة العضل عن أشعار المطول للمولوى 
تراب على اللكهنوى» وحل أبيات الكتب المدرسية 
فى الصرف والنحو للمولوى أنور على الحسينى 
اللكهنوى . 

رمن مصتفاتهم يشا شروح مقامات الحريرى. 
وشروح ديوان المتنبى › وشرو مح ديوان الحماسةء 
وشروح المعلقات السبع » وشروح قصبيدة بات سعاد 
وشروح قصيدة البردة للبوصيرى» وقد آوردنا كلا تحت 
عنوانه فانظرها فی مواضعهاً. 

( الثقافة الإسلامية فى الهند ١‏ معارف العرارف فى 
أنواع العلرم والمعارف ١‏ لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له بو الحسن على الحسنى اللدوى» مطبوعات 
مجمع أللغة العربية بدمشق . الطبعة الثانية ٤٠۳‏ ١ه‏ 
.(o¥_o |p‏ 


أدب القاضی : 


انی العباس أحمد بن أحمد المعروف باين القاصس 
الطبرى المتوفى سنة ٠١‏ هل م 
أحد مخطوطات الخزانة العمرية بالمتحف العراقى 


بېغداد . 

الأول ( الحمد لله الذى آنزل على عبده الكتاب ولم 
يجعل له عوجًا : فيما أقام به الأودء وازهق به ...). 

نسخة جيدة فى أولها فهرس عليها بعض الحواشى 
کتبها عمر... سنة ٩٩۹۷‏ ه/ ۱۵۸۸م . 

الرقم ۲/۲۲۳۱۰ . 

۷۲ص . 

القياس : 

×< ۱ اسم. 


۹سط . 

معمجم المؤلفین ۱/ ۱٤۹‏ كشف ٤١/١‏ . 

( مخطرطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقی ؛ بغداد/ ۳١ء ,.)١٤‏ 
+ أدب القاضى : 

تلف : الإمام بی یوسف پعقوب بن راهيم بن 
حبيب الأنصارى الكوفى البغخدادى› صاحب الإمام 
بی حنيفة وتلمیذه» ت ۱۸۲ ه_/ ۷۹۸م. 

أحد مخطوطات المكتبة الوطنبة التونسية . 

برقم ٠٥١1‏ تاريخها a‏ 1م وعنها 
لسخة مصورة فى محتبة المجمع العلمى العراقى» 
(ميخائيل عواد: مخطوطات المجمع العلمى 
العراقى : دراسة وفهرسة /١‏ 1۹ » الرقم 1۹/ أفقه). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
کورکیس عواد / ۸۲). 
# أدب القاضى على مذهب أبي حايفة : 

أدب القاضى على سذهب أبى حنيفة : لاومام بى 
يوسف يعقوب بن إبراهيم القاضى المجتهد الحنفى 
المتوفى سلة اثتتين وثمانين ومائة وهو أول من صنف 
فيه ملاء روی عنه بشر ہن الولپد المریسی ( مربس 
قرية من قرى مصر ) ولمحمد بن سماعة الحنفى 
المتوفى سلة ثلاث وللالين ومائنين؛ وللقاضى أبى 
حازم عبد الحميد بن عبد العزيز الحئفى المتوفى سنة 
ابنتین وتسعين ومائتين › ولابی چعفر آحمد بن إسحاق 
الأنبارى المترفى سنة ٠۷‏ ولم يكمله؛ ولامام أبى 
بكر أحمد بن عمرو الخصاف المتوفى سلة إحدى 
وستین ومائتین ربب على مائة وعشرین ٻابا» وهر 
كتاب جامم غاية مافى الباب ونهاية مارب الطلاب› 
رلذلك تلقره بالقبول وشرحه فحول أثمة الفروع 
والأصول منهم : الإمام أبو بكر أحمد بن على 
الجصاص المتوفى سنة ١‏ والإمام آبو جعفر 
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أدب القاضس على مذهب الشافصس 


محمد بن عبد الله الهندوانى ( هندوان محلسة پہخار) 
المتوفى سنة اثنتين وستين وثلامائة» والإمام أبر 
الحسين أحمد بن محمد الققدورى ( قدورة معحلة 
ببغداد ) المتوفى سنة ثمان وثلاثين وأربعمائة» وشيخ 
الإسلام على بن الحسين السغدى ( شغد بضم السين 
المهملة وسكون الغين المعجمة ناحية بسمرقتد ۸ 
المتوفى سنة إحدى وستين وأربعمائة » والإمام شمس 
الأئمة محمد بن أحمد السرخسى المتوفى سنة ثلاث 
وثمانين وأربعمائة» والإمام شمس الاأثمة عبد المزيز 
ابن أحمد الحنراتى ( الحلوان بالنون ويقال بالهمزة 
نسبة إلى عمل الحلواء ) المتوقى سلة ست وخمسين 
وأربعمائة » والإمام برهان الأئمة عمر بن عبد العژيز بن 
مازه المحروف بالحسام الشهيد المترفى قتيلا سنة ست 
وثلائين وخحمسمائة وهو المشهرور المتداول اليوم من 
ہین الشروح ذکر فی آوله آنه ررد عقب كلل مسالة من 
مسائل الكتاب ما يحتاج إليه الناظر ولم يميز بينهما 
القول ونحوه» والإمام آبو بكر محمد المعروف بخواشر 
زاده المتوفى سلة ثلاث وثمانين وأربعمائة» والإمام 
فخر الدين الحسن بن ملصور الأوزجلدى ( أوزجدد 
ويقال أوزكند بلد من نواحى فرغانة ) المعروف 
شاضيخان المتوفى سنة اثنتين وتسعين ولحمسمائة 
والإمام ( محمد بن أحمد القاسمي ١‏ الخجندى . 
( كش الظنون ٤۷ ٤١ /١‏ ). 


3# أذب القاضس على لشب الشافصس : 


أدب القاضى على مذهب الشافعى صنف فيه الإمام 
آبو بكر محمد بن على القفال الشاشى المتوقى سنة 
حمس وستين وثلشمائة» وأبو العباس أحمد پن أحمد 
المعروف بابن القاص الطہرى المتوفى سنة ٠١١‏ 
حمس وثلائين وثلاثمائة » وآبو سعيد حسن بن أحمد 
الاصطخرى ( اصطخر من بلاد فارس ) المتوقى سلة 
۸ تمان وعشرين وبللمائة وكتابه مشهور بين 
الشافعية ليس لأحد مثله› وأپو بكر محمد بن أحمد 


أدب القاضى المسمى: روضة القضاة... أدب القضاء أو أدب الحكام... 


المعروف بابن الحداد المتوفى سنة ۳٤۵‏ حمس [بغداد ۱۹۷۱ ]ع ۱ ۲» ص ۲٢٦١-۲٤١‏ ) والأعلام 


المتوفى سنة ۲۲٤‏ أربع وعشرين ومائتين› وأبو ۹ 1ص ۲۹ ). 
البحس. على بن أحمد بن محمد الرتبلى بالراء ذكره ( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
السبکی › وأو عاصم محمد بن أحمد العبادى الهروى کورکیس عراد/ ۸۳). 


المترفى سنة ٤٥۸‏ ثمان وخمسين وأربعمائة ولتلميذه وقد جاء بيان تسخة معهد المخطوطات كما يلى 

اہی سعد بن آبی آحمد محمد بن آہی یوسف الھروی (الفقه الحنفى ) : 

«المثوفى سنة ۸ © شرح ما آله فيه. ومن الكتب نسخة كتبت بخط المؤلف عدا آربع كراسات فى 

المؤلفة فيه أيضًا كتاب أيى المعالى مُجلى ين جُميم الوسط مكملة بخط حديث مغاير . 

(جميع بالتصغير ) قتاضى مصر المتوفى سدة ۵٥١‏ [ مراد ملا ۰۷۲۲ ۳۲۹ ق» ۱۹×۱۳سم ]. 

خمسين وخمسمائة » وأبى إسحاق إبراهيم بن عبد الله وتوجد نسخة أخرى كتبت سنة ٤‏ ١۹ه..‏ 

المعروف ياين أبى الدم الحموى المتوفى سنة ٦٤١‏ [ شهید على ۷۸¥ ۱1۲٤‏ ق»› ۲۷×1۸سم ]. 

ائنتين وأربعين وستمائة ء والقاضى زكريا بن محمد ( فهرس المخطوطات المصسورة » تصنيف فؤاد سيد 

الأنصارى المصرى المتوقى سئة ٩١١‏ عشرة وتسعمائة معهد المخطوطات العربية ‏ الفاهرة ۱۹۸۸ء /١‏ 

۹1 ] وجلال الدين عبدالرحمن بن آبى بكر 0 

السيوطى » ورضى الدين الغزى» وهو مرتب على عشرة #١‏ أدب القاضس والقضاء : 

أبواب» والقاضى أبى محمد الحسن بن أحمد تأليف : أبى المهلب الهيثم بن سليمان بن حمدون 

المعروف بالحداد البصری الشافعی المذکور فی كتاب القیسی» ت نحو ۳٠۰‏ ه/ ۹۲۲م. قطعة منه» فى 

الأقضية من شرح الرافعى وكتابه دل على فضل كثير دار الكتب الوطلية بتونس» قديمة الخط» . كعبت 

ذکره آبو إسحاق الشیرازی . على الرق» فى القرن الرايع للهجرة» بخط أنندلسى 

( كشف الظنون ٤۷ /١‏ ). يميل إلى الكرفى » راجع : مقدمة محققه: د. فرحات 

أدب القاضى المسمى: روضة القضباة وطریق الدشراوى ( الشركة التونسية للتوزيع تونس 

النجاة: ۰ ۱۱ ) وانظر: الأآعلام للزرکلى ( ۸ 


[ط٤‏ : دار العلم للملایین ۔ بیروت ۱۹۷۹ ]/ ٠١٤‏ ) 
رفیها تشر بالتضصو ير صفحة عنوان هذه المخطوطة . 
( آقدم المخطوطات السربية فى مكتبات العالم - 


السمنانى » ت ۹۹ ٤ه‏ / 0م 


حل مخطوطات مکتبة مراد ملا فی استانبول» برقم 


,)۸۴ / ورقة » تبت سنة ۹ھ کورگیس عواد‎ ۳۲١ فى‎ Y7 

۷ مء ولعل بعضها بخط المؤلف. رعنها نسخة # أدب القضاء أو أدب الحكام فى سلوك طريق 
مصورة فى معهد المخطرطات ( فهرس المخطرطات الأحكام: 

المصورة ۲٠١ : ١‏ الرقم ۷/ فقه حنفى ) وراجم فى أحد مخطرطات الفقه الشافعى المصورة بمعهد 
شان هذه التسخة : محيى هلال السرحان ( المورد: المخطوطات العربية وجاء بيانه كالتالى : 


TT 


أدب القضاة 
تأليف شرف الدين عيسى بن عثمان الغزى المتوفى 
سه ٩ ٩‏ ف. 
نسخة كتبت سنة ۵۸۷٤‏ بقلم نسخ جميل برسم 
خزانة قاسم بن الجثاب الخوجکی النوپرى محمود بن 
الصابونى الشافعى . 


| اللدية ٥‏ اج ۵ى 1× اسم . 
( فهرس المخط وط ات المصورة » تصتيف فؤاد 
سيد» معهد المخطوطات العربية - القاهرة ۱۹۸۸ م» 
{TAT /\‏ 
# أدب القيضاأة : 


أحد مخطوطات المجمع العلمى الحراقى ربيانه 
کالتالی : 

المؤلف: شرف الدين القرشى ( شارح المنهاج» 
کان حیًا فی سنة ۷۹۰ھ / ۱۳۸۸م ). 

أله : بعد البسملة والحمدلة...« أمابعد: فإن 
القضاء من الوظائف الخطرة فى الآلحرة جذاء فينبغى 
لمن يبحب نفسه ويخاف عليها... ولما قدر الله 
سبحانه وتعالى على بنيابة الحكم بدمشق فى سنة 
تسعين وسبع مائة› بسر الله سبحانه وتعالى بكتابة 
مسائل يسيرة تتعلتق بالحكام» ولم أقصد استيعساب 
المسائل فإنها تحتاح إلى مجلدات» فاقتصرت على 
ما يقع غالبا عند الحكام» وقصدت به الإيضاح» ولم 
أتعرض للسؤال والااحتلاف ولا ما يندر وقرعه » ورتہته 
على آبواب...». 

آخره: « تم كتاب أدب القضاة بحمد الله وعصونه 
وحسن توفيقه » وذلك فى اليوم المبارك تاسع عشرين 
شهر المحرم سنة ست وخحمسين وثمان مائة؛ وذلاك 
بخط العبد الفقير إلى الله تعالى محمد بن على بن 
جوشن » غفر الله له ولوالدیه ٩‏ . 

نسخة مصورة بالفتغ راف عن نلسخة خطية فى 
المكتبة العباسية فى البصرة ( خزانة كت باش أعيان 


أدب الکاتب 


العبساسى ) بخط النسخ» رؤہ ا ۵ ٤‏ کب الققه 
والأصل. 
۸ی ۹اس . 
( ۲ فقه ۔ فرآاثض _ قضباء ) . 
( ذكر هذه اللسخة على الخاقائى ( 1 مخطوطات 
المكتبة العباسية فى البصرة ۲ ۲/ ۰۲۷ ۲۸) وأشار 
أيضا إلى تسخة آخری ضمن ١‏ مجموع برقم ھ۔ ۹١‏ 
فيه أدب القضاة : نقص آوله وکمل آخره فی سابع 
صفر ١١١۳‏ ه١‏ : ( مخطرطات المكتبة العباسية فى 
البصرة ۲/ ۱۲۹ ). 
وفھرسة ۔ میخائیل عواد» ٥١ /١‏ ). 
٭ أدب الكاتب : 
القاسم بن النباری المتوفى سنة ۳۲۸ ثمان وعشرين 
٥9‏ حمس ونلائين وتلثماتة وأبن دريد محمد بن 
الحسن اللغرى المتوفى سخة ٠١۲١‏ إحدى وعشرين 
وتلتمائة › وصااح الدين خليل بن أيبك الصفدى 
المثوفى سنة ۷۹٤‏ أربع وتسعين وسبعمائة [ ۷٠٤‏ ]. 
( شف الظنون ٤۸ /١‏ ) . 
٭# أدب الكاتب : 
لاب بكر محمذ بن يحيى بن عبد الله الصولى 
البغدادى الشطرنجى المثوفى سنة ۵ھ / 1م 
پو جد مخطرطه فى المتحف العراقی وبيانه كالتالى : 
الأول : ( الحمد له الذى علّمنا الحمد وهدأنا 
درجة وأقلهم منزلة وجعلته جامعا لكل ...) . 


۳۳۱ 


نسخة جيدة» كتبها بخط النسخ الجيد سنة 
هھ / ٤۱1۹ع‏ یوسف بن محمد بن الوكيل 
الملوى» فى آولها فهرس » تملكه ا أبر آلثناء الالوسى 
سنة ۱۴۵ھ / ۱۸۳۸م . 

.۸۷٤٤ الرقہ:‎ 

ص. 1,0 ×0,٤اسم.‏ ٤۲س.‏ 

طبع بتصحيح محمد بهجت الأثرى فى المطبعة 
السشية سنة ٣۳٤١‏ هد/ 1۹۲۲م . 

نسخة أخرى : 

کتیت ست ۱۲۳۳۸ ه/ ٩‏ م» عن نسخة کتېت 
تة اة أ اهر 9م 

. ٠۶١١ الرقم:‎ 

ص. ٩,ا×6,٤اسم.‏ س. 

( مخطرطات الأذب فى المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ۰۲۲ ۲۳ ). 

# أدب الکاتب : 

ذكره صاحب كشف الظنون على النحر التالى : 

أدب الكاتب لابى محمد عبد الله بن مسلم المعروف 
بابن قتيبة النحوى المتوفی ۲۷١‏ سبعين ومائتين 
[ قیل هو خحطبة بلا کتاب لطول خحطبته مع أنه قد 
حوی من کل شېء. 

وله : ما بعد حمد الله بجميع محامده... إل وله 
شروح آجلها شرح الفاضل الأدیب أبى محمد عبد الله 
ابن محمد المعروف بابن السيد البطليوسى ( السيد 
بكسر السين وبطليوس بفتح الباء والطاء بلدة إسلامية 
بأندلس ) البطليرسى المتوفى سنة ٤١١‏ إحدى 
وعشرين وآربعمائة وهو شرح مفيد جدا أوله : الحمد 
لله مولى البيان وملهمه ... إلخ ذكر فيه آن غرضه تفسير 
الخطبة» وذكر أصتاق الْكَبَبَةَ ومرأتبهم وجمل فا 
يحتاجون إليه فى صناعتهم ثم الكلام على نكته 


والتنبیه على غلطه وشرح آبیاته : وقد قسم على ثلائة 
أجزاء : الأول فى شرح الخطبة » وإلثانى فى التنبيه على 
الغلط والثالث فى شرح أبياته وسماه الاقتضاب فى 
شرح أدب الکتاب. ومنھا شرح آیى منصور موهوب 
ابن أحمد الجواليقى المدولد سنة ٤٤١‏ ست وستين 
وأريعحمائة المتوفى سلة 01۹ وسليمان بن محمد 
الزهراوى» وأبى على حسن بن سحسد البطليرسى 
المتوفى سنة ۵۷١‏ ست وسبحين ولحمسمائةء وأ-صيد 
اٻن داود الجذامى المتوفی سلۀ ۹۸ ۵ تمان وتسعين 
وحمسمائة) و إسحاق بن إبراهيم الفسارابى المشوفى 
سه ١‏ خمسين وتلئمائة وشسرح بعضهم خطيته 
حاصة کأبی القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجی 
المتوفى سنة ۳۳۹ تسع وثلاثين وثلئمائة ( وبخط 
الس المرتضی سلة ٤ ٩۸‏ ) ومارك بن فاخر اللحرى 
المتوفى سنة ٠٠١‏ خحمسمائة ويبعضهم شرح آبياته 
کأحمد بن محمد الخارزنجی المتوفی سنة ۳٤۸‏ مان 
وأربعين وثلشبائة . 

( كشف الظنون لحاجى خايفة (CEA EY j‏ 

دیضیف برو ل ئی ما ۳ 

(ثوفى بعد a‏ ۰۰۰ وانظر البغی لوطل 
٤‏ : ليبج أو ۸۸۷ . 

نشر تلخيص أدب الكاتب › طاهر بن صالح 
الجزائری ( توف سنة ٣۴١‏ ٣ه‏ / ا مشق ) 
بالقاهرة ۳۲۹١ه.‏ 


( تاریخ الأدب العربی لکارل بروكلمان . نقله إلى 
العربية د. عبد الحليم النجار ۲/ .)۴۲١‏ 

وثمة مقدمة بليغة قى مستهل الكنلاب» تبين سبب 
تأليفه » ومنهج المؤلف فيه» على عادة أهل التأليف 
فى عصره ( وسنلقلها لك فيما بعد ). 

ويبدأً ابن قتيبة خطبة تابه بيان حال بعض أهل 


YY 
ل‎ 


أدب الکاتی 


iiy 


العلم فى أيامه» فهو يحمل عليهم وعلى ما ادعره من 
علم» ويعده من ساقط الأشياء. 

وبعد آن یٹنی علس الوزیر أب الحسن عبید الله بن 
يحيى بن خحاقان وزير المتوكل الذى أمدى له 
الكتاب» يعود ابسن قتيبة إلى سيرة أهل العلم فيسرد 
طرائف من جهالاتهم وکآنما کان يؤلمه مثل هذا الاأمر. 

ويوضح سبب تاليف الكتاب بقوله: : ۵ فما آن رأیٹ 
هذا الشأن کل يوم إلى تقصان» و 
رسمه ویعفو آثره: جعلت له حظا من عناری: وجرا 
المعرفة فى تفريم اللسان رايد شتمل کل کناب 
نها علی فن ... 

ا 

لعل ما عون به الکتاب لا يوحى بمضمرنه إلا قليلا 
إلى قأرىء هذه الايام ١‏ ویېدو أن ما فصسده ابن قتي 
من « أدب الكاتب ٩‏ كان ما يجب على الكاتب أن 
يتزود به من الآدوات والنقافات الأصيلة» حتى يكون 
چدیراپاسمه . 


شت أن يذهب 


وقد جعل أبن قتيبة مصنفه فى أربعة كتب رثيسية 
فصل فيها القول فى الأمور التى ارتأى فيها حاجة 
الكاتب فى عصره» فبدأ بكتاب المعرفةء فكتاب 
تقويم اليدء فكتاب تقويم اللسان فكتاب الأإبنية . 

ذلك كاب ١‏ أدب الكاتب ١‏ لابن قتيبة فى كتبه 
الأربعةء ولعل قارىء هذا المصنف» پلاحظ تتبع 
المؤلف للعربية حتى جزئياتها الدقيقة » مما يدل إلى 
علم غزير ومقدرة أصيلة: جعلت من « أدب الکاتب ٦‏ 
أحد دواوين الأدب الأربعة المقدّمة فى الثقافة العربية 
من قبل » وهى ١‏ أدب الكاتب لابن قتيبة » وكتاب 
الكامل للمبرد»؛ وكتاب البيان والثبيين للجاحظ › 
وكتاب النوادر لأبى على القالى»؛ وماسوى هذه 
الاربعة » فتوابع لها وفروع عنهاة . 

وقد عمت شهرة الكتاب الان فأفاد مله 


TT 


الأندلسيون والمغار رة وسوه 1 أدب الکتاب ومن 
تناوله بالشرح ص الأنداسيين البطاليوسى الأندلسى 
الذي دعا شرحه « الا قتضاب فی شرع أدب الکتاب » 
كما شرحه ١‏ الجواليقى رالجاجى » الذى تناو 
ماندمته . 

(٭ أدب الكاتب کن ر قتيبة الديٹنورى ا تەحفیی 
صمودی > ميجلة الفيصل اعدد 1۲۷ مرم ٤٥۸‏ ١ه‏ 
سپتمبر ۱۹۸۷ م۰ السنة الحادية عشرة/ ۵۵ 
0۸( ۰ 

وقد حاول ابن قتيبة فى هذا الكتاب أن بضع منهجا 
للثقافة اللغرية الضرورية لكتاب الدواوين › وان 
پکشف عما کان فيه کتاب زماته من الخطا أو الوهم 
فی معانی الألفاط أو الاشتقافات › او التراکیب وهو 
أول كتاب منظم فى الموضوع فى تاريخ التأليف 
العربی» ویعد من مهات كتب التراث الاأدبى برجه 
عأم. 

( مجلة الفيصل » العدد ١١١‏ جمادى الأرلى 
۸ ه/ يناير ۱۹۸۷م السنة الحادية عشرة / 
۹ 

وننقل لك فيما يلى بعضا من الخطية البليغة لهذا 
الكتاب القيمء يقول فى بداية الخطبة : 


کتاب أدب الکاتی 


تعالی : 

ما بعد -حمد الله بجميع محامده؛ والتتاء عله بما 
رأیت.أكشر آمل زمانشا هذا عن سبل الأدب ناکین ؛ 
ون سمه متطیرین ۰ ولآهله کارهین : آم الناشىء 
منهم قرافب عن التعليم » والشادی تارك للازدياد 


أدب الكاتب 


(الشادى: الذى قد شدا أى أخذ من العلم شيتًا ) 
والمتأدب فى عنفوان الشباب ناس أو متناس ليدخل 
فى جملة المجدودين » ويخرح عن جملة المحدودين 
( المحدودين : المحرومين ) فالعلماء مغمورون: 
ويكَرَة الجهل مقموعون ( كرة الجهل دولتهء 
ومقموعون : مخلوبون ) حین خوی نجم الخیر أى خلا 
من المطرء وكسدت سوق البر» وبارت بضائع أهله› 
وصار العلم عارا على صاحبه» والفضل نقصًاء وأموال 
الملوك وقفا على شهرات النفرس » والجاه الذى هر 
زكاة الشرف يباع بيع الخلق ( الحَلق __ بفتحتين : 
البالى) وإضت المروءات فى زخارف النجد وتشيبد 
البنيان ولذات اللفوس فى اصطفاق المزاهر 
(المزآهر: جمع مزهر؛ العود ) ومعاطاة الندمان ونبذت 
الصئائع ( جمع صنيعة» وهى الإحسان ) وجهل قدر 
المعروف ؛ وماتت الخواط وسقطت همم النغوس› 
وزعد قى لسان الصدفق وعقد الملكرت ( العقد: 
مصدر عقدت الحبل عقدا أى شددته والملكوت: 
أصله الملك ) فأبعد غایات کاتہنا فی کتابته أن یکون 
حسن الخط قويم الحروف» وأعلى منازل آديہنا آن 
يقول من الشعر أبياتا فى مدح قينة ( القينة : الأمةء 
مغئية كانت أو غير مغنية ) أو وصف كأس› وأرفح 
درجات لطیفنا آن يطالع شينًا من تقويم الكراكب› 
وينظر فى شىء من القضاء وحد المنطق » ثم يعترض 
على كتاب الله بالطعن وهو لا يعرف معناهء وعلى 
حدیث رسول الله بالتکذیب وهو لا پدری من قله 
قد رضی عوضا من الله ومما عنده بأن پقال « فلان 
لطيف ۲ وة فلان دفي النظر ؛ يذهب إلى أن طف 
النظر قد أخحرجه عن جملة الناس وبلغ به علم ما 
جهلوهء فهو يدعوهم الرعاع والغتاء والخثر ( لاء : ما 
يحمله السيل من يابس الليات» وأراد به السفلة» 
والخثر. يضم فسكون: جمع أغثر وهو الحمق» وقالوا 
للضبع غثراء لأنها أحمق الدواب ) وهو لعمر الله بهذه 
الصفات أولى› وهی به أليق » لأنه جهل وظن أن قد 


علم» فهاتان جهالتان» ولان هؤلاء جهلوا وعلموا أنهم 
يجهلون» ولو أن هذا المعجب بنفسه» الزارى على 
الإسلام برآيه» نظر من جهة التظر لأحياه الله بنور 
الهدى وثلج اليقين» ولكنه طال عليه أن ينظر فى عل 
الكتاب» وقى أخبار الرسول وة وصحابته» وفى علوم 
العرب ولغاتها وأدابهاء» فتصب لذلك وعاداه وانحرف 
عنه إلى علم سلمه له ولأمثاله المسلمون» وقل فيه 
المتناظرون» له ترجمة تروق بلا معنی ۰ واسم يهول پلا 
جسم» قإذا سمع الغمر ( العْمر- بالضم الرجل الذى 
لم يجرب الامور ) والبحدث العر قوله : الكون والفساد 
وسمع الکيان» ( كتاب لارسطو ) والاسماء المغردة؛ 
والكيفية والكمية والزمان والدليل والاخبار المؤلفة› 
راعه ما سمع» وظن أن تحت هذه الألقاب كل فائدة 
وكل لطيفة» فإذا طالعها لم يحل منها بطائل » إنما هو 
الجوهر يقوم بنفسه» والعرض لا يقسوم بلفسه» ورأس 
الخط النقطة» والنقطلة لا تلقسم» والكلام أربعة: 
أمر» وخبرء وإستخبار» ورغبةء ثلائة لا يدخلها 
الصدق والكذب» وهى : الأمرء والاستخبار» والرغبةء 
وراحد يدخله الصدف والكذب وهو الخير والان سحل 
الزمانين» مع هذيان كثيرء والخبر ينقسم إلى تسعة 
آلاف وكذا وكذا مائة من الوجوه» فإذا أراد المتكلم أن 
یستعمل بعحض تلك الوجره فی کلامه کانت وبالا على 
لفظه» وقيدا للسانه وعيًا فى المحافل» وعقلة (عقله: 
أى حبسه )عند المعلاظرين . 

ثم يقول بعد آن أوضح الهدف من تأليفه الكتاب : 

وليست كتبنا هذه لمن لم يتعلق من الإنسانية إلا 
بالجسم» ومن الكتابة إلا بالاسم» ولم يتقدم من الأداة 
إلا بالقلم والدواة» ولكنها لمن شدا شيا من الإعراب : 
نعرف الصدر والمصدر ( الصدر: هو الفعل وهذه 
تسمية الكوفيين ) والحسال والظرف» وشيكًا من 
التصاريف والابنية ٠‏ وإنقلاب الياء عن الواو» والألف 
عن الياء» وأشباه ذلك . 


أدب الكاتب 


ولا بد له مع كتبنا هذه من النظر فى الأشكال 
لمساحة الارضين › حتی يعرف المثلٹث القائم الزاوية > 
والمثلث الحاد» والمثلث المنفشرج» ومس اقط 
اللأحجارء والمربعات المختلفات» والقسى 
والمدورات» والعمودين ويمتحن معرفته بالعمل فى 
الأرضين لا فى الدفات فإن المخبّر ليس كالمعاين 
(يعئى أن العارف بالشىء عن سماع ونحوه ليس كمن 
يراه ويعاينه ) وكانت العجم تقول « من لم يكن عالما 
بإجراء المياه» وحفر فرض المشارب ( فرض-بضم 
الفاء - جمع فرضة» وهى كل نقب أو ثلمة تنحدر إلى 
نھر آو واد» هذا أصلهء ثم کثر حتی سی کل مرضح 
یرده الناس من الأنهار فرضة» والمشارب: جمم 
شرب» وهو مکان الشرب ) وردم المهاوی» ومجاری 
الأيام فى الزيادة والنقص» ودوران الشمس» ومطالع 
اللجوم وحال الفمر فى اسثهلاله وأفعاله» ووزل 
الموازين» وذرع المثلث والمربع والمختلف الزراياء 
ونصب القداطر والجسور والدوالى والنواعير على 
المياهء وحال أدوات الصتاع ودقائق الحساب كان 
ناقصا فی حال کتابته ۸ . 

ولا بد له .مع ذلك من النظر فى جمل ألققه؛ 
ومعرفة أصوله : من حديث رم ول الله اة وص حابته ‏ 
كقوله : البينة على المدعى واليمين على المدعَى 
عليه» والخراج بالضمان» وجرح العجماء جبار» ولا 
يغلق الرهن» والمنحة مردودة» والعارية مؤداة» 
والزعيم غارم» ولا وصية لوارث» ولا قطع فى تمر ولا 
كثرء ولا قود إلا بحديدة» والمرآة تعاقل الرجل إلى 
ثلث الدية» ولا تعقل العاقلة عمدا ولا عبدا ول صلحا 
ولا اعترافا» ولا طلاق فى إغلاق» واليعان بالخيار ما 
لم يثفرقاء والجار أحق بصقبهء والطلاق بالرجال: 
والعدة بالساءء وکتهیه فى البيوع عن المخابرة 
والمحاقلة والمزابنة وإلمعاومة والتنياء وعن ربح مالم 
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يضمن وبيع مالم يقبض» وعن بیعتين فى بيعة؛ وعن 
شرطين فى بيع » وعن بيع وسلف» وعن بيع الخرر وبيع 
المواصفة» وعن الكالىء بالكالىء» وعن تلقى 
الركبان» فى أشباه لهذا كثيرةء إذا هر حفظها وتفهم 
معانیها وتدبرهاء أغته بإذن الله تعالی عن کثير من 
إطالةالفقهاء. 

ولا بُدّله- مع ذلك من دراسة أخبار الناس» 
وتحفظ عيون الحديث ليدخحلها فى تضاعيف سطوره 
متمٹلا إذا کتب› ویصل بها کلامه إذا حاور. 


ودار الأمر على القطب› وهو العقل وجردة 
القربحة» فإ القليل معهما بإذن الله كاف» والكثير 


مع غيرهما مقصر. 
ونحن نستحب لمن قبل عنا رائتم بکتہنا آن یژدب 


نفسه قبل أن يؤدب لسانه» ويهذب آخلاقه قبل أن 
بهذب ألفاظه؛ ويصون مروءته عن دناءة الخيبة ٠‏ 
وصناعته عن شين الكذب» ويجانب قبل مجانبته 
اللحن وخطل القول- شنيع الكلام ورفث المزح . 

کان رسول الله اة - ولنا فيه آسوة حسنة - يمزح ولا 
يقول إلا حقاء ومازح عجوزا فقال : ١‏ إن الجنة لا 
يدخلهاعجوز » ( بكت هله العجوز حين سمعت 
ذلك من النبى مَل فقال لها « إنك لست بعجوز يومثذة 
وقرا قول الله تعالى: ¥ إنا أنشاتَاهُن ناء * 
فجعلناهٌُ أبکائ ¢ [ الراقعة: ۰۳۵ ۳١‏ ] وکانٹ فى 
عل رضى الله عنه دعابة» وكان ابن سيرين يمرٍح 
ويضحك حتی یسیل لعابه» وسثل عن رجل فقال : 
توفي البارحة ۽ فلما رأى جزع السائل قرا : الله توف 
الأنمُس حین مَوتھا والتی لم تمت فی مناها € [الزمر: 
۲ ]فهذا وما آشبهه مزح الأشراف» وذوى 
المروءات» فأما السباب وشتم السلف وذكر الأعراض 
بكير الفراحش» قمما لا نرضاه لخساس العبيد 
وصغار الولدان. 


أدب آلکاتب 


ویستحبا اه أن یدع فی کلاہمه التقعير وإلتقعيب 


بضربه بالسیاط 3 واه ِن کات لا ا 
َبَصَمها سارو ٤‏ . 

( اتاب تصخير آثواب الذى هو جمح ثوب 
و«أسفياط ١‏ تصخير أسفاط وهو جمع سفط ‏ وهو 
بفتحيتن - يشبه القفة » والعشارون : جمع عشار وهو 
الذى يأخحذ من القسوم عشر أموالهم ٠‏ وهو عامل 
الزكاة) . 

فهذا وآشباهه كان يستلقل والأدب غض والزمان 
زمان» وأهله يتحلون فيه بالفصاحة» ويتنافسوك فى 
العلم» ويرونه تلو المقدار فى درك ما يطلبون ويلوع ما 
يۇژملون › كيف به اليوم مع أنقلاب الحال› وقد قال 
رسول الله 5 : ١‏ إن أبنضكم إلى الثرثارون المتفيهةون 
المتشدقون؟. 

ونستحب له إن استطاع ۔. آن پعدل بکلامه عن 
الجهة التى تلزمه مستئقل الإعراب» ليسلم من اللحن 
وقباحة التقعير» فقد كان وإصل بن عطاء سام تفسه 
للشغة كانت به إخراح الراء من كلامه وکانت لته على 
الراء» فلم پزل یروضها حتی انقادت له طباعه» وأطاعه 
لسانه فكان لا يتكلم فى مجالس التناظر بكلمة فيها 
راء» وهذا أشد وأعسر مطلسا مما أردناه ( قالت 
المؤلفة: عن لثخة ابن عطاء راجع كتابنا « دراسات فى 
علم اللغة » ط دار النهضة العربية ۱۹۷١‏ البحث 

بعنوان « علم اللغة من خلال البيان والتيبين ' ص 
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وليس حكم الكتاب فى هذا الباب حكم الكلام : 
لأن الأعراب لا يقبح منه شىء فى الكتاب ولا يقل › 
وإنما يكره فيه وحشى الغريب » وتعقيد الكلام» كقول 
بعض الكتاب فى كتابه إلى العامل فوقه « وأنا محتاج 
إلی آن تنغذ إلى جیشا لجہا عرمرمًا ٩‏ وقول آخر فی 
کثابه : ١‏ عضب عارض آلم آلم فأنهیته عذرا ٩‏ وكان 
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هذا الرجل قد أدرلك صدرا من الزمان» وأعطى بطة 
فی العلم واللسان» وکان لا یشان فی کتابته إلا بترکه 
سهل الألفاظ ومستعمل المعائى» وبلغنى أن الحسن 
ابن سهلل أیام دولته رآه یکتب وقد رد عن هاء « الله ۲ 
لحطا من انحر السطر إلى أوله»ء فقال : ما هذا؟ فقال : 
طغيان فى القلم» وكان هذا الرجل صاحب جد وأخا 
ورع ودين › لم يمزح بهذا اقول » ولا کاب الحسن أيضا 
عتده ممن يمازح . 

ونستحب له أيشا أن ينل ألفاظه فى كتبه فيجعلها 
على قدر الكاتب والمكتوب إليه ( تنزيل الكلام: 
ترتیبه » ووضع کل شیء منه فی مرتبته اللائقة به وذکره 
فی الوقت الذی ینہغی فيه ) وألا يعطى خسيس الناس 
رفيع الكلام» ولا رفيع الناس وضيع الكلام » فإنى ريت 
الکتاب قد تركوا تفقد هذا من أتفسهم» و" 
فليس يفرقون بين من يكتب إليه « فرأيك فى كذا » 
وبين من یکتب إليه * فإن رأيت كذا ٩‏ و ريك و إنما 
یکتب بها کذا ۲ وبين من یتب إلیه « فان رأیت کذا » 
و « رأيك » إنما يكتب بها إلى الأكفاء والمساوين لا 
يجوز أن يكتب بها إلى الرؤساء والاستاذين لأن فيها 
معلى الأ ولذلك نصبَّٹ ولا يفرقون بين من يكتب 
إليه ١‏ وآنا فعلت ذلك » وبين من يكتب إليه « وحن 
فعلنا ذلك ٤و ٢‏ ر نحن ٤‏ لا یکتب بها عن نفسه إلا مرا 
أو ناهبًاء لأنها من كلام الملوك والعظماء» قال الله عز 
وجل: # َا نحن ردا الذكر وتا له لحافظون 4 
[الحجر: ٩‏ ] وقال : 3 إا کل شیء خلقناہ ّدر & 
[القمر: ٤۹‏ ] وعلى هذا الايتداء لحوطبوا فى الجواب» 
فقال تعالى حكاية عمن حضوه الموت: # رت 
ارون ٭ على أعملُ صالخا فيما ركت 4 
[المؤمنون : 44 ] ولم يقل رب ارچعن› وریما 
صدر الکاتب كتابه ب ١‏ أكرمك الله » و ۵ أبقاك ؛ فاذا 
توسط کتابه» وعدد على المكتوب إليه ذنوبًا لهء قال : 
١‏ قَلَنَك الله وراك » کیف یکرمه اله ویلعنه ویخزیه 


أدب الكاتب 


فی حال؟؟1 وکیف جم بین هذین فی کتاب ؟وقال 
رویز لکاتبه فی تنزيل الكلام : إنما الكلام أريعة: 

سؤالك الشىء: وسؤالك عن الشىء؛ وأمرك بالشىء› 
وخبرك عن الشىء: فهذه دعائم المقالات إن التمس 
إليها حامس لم يوجد» وإن نقص منها رابع لم تتم › 
فاذ طلبْت فاش جح ( آى أرفق وأسهل ) وإذا سآلت 
قأوضح» وإذا أمرت فأحكم» وإذا حبرت فحقق ) 
وقال له أيضا: واجمح الكثير مما تريد فى القليل مما 
تقرل »يريد لاییان وهذا لیس بمحمود فی کل 
موضع »› ولا بمختار فی کل کتاب» پل لکل مقام 
مقال» ولو كان الإیجاز محمودًا فى كل الأحرال لجرده 
الله تعالی فى القرآن› ولم يفعل الله ذلك؛ ولكنه أطال 
تارة للتوکید وحذف تارة لاويجاز» وكرر تارة لاإفهام › 
وعلّل هذا مستقصاة فى كتابنا المؤلف فى «تأويل 
مشكل القرآن ٭ ولیس يجوز لمن قسام مقامًا فى 
تحضيض على حرب أو حمالة بدم (الحمالة: 
لكف المة) أو صلع بسن عش انر أن يتلل لكام 
ویختصره ولا لمن كتب إلى عامة كتابًا فى فتح أو 
استصلاح أن بُوچز وو کب کاتب إلی آمل بل فی 
الدعاء إلى الطاعة والتحذير عن المعصية كتاب يزيد 
بن الولید إلى مروان حین پلخه عنه لک فی بیعته ٭ ما 
بعد فإنى اراك تمذم رجلا ولور اى فاعتمد عل 
أيتهما شئت» والسلام ١‏ لم يعمل هذا الكلام فى 
آنفسها عمله فى نفس مروان» ولكن الصواب أن بُطيل 
ویکرر؛ ویعید ویېدیء» ویحر وینذر. 

هذا منتهى القرل فيا نختاره للكاتب: فمن 
تکاملت له هذه الأدرات» وأمده الله بأداب التفس - 
من العفاف» والحلم» والصبل والتواضع للحق› 
وسكون الطائر» وخفض الجناح _ فهذا المثناعهى فى 
الفضل › العالى فى ذرا المعچد» الحاوي قصب 
السبق» الفائز بخير الدارين» إن شاء اله تعالى . 

( أدب الکاتب لابى محمد عبد الله بن مسلم بن 
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قتيبة الدينورى- شرحه وضبطه وقدم له الأستاذ على 
فاعور ‏ دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 
۸ه ۱۹۸۸ م/ ۲١-۹‏ وتطور علم التاريخ 
الإسلامى حتى نهاية العصور الوسطى أ . د. أحمد 
رمضان آأحمد / ۲۲۹ ۲٤١‏ وقد نقلت مته تعليقات 
المؤلف فى الهوامش ووضعت بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

وتوجد منه نسخة فى مكتبة لاله لى باستانبرل» برقم 
۵٥,؛,‏ کتہت سن ٦۳۹ھ‏ / ۱۰۰۹م فی ۳۱٤‏ 
ورفة» وعنها نسخة مصورة فى معهد المخطوطات 
(فهرس المخطرطات المصورة ٤۲۲ /١‏ الرقم /۲١‏ 
أدب) . 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
کورکیس عراد/ ۸۳ء ۸٤‏ ). 

كماتوجدنسخة بين مخطرطات الاأدب فى 
المتحف العراقى بيانها كالتالى : 

الأول : ( حمدًا لله بجميع محامده» والثناء عليه بما 
هو أهله» رالصلاة على رسوله المصطفى ...) 

نسخة نفيسة » مؤطرة الصفحات بمداد أحمر» كتبها 
عاصم بن المعطى القلاقتسى سنة ٠٠١١١‏ ه/ 
۹م عن نسخة کتبها على ٻن حمل سنة ۳۹٩‏ ه 
/ ١٠٠٠م‏ فى أولها ترجمة للمؤلف : 


الرقم: ۹۳۹۷ . 
1 ص. 0×,0,٤اسم.‏ اس. 
كشف ٤۷ /١‏ » معجم المؤلفين ۱١١ /٦‏ معجم 


۱ہ 

طبع الكتاب أكثر من مرة آخرها بتحقيق : محمد 
محيى الدين عبد الحميد بالقاهرة سنة ۹۵۸١م‏ وأعيد 
طبعه سلة ۱۹۱۳ و۱۹۹۷ م بالقاهرة. 


أدب الکاتب 


نسخة أخرى . 

کتبها محمود بن عبد الله الآلوسى سنة ٤۸‏ ١١ه‏ / 
م . 

. ١/۳١۲١۱ الرقم:‎ 

٤ص‏ . 0×١‏ وااسم. ۹ س. 

( ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . أسامة 
نلاصر اللقشبندى وظمياء محمد عباس / 1( 

ويوجد أيضا مخطوطه بدار الكتى الظاهرية وبيائه 
کالتالی : 

أدب الكاتب : 
المتولی سنة ۹٦۲۷ھ‏ / ۸۸۹م. 

أوله : « أما بعد حمد الله بجميع محامده والثناء عليه 
بما هو آهله والصلاة على رسرله المصطفى والهء فإنى 
رأیت آهل زماننا عن سبيل الأدب ناكبين ومن اسمه 
متطيرين ولاأهله هاجرين ٠...‏ . 

آخره: « وإن شئتم تعاودنا عوادا. 

فجاء على عاودناء وإنما تجىء هذه المصادر 
مخائفة للأنعال أن الأفعال وإك احتلفت آبنيتهاء 
واحدة فى المعنى . ۰ 

تم الکتاب ٤...‏ . 

النسخة قديمة ما عدا الورقات العشر الأول فإنها 
مرممة فى القرن الثاني عشر الهجرى»› وعلها وقة 
محمد پاشا والی دمشق سنة ١۹٩۰‏ ه. 

۹ق اس 01ر0 سم. 
الرقم: ١‏ ۳۲۲ أدب ۴ه . 

وقد طبع الكتاب عدة طبعات متها طبعة حب 
الدين الخطيب سنة ٤ ١‏ ١ه‏ وطبعة ليد سنة ١۹۰۰‏ 
وطبعة محيى الدين عبد الحميد ۳۷۷١م‏ / 110۸م 


ولانن قتيبة ترجمة فى بروكلمان الذيل YAY _ 1A : ١‏ 
والأعلام ٠۳۷ /٤‏ ومحجم المؤلفين / ٠١١‏ . 

( فهرس مخطوطاث دار الكتب الظاهرية . قسم 
الأدب ۔ وضعه رياض عبد الحميد» وياسين محمد 
السواس (٦ 0۵ /١‏ 


وهو أيضا أحد المخطوطات المصورة فى الأب 
بالمنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم» وجاء بيانه 


کالتالی : 
الدينورى المتوفى سنة ١۲۷ه.‏ 


أوله : قال آبو محمد ... أما بعد حمد الله بجميع 
محامده والثناء عليه بما هو أهله؛ والصلاة والسلام 
على رسوله المصطفی واله فإنى رأيت أكثر أهل زماننا 
عن سبيل الأدب ناكبين ... 

وأحره : و إنما ی + بهذا المصدر میخااوه لل“فعال › 
لآن الأفعال وإن اخحتلفت آبنيتها واحدة فى المعنى إن 
اء الله » تم السفر الثانى من أدب الكتاب بعحمد الله ء 
ٹس نسخة بقلم آندلسی نفس مشکول » کتبت سشة 
٢م‏ وعلیها شروح ولعب حرحات , 

۹۹ ورقة ۷ سطرا 

الخزائة العامة بالر باط ۲۹۳ق ] 


UNESCO. 
: وتوجد نسخة ثانية جيدة من أدب الكتاب‎ 


بقلم نسخی مضبوط»› کتبت سدة ۵۱٤‏ ه» وبها 
اثار رطوبة وباخرها کراءة مورلحة سنة ۵ھ وی 
معَنونة بأدب الكتاب . 

أولها : أولها ممزق» به رطوبة وطمس وأو المقروء 
مله : فأبعد غایات کاتہنا فی کثایته أن یکون حسن 
الخط قويم الحروف» وأعلى منازل أديينا أن يقول من 
الشعر آبياتا فى مدح قينة أو وصف كأس ... 

وآخرها : كالنسخة السابقة. 


أدب الکاتب 


١ ۵‏ سطرا 
[ دار الكتب المصر ية £ 16۸¥ UNESCO, [ j‏ 


وة ئالفة: 


۵ ورقة ۲× ۱۹سم. 


بقلم مخربى» وبهامشها تقييدات وشروح جيدة: 
كما جاء فى صفحة العنوان آنها رواية ابن نصر هارون 
ابن موسی» عن بى على إسماعيل بن الاسم 
البخدادى عن أحمد بن عبد الله بن مسلم بن قتيبة عن 
آبيه» ووجدت تقييدًا تحته لمحمد بن خير بن عمر بن 
خليفة ...( وهو صاحب الفهرسة ) وكتب على بن 
عمر بن شریح المغربی سنة 0۲۹ه» والنسخة معنولة 
بأدب الکتاب . 

هورق ۲۵ سطرا. 
[ الراوية الحمزاوية 1۸ [ UNESCO.‏ 

ونسخةرابعسة : 

نفيسة؛ كتبت بقلم أندلسى جميل مشكول سنة 
٤ه‏ وهی معَنونة بأدب الكتاب . 

۹ سا 


أ ورقة ×١‏ ۲۷ سم 


.] ٥۷۳ إسکوریال‎ [ 

تة حام هة : 

بقلم مغربی جید» فبه ضبط . 

أولها : تمليك قديم؛ وبها أثر رطوبة وأرضة» وتاكل 
فى الأطراف» وعلى هوامشها تعليقات . 

آخرها: مبتور» وآخر الموج ود منها قوله : قالوا: 
تفاوت الأمر تفاوتا وتفاؤنا حكاه أبو زيدء قال: 
والكلابيون يفتحون» ويجىء مصدر افتعلت على 
افتعال» اقحلنا اقعالا وذلك من باب مصادر بناث 
الأربعة. 

۲ ورقة ۹ سطرا 
[ مكتبة الجامع الكبير بصنعاء ( كتب الوقف ) ٠١‏ 


آدب] . ۰ 


۹ 


الأدب الكببر 
تس ىة سادس هة : 
بقلم نسخی جید ومشکول . 
ناقصة من آخرها وآخر ما جاء فبها: وأنشد: 
رحلت إليك من جف اء حتى 
آنخت فناءء بيتك ب المط الى 
قال غير سیبویه : قد جاء فعااء فی حرف واحد وهو 
صفة» قالوا للأمة ثأداء بتسكين الهمزة ... 
١‏ ورقة ۱۹4سطرا ۲۰×۱۵ سم. 
[ دار الكت المصرية ۹۲۲۷۰ أدب ]. 
نسخة سابعة ( من أدب الكاتي) : 
بقلم نسخى نفيس مشكول» من القرن السابع على 
الأكثرء بها أثار أرصة وترقيع » وبأولها ترجمة للمؤلف 
عن ابن خحلکان بخط حديث . 
ناقصة الأول والاحر. 
أولها : آول الموجود منها: قبيل قصل : معرفة فى 
السماء والنجوم والأزمان والرياح » بقوله: والسفيه: 
الجاهل » رالسفه : الجهل والحسيب من الرجال دون 
النسيب. 
آخرها: وينتهى أخر المرجود منها أثناء فصل شراذ 
التصريف بقوله: « ماجاء على فعيل و قال: وإلأسماء 
التى بثيت على فعيل تجىء وأضدادها على بناء واحد 
وما آقل ما تختلف قالوا كثير وليل » وكبير وصغير» 


وخحفیف وتقیل “ وبطیء وسریح ... 
۲ ورقة ۵سط ٤×٥١‏ اسم. 


[ خدایخش بتنه ۱٦۸۱‏ ]. 

( فهرست المخطرطات المصورة » المنظمة العربية 

للتربية والثقافة والعلوم القاهرة 1۹۷۹م» الأدب جا 
ق / ۳ ). 


ا الأدب الكير : 


أف اپن المققع › تيل إن الأدب الكيرهو 


أدب الكتاب 


«(اليتيمة؟ وقيل إن * اليتيمة * و * إلأدب الكبير » كتابان 
منتلفان . 

ويرى الدكتور أحمد أمين أن ١‏ الأدب الكبير ٤‏ ليس 
هو « اليتيمة » ودليله على ذلك أن ابن قتيبة فى كتابه 
«#عيون الأخبار » يقول أحيانا: قرأت فى « اليتيمة " 
وأحیانا احری قرات فی الدب الکہیر ٤‏ كما أن ابن 
طيفور يورد الاسمين فى مواضع مختلفة» ويذكر 
الباقلانى فى « إعجاز القران » آن « ابن المقفع * كتب 
كتابين أحدذهما ١‏ الدرة اليتيمة . 

ويضم الكتاب حكما كثيرة مستمدة من كثير من 
المصادر الفارسية واليونانية والإسلامية وغير ذلاف› 
کما يضم حکما فی آداب السلطان ومصاحبيه من 
رجال السياسة ورجال الذين» وغير ذلك من الامور 
التى يجب أن يتحلسى بها المقربون إلى الملوك 
والسلاطين. 

( داثرة معارف الشعب»› ۱۹۵۹ء 1۷١ //١‏ ). 
٭ أدب الكتاب ؛ 
اتظر؛ الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب . 
الأذب ( تاب .) : 

لجعفر بن محمد شمس الخلافة بن مخشار 
الأفضلى أبى الفضل الملقب مجد الملك المتوفی 
سثة ۲۲ “ه/ ۵م( ترجمته فى الأعلام / 
,٤‏ ومعحجم المؤلفین ۳/ ٠٤۹‏ ). 

( الكتاب فى إيضاح المكنون ٤ /١‏ وبروكلمان /١‏ 
٤‏ وذیله ۱/ ٤1۲‏ والأعلام ۱/ ۱۲١‏ واسمه فیها 
0الاداب النافعة بالألفاظ المختارة الجامعة ». 

وقد طبع الكتاب باسم ( كتاب الآداب ) فى مطبعة 
السعادة بم صر سنة ۱۳۲۹ ه/ ١۹۳٠م‏ وعنى 
بتصحيحه وضبط ألفاظه وتفسي رها محمد أمين 
الخانجى معتمدا على نسخة كتبت سئة ۸۷۷ ويبدو 
أنه لم ير هله النسخة ). 


کم نعم 


أدب المجالسة وحمد اللسان 


أوله : العحمد لله رب العالمين » وصلراته على 
سیدنا محمد حاتم النبيين واله وصيحيه المنتخبين 
وسالامة» وعد فان امف الكلام موقا وأشرفه موضغا 
كلمة حكمة يقتدى الإنسان بشفاها فیهتدی ویتبع 
هداها فیرتدع ومثل سائر یغنی بإیرادہ فی المحافل عن 
ألغاظ يؤلفها ومعان يتكلفها ... ». 

أخره: «... 
انعمى آم الد 

ہہ سے اق اع 


ا امه 
تم کتاب الآداب بحمد الله ...۲ 
نسخة جيدة كتبت سنة ۹۷۹ وقد أصسابتها الرطوبة› 
عليها قيود تملك باسم صالح التقى سنة ۵١‏ ؛ وعبد 
القادر على البصروى سنة ۱۲۲۷ وعلى بن أحمد 
المعروف بان السباهى سنة ١١١١۹‏ ومحمد بن 
محمد المبارك الحسثى الجزائرى» وعبد الرحمن بن 


إسماعيل العظمى سنة ٠۱۷١‏ . 

فى الورقتين الأحيرتين مختارات شعرية مكتوبة بخط 
سحدیٹ . 

۸ق ۷اس ٩,۱۹×۱۲سم.‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم 
الأدب- وضعه رياض عبد الحمید مراد ويأسين محمد 


# أدب المجالسة وحمد اللسان : 


رسبالة من تاليف الحافظ أبى عمر يوسف بن عبد الل 


المعحروف بان عبد البر المشوفى سلة ٤٦٣‏ هه / 
م 


أدب المجالسة وحمد اللسان 


وتشتمل رسالة « أدب المجالسة وحمد اللسان » 
على مقدمة قصيرة موجرة» وحمسة عشر ٻابا صغيرا : 
فى موضوعات متداثرة يجمعها المؤلف فى سق بديع ؛ 
ويؤلف ببنها ببراعة و إتقان . 

وهی قصول ۔ اخحتيیرت بعناية شديدة- من کتابه 
الکبير * بهجة المجالس وأئس المچالس ٩‏ بعد أن 
عمل فيها بالحذف حيتا» والزيادة حيتا أخر, 

ولم يشر أحد ممن ترجموا لابن عبد البر إلى رسالة له 
بهذا الاسم وإنماالذى ذكرها هو المستشرق 
الألمانى ١‏ كارل بروكلمان » وأشار إلى وجوذ نسخة 
خحطية منها بدار الكتب المصرية, 

وابن عبد البر- وإن كان مسبوقا قى الكثير مما 
اشدملت علپه رسالته ۔ قد حاز الفضل بجمم شثاٽ ما 
تناثر فى بطون أمهات الكتب السابقة › رتسي تلك 
المواد فى هذا العقد الثمين . 

فهو قد ألحذ عن ابن قتيبة ( ت ٦ه‏ ) وابن آبی 
ادنيا ( ت ١۲۸ه)‏ وأہن عبد ربه الأندلسى ( ت 
۸ه ) والحصری القیروانی ( ت ٤١۳‏ ه)ثم 
صهر ذلك كله فى برتقة إبداعه» ليخرج إلينا رسالته 
فی قالب جمیل وشکل مہتکر جدید , 

رالرسالة تتاول آداب المجلس» وحق الجليس› 
وفضل البلاغة» وحمد الصمت» وذم العىْ» وفضول 
الكلام» ودم الغضب› ومد ح العفو والتجاوز» ركلها 
موضوعات محورية تدور فى فلك الموضرع الأاساسى 
وهر ( المجلس وإدابه )» وتقشعب مله › أو تتصل به ٠‏ 
ولكن المؤلف يتخذ مله محورًا للحديث عن البلاغة» 
واللحيء والإعراب» والأدب» والعفو والغضب 
والصمت ... إلح. 

وبالرغم من صخر خجم الرسالة فإن المؤلف 
يحشدها بالشواهد الشعرية والأحاديث اللبرية› 
والآبات القرانية . 


3 


الأدب مح الكتب 

فقد بلغ عدد شواهدها الشعرية ( ٤۹‏ ) شاهةا فى 
(۱۱۰) آبیات» وبلغ عدد حادیثها (۳۲) حدیشا» 
وبلغ عدد الاعلام الذين ورد ذكرهم فى الرسالة )۱١١۳(‏ 
علمًاء من الشعراء والأدباء وإالفقهاء والمحدثين 
واللغويين وغيرهم . 

ومن تم تبرز قيمة الرسالة التى تجمع بين الج 
والإفادة من جهة» وبين الإمتاع والتسلية من جهة 
آخری . 

كل ذلك فى إطار من الجدة رالطرافة» والبسر 
والبساطةء مع قرب المآخذ» وسهولة العبارة» ووضوح 
الفكرة› وعمق الدلالة» وبعد الأثر وحسن الانخحتيار» 
وبراعة التألبف . 

( أدب المجالسة وحمد اللان للحائظ آبى عمر 
يوسف بن عبد الله المعروق بابن عبد البر ‏ تحقيق 
ودراسة سمير حلبى . مقدمة المحقق/ ١۲-١؟).‏ 


3 ذب المدانح النبوية ٠:‏ 


انظر: المدائح النبوية. 


# الأدب مع الكتب : 


تدحل مادة « الآدب مع الكتب ١‏ فى نطاق علم 
المكتبات ومن لسخ الكتب وتحقيقها وقد رأينا أن ننقل 
إليك فيما يلى نصا للشيخ الإمام بدر الدين بن جماعة 
من کتابه الموسورم ١‏ بتذكرة السامع والمتكلم فی أدب 
العالم والمتعلم » ونبدأه بالباب الرايع حيث يقول 
المؤلف : 

الاب الراب 

فى الآداب مع الكتب التى هى الة العلم» وما يتعلق 
تصحيحها وضبظها رحملها ورضعها وشرائها 
وغاريتها ونسخها وغير ذلك ٠‏ وفيه أحد عشر نوعًا, 

الأول 

يلبغى لطاب العلم أن یعتنی بتحصيل الكتب 


الأدب مع الكتب 


المحتاج إليها ما أمكنه شراء و إلا قإجارة أو عارية» 
لأنها آلة التحصيل » ولا يجعل تحصيلها وكثرتها حظه 
من العم » وجمعها نصيبه من ألفهم› کما یفعله کشر 
من المنتحلين للفقه والحديث » وقد أحسن القائل : 
إذالم تكن حائظاواعيًّا 

وإذا آمكن تحصيلها شراءٌ لم يشتغل بنسخهاء و 
ينيغى أن يشتغل بدوام النسخ إلا فيما يتعحذر عليه 
تحصیله لعدم ثمنه أو أجرة استثاڅه» ولا يهتم 
لصحيه ولا يستعسر تابا مع إمکان شراته أو 
إجارته. 


الثانى 

يستحب إعارة الكتي لمن لا ضرر عليه فيها ممن لا 
ضرر منه بهاء وکره قوم عاریتهاء والأول أولی لما فيه 
من الإعانة على العلم مع ما فى مطل العارية من 
الفضل والاجرة . 

قال رجل لابى العتاهية : أعرنى كتابك . فقال : إنى 
أكره ذلك . فقال: آما علمت أن المكارم موصولة 


بالمکاره؟ فأعاره . 
وكتب الشافعى إلى محمد ين الحسن : 
يساذاالدذىلمترعي ‏ 
سن من راه مثا سه 
العسلم يأبى أهلسسه 
أن بمثع وه أها_ هه 
وينبغى للمستعير أن يشكر للمعير ذلك ویجزيه 


ولا يطبل مقامه علده من غير حاجة» بل یرده دا 
قضى حاجته» ولا يحبسه إذا طلبه المالك أو 
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ولا یحشیه» ولا یکتب شیئًا فی بیاض فواتحه أو 
خواتمه إلا إذا علم رضا صاحبه»ء وهو کما یکتیه 
المحدث على جڑء سمعه آو کتبه » ولا یسوده ولا یعیره 
غیره» ولا يودعه لغير ضرورة حیث يجوز شرعاء ولا 
ينسځ منه بغر إذن صاحبه . 

فإن کان الحتاب وقما على من ينتفع به غير محين فلا 
بأس بالنسخ منه مع الالحتياط » ولا بإصلاحه ممن هو 
أهل لذلك؛ وحسن أن يستأذن الناظر فيه» وإذا تسخ 
منه باذن صساحبه أو ناظره» فلا یتب منه والقرطاس 
قى بطنه آو على كتابشه» ولا يضع المحبرة عليه» ولا 


يمر بالقلم الممدود فوق کتابته. 
وأنشدو! فى إعارة الكتب رمنعها قطعا كثيرة . 
الغالث ٠‏ 


إذا نسخ من الكتاب أو طالعه فلا يضعه على الاأرض 
مفروشًا منشوًا؛ بل یجعله بین کتابین أو شیئین آو 
كرسى الكتب المعروف» كيلا يسرع تقطيع حبلهء وإذا 
وضعها فی مکان مصفوفة فلتکن على کرسی أو تحت 
نحشب أو نحوه» والأولى أن يكن بينه وبين الارض 
حلوء ولا یضعها على الارض کیلا تتندی أو تبلی . 

وإذا وضعها على خشب ونحوه جعل فوقها أو تحتها 
ما يمنع تآکل جلودها به» وكذلك يجعل بینها وبين ما 
يصادفها أو يسندها من حائط أو غيره. 

ويراعي الأدب فى وضع الكتب باعتبار علومها 
وشرفها ومصنفها وجلالتهم» فيضع الأشرف أعلى 
الكل» ثم يراعى التدريج» فإن كان فيها المصحف 
الكريم جعله أعلى الكل ٠‏ والأرلى أن يكون فى خربطة 
ذات عرو فی مسمار او وتد فی حائط ظاهر نظیف فی 
صدر المجلس» ثم كتب الحديث الصرف› 
ک«صحیح مسلم ١‏ ثم تفسي ر القرآن» ثم تفسير 
الحديث؛ ثم أصول الدين» ثم أصول الفقه» ثم 


الأدذدب مح الكثب 


الفقه» ثم الحو والتصريف» ثم أشعار العرب» ثم 
العروض . 

فان استوی کتابان فی فن على أكثرهما قرانًا أو 
حديشاء فإن استويا فبجلالة المصثف» فإن استويا 
فأقدمهما كتابة وأكشرهما وقوعًا فى أيدى العلماء 
والصالحين» فإن استويا فأصحهما. 

وینبغی آن یکتب اسم الکتاب عليه فی جانب آخر 
الصفحات من أسفل › وپجعل رڙوس حروف هذه 
الترجمة إلى الخاشية التى من جانب الہسمالة وفائدة 
هذه الترجمة معرفة الكتاب» وتيسينر إخراجه من بين 
الكتب» وإذا وضع الكتاب على أرض أو تخت فلتكن 
الغاشية التى من جهة البسملة وأو الكتاب إلى فوق: 
ولا يکثر وضع الردة فی آثناته کیلا پسرع تکسیرهاء ولا 
يضع ذوات القطم الكبير فوق ذوات الصغير كيلا يكثر 
تساقطها. ` 

ولا يجعل الكتاب حزائة للکراريس أو غيرهاء ولا 
مخدة» ولا مروسحة» ولا مكسسًا ولا مسندًاء ولا متكا 
ولا سيما فى الورق فهو على الورق أشد . 

ولا يطوى حاشية الورقة أو زاويتهاء ولا يعم بعود أو 
شىء جاف» بل بورقة أو نبحوهاء وإذا ظفر فلا يكبس 
ظفره قريًا. 

الرإبسع 

إذا استعار كتابًا فيئبغى له أن يتفقده عند إرادة ألحذه 
ورده» وإذا اشتری کتابًا تعهد أوله وآحره ووسطه 
وترتيب أبوابه وكراريسه» ويصفح أوراقه» واعتبر 
صحته » ومما غلب على الظن صحته إدا ضاق الزمان 
عن تفثيشه ما قاله الشافعى رضى الله علهء قال: إذا 
رأيت الكتاب فيه إلحاق وإصلاح فاشهد له بالصحة» 
وقال بعضهم : ل١‏ یضیء الکتاب حشی يظلم» یرید 
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الخامسس: 

إذا نسخ شيتًا مسن كتب العلوم الشرعية» فينبغى أن 
يحون على طهارة» مستقبل القبلة» طاهرالبدن 
والثياب» بحبر طاهر» ويبشدىء كل كتاب بكتابة: 
ليسم الله الرحمن الرحيم € فإن كان الكتاب مبدوءًا 
فيه بخطبة تتضمن من حمد الله تعالى والصلاة على 
رسوله كتبها بعد البسملة» وإلا كتب هو ذلك بعدها. 

ئم كتب ما فى الحتاب» وكذلك يفعل فى ختم 
الکتاب» أو اخحر كل جزء منه» بعدمايكتب آخر 
الجزء الأول والثانی مثلاً ویتلوہ کڌا وکذاء إن لم يكن 
تم الكتاب» ویكتب إذا كمل : تم الكتاب الفلانى› 
ففى ذلك غفوائد كثرة. 

وکلما کتب اسم الله تعالى أتبعه بالتعظيم » مثل : 
تعالی» أو سبحانه» أو عز وجل» آو تقدس ونحو 
ذلك . 

وكلما كتب اسم النبى ية كتب بد الصلاة عليه 
والسلام عليه » ويصلى هو عليه بلسانه آيضا. 

وجرت عادة السلف والخلف بكتابة ١‏ َة ۽ ولعل 
ذلك لقصد مرافقة الأمر فى الكتاب العزيز فى 
قوله :#صلوا عليه وسلموا تسليمًا € [ الأحزاب : ٥١‏ ] 
وفیه بعحث يطول هنا . 

ولا يختصر الصلاة فى الكتاب ولو وقعت فى السطر 
مرارا» كما يفعل بعض المحررين المتخلفين فيكتب 
«صلع آو « صلم » أو * صلعم » وكل ذلك غير لائق 
بحقه 4 وقد ورد فى كتابه الصلاة بكمالها وترك 
احتصارها أثار كثيرة. 

وإذا مر ہذكر المحابی لا سما الأكابر مثهم كتب : 
١‏ رضى الله عله ٩‏ ولا يكتب : * الصلاة والسلام » لالحد 
غير الأنبياء والملاتكة إلا تبعًا لهم وكلما مر بذكر أحد 
من السلف نعل ذلك أو كشب ١:‏ رحمه الله 1 
ولا سيما الأئمة الأعلام وهداة الإسلام . 


الأذب مح الكتب 


الس ادس : 
يلبغى أن يجتنب الكتابة الدقيقة فى النسخ» إن 
الخط علامة » فأبينه أحسنه» وكان بعض السلف إذا 
رای ًا دقینًا قال : هذا حط من لا یوقن پالخلف من 
سحاجتاف إليه» ولا تكتب ما لا تنتفع به وقت الحاجةء 
والمراد وقت الكبر وضعف البص وقل يقصد بعضص 
السفارة بالحتابة الدقرقة خحفة المحمل › فهذا وال کان 
فصتا صحيًا إلا أن المصلحة الفائتة به فى أخر الأمر 
أعظم من المصلحة الحاصلة بخفة الحمل . 
والكتابة بالحبر أولى من المدادء لأنه أثبت. 
قالوا: ولا يكون القلم صابًا جا فيمنعم سرعة 
الجرى؛ ولا رخو فيسرع إليه الحفا 
وقال بعضهم : إذا أردت أن يجرد خحطك فأطل 
ولتكن السكين حادة جدا لبراية الأقلام وكشط الور 
خحاصة» ولا تستعمل فى غير ذلك› وليکن ما بقط 
عليه القلم صابًا جذّاء وهم يحمدون القصب الفارسى 
اليابس جدًا والأبنوس الصلب الصقل . 


إذا صحح الكتاب بالمغابلة على أصله الصحيح› 
أو على شيخ فينبغى له أن يشكل المشكل › وپعجم 
المستعجم » ويضبط الملتبس» ويتفقد مواضع 
التصحيح . إذا احتاج ضبطه ما فى متن الكتاب إلى 
ضبطه فى الحاشية ربیانه فعل وکتب عليه بیاتاء وکذا 
إن احتاج إلى ضبطه مبسوطًا فى الحاشية؛ وبيان 
تفصيله : مشل أن يكون فى المتن اسم حريز» فيقول 
فى الحاشية : هو بالحاء المهملة وراء عدها وبالياء 
الخاتمة پعدها زاى» أو هو بالجيم وإلباء الخاتمة بين 
رائین مهملتین » وشبه ذلك . 
وقد جرت العادة فى الكتابة بضبط الحروف 
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المعجمة بالط وأما المهملة» فمنهم من يجعل 
الإهمال علامة» ومنهم من ضبطه بعلامات تذكر عليها 
من قلب النقط » أو حكاية المثل» أو بشكلة صغيرة 
کالهلال وغير ذلك . 

وینبغی ن یکتب على ما صححه وضبطه فی 
الكتاب» وهو فى محل شك عند مطالعته أو تطرق 
احتمال «ح٠‏ صخيرة ويكتب فوق ما وقع فى التصئيف 
أو فى النسخ وهو خطأا ١‏ كذا ١‏ صغيرة» ویكتب فى 
الحاشية ١‏ صوابه ذا » إن كان يتحققه وإلا فيعلم عليه 
ضہة» وهى صورة رس صاد ( أى: هكذا: ص) 
تكتب فوق الكتابة غير متصلة بهاء فإذا تحققه بعد 
ذلك وكان المكتوب صوابًا زاد تلك الصاد -حاء» 


تقدم. 

وإذا وفع فى النسخة زيادة» فإن كانت كلمة وأاحدة 
فله آن یکتب علیها « لا » وآن يضرب علیهاء ون 
كانت أكثر من ذلك ككلمات أو سطر أو أسطر فإن 
شاء کتب فوق أولها « من » أو كتب « لا » وعلى ألحرها 
۵ إلى ١‏ ومعناه: من هنا ساقط إلى هنا وإن شاء ضرب 
على الجميع بأن يخط عليه حًا دقيقًا يحصل به 
المقصردء ولا يسود الورق › ومنهم من يجعل مکان 
الخط نقطًا محالىة . 

وإذا تكررت الكلمة سهؤًا من الكاتب ضرب على 
الثانية لوقرع الأولى صوابًا فى موضعها إلا إذا كائت 
الأولى أخر سط فإن الضرب عايها أؤلى صيانة لأول 
السطرء إلا إذا كانت مضافا إليهاء فالضرب على 
الثانية آؤلى لاتصال الأولى بالمضاف. 

الان ': 

إذا أراد تخريج شىء فى الحاشيةء ويسمى اللحق 
بفتح الحاء-علم له فى موضعه بخط منعطف قليلا 
إلى جهة التخريج » وجهة اليمين آؤلى إن أمكن» ثم 


الأدب مع الكتب 


يكتب التخريج من محاذاة العلامة صاعدًا إلى أعلى 
الورقةء لا نازلا إلى أسفلها لاحتمال تخريح آخر 
بعده» ويجعل رؤوس الحروف إلى جهة اليمين » سواء 
کان فى جهة يمين الكتابة آم يسارها. 

وینبغی أن يحسب الساقط ومايجىء مله من 
الأسطر قبل أن یکتبهاء فإن كان سطرين أو أكثر جعل 
آحر سطر منها يلى الكنابة إن كان التخريج عن 
يمينهاء وإن كان التخريج عن يسارها جعل أزل 
الأسطر ممايليها. 

ولا يوصل الكتابة والأسطر بحاشية الورقة» بل يدع 
مقدارا يحتمل الحك عند حاجته مرات › ٹم یکتب فی 
ا حر التخريجح 1 صح ١‏ وبعضهم يكتب بعد صح ١‏ 
الكلمة الى تلى احر الكلام فى متن الكتاب علامة 
نعلى اتصال الكلام. 


التامسسع : 

لا بأس بكتابة الحواشى والفوائد والتنبيهات المهمة 
علی حواشی کتاب یملکه» ولا یکتب فی آخره «صح» 
فرقا يئه وبين التخريج» وبعضهم يكتب عليه 
«-حاشية) أو ١‏ فائدة ٩‏ وپعضهم یکتبه قى الخرهاء ولا 
يكتب إلا الفرائد المهمة المتعلقة بذلك الكتاب» مثل 
تنہیه على إشکال آو احتراز أو رمز و خطأاً ونحو 
ذلك , 

ولا يسوده بنقل المسائل والفروع الخريبة » ولا يكثر 
الحواشى كثرة تظلم الكناب» أو يضيع مراضعها على 
طالنها. 

ولا يثبغى الكتابة بين الأسطرء وقد فعله بعضهم بين 
الأسطر المفرقة بالحمرة وغيرهاء وترك ذلك أولى 


العاش سر : 


لا بأس بكتابة الأبواب والتراجم والفصول بالحمرة: 
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فإنه أظهر فى البيان› وفی فواصل الكلام» وكذلك لا 
باس به على أسماء ومذاهب أو أقرال أو طرق أو أنواع 
أو لخات أو أعداد ونحو ذلك» ومتى فعل ذلك بين 
اصطااحه فى فاتحة الکتاب»› ليفهم الخائض فيه 
معانيهاء وقد رمز بالأأحمر جماعة من المحدثين 
والفقهاء والأصوليين وغيرهم لقصد الالحتصار. 

فان لم يكن ما ذكرناء من الأبواب والفصول والتراجم 
بالحمرةء آتی یما يميزه عن غيره» من تغلبظ القلم › 
وطول المشق» واتحاده فى السطر» ونحو ذاك» 
ليسهل الوقوف عليه عند قصده. 

وینبغى أن يفصل بين كل كلامين بدائرة أو ترجمة 
أو قلم غليظ» ولا يوصل الكتابة كلها على طريق 
واحدة» لما فيه من عسر استخرأح المقصرد يضيع 
الزمان فيه» ولا يفعل ذلك إلا غب جدا. 

الحادى عشر. 

قالوا: الضرب أولى من الحك» لا سيما فى كشب 
الحديث لأ فيه تهمة وجهالة فيما كان أو كتب»› 
ولأن زمانه أكثر فيضيع» وفعله أخطرء فربما ثقب 
الورقة وأفسد ما ينفذ إليه فأضعفها» فإن كان إزالة نقطة 
أو شكلة ونحو ذلك فالحك أولى . 

وإذا صحح الكتاب على الشيخ أو فى المقابلة علّم 
على موضع وقوفه: « بلغ ٩‏ آو * بلغت ۲! أو * بلغ 
العرض ١‏ أو غير ذلك مما يفيد معناه» فإن كان ذلك 
فی سماع الحدیث کتب : بلغ فى الميعاد الأول أو 
الٹائى إلى اخرهاء فيعين عدده. 

قال الخطيب : فما إذا أصلح شينًا يتشر المصلّح 
بتحاتة الاج أو غيره من الخشب» ويتقى الشريب 
(فى نسخة برلين: « الثريب ١‏ والصواب التتريب ) 
(الصائر / ۱۷١ ۱٤۹‏ ).قالت المؤلفة: وردت 
العبارة الأحيرة فى التراث التسربوى فى حمس 
مخطوطات / ۱۷۸ لظ * فيا إذا ۴ وبافظ 


الأدب مح الكتب 


١‏ التتريب ٩‏ مكان ل الشريب » ويشرح المحقق ذلك 
قى هامش ۲ فقول : نعحاتة الششب هى ذراته التى 
يفتتها النحت أو النشر وهى ذاتها نشارة الخشب 
( دليل المحقق للنص العربى )١(‏ مجلة البصائرء 
العدد الثائی ۱۹۸۵/ ١۷٣-٤٩‏ ). 
ومن الأدب مع التب أدب استعارتها كما ذكر ابن 
جماعة ناء وقد عرفت استعارة الكثب منذ زمن بحيد 
یعود إلى أواخحر عصر الصجحارة وآوائل عصر التابعين › 
فکان يستعير طلاب العلم بعضهم من بعض الأجزاء 
أ المجالس للتسخ والمقابلة والتصحيح › كما كان 
العلماء يتبادلون الكت فما بیتهم + وق -حظيت إعارة 
الكتب واستعارتها بأداب جمة تدل على رفعة الأحلاق 
ويظهر هذا فى بعض آقرالهم وأشعارهم » ومن هذا 
ما أنشده أبو الحسين على بن أحمد بن يحبى 
الجوردكى لنقسه بالبصرة: 
امن يروم كتابى 
لس و إن آراده 
أو رة فى اطلاع 
یبعی ر لاك الزياده 
ى ف ا 
لس سوډ له وف اده 
ونل مسسرادك مت هه 
ب افر والاسشى ااذه 
ت امسسسوره وفقسسراده 
لاتقص دن التوانى 
آہ___انة كالقلاده 
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إذا ف غت فأس رع 
إلى الات اده 


سوهت تأ ا أصلي 

من غير ع ذر آ5 اده 
: | 

وس رع ةة السرد تأده 


عن مع مر عن قاد 


البغفدادی ( ص ٤۹‏ : آ) ف ( ٤۹٥‏ ) من تحقيق 
وقال بعض الشيوخ : 
قد رددن ا إليك أصلحك الله 
مح الشكر ما استعرنساه منکا 
ورأيت اك أحسن الناس صبرًا 
راحتمالاألماحستااهعن> ا 
( الجامع لأحلاق الراوى وآداب السامع و ٤۹‏ : ب) 
رة ۲ + 0 ) . 
ویکره لمن عنده كتناب أن يحبسه عن أهل العلم› 
کما یکره للمستعیر ان يتأ حر فی رده فی هذا يقرلل 
الإمام الزهرى : 
( إياك وغلول الكتب . قیل ٠‏ وما هو؟ قال : حبسها ) 
( الجامع تعلق الراوی وأداب السامع» ورقة EA‏ 
e‏ فعرة ٤۸۲‏ و ٤۸1‏ ). 
وقال الفضيل بن عياض : ( ليس من فعل آهل 
وکتابه فيحبسه علیه» ومن فعل ذلك فقد ظلم نفسه ) 
( المرجع السابق ). 


الأدب مع الكتب 


ويروى عن الجاحظ فى هذا المقام هذان البيتان : 
آيها المستعيسر مى كت ابا 
3 تری ر ا أععرتاك نفل 
وترى رد مااستعرتك فرضاا 
( المرجع السأبق ورقة ٤۸‏ : ب فقرة ٤۸۸‏ ). 
ظهرکتابه : 
يامستعير كتابى إنه علق 
بمهجتى علق المحبوب بالمهج 
انسخه راردده فی حل زئ سعة 
وآنت فى حبسه فى أضيق اصرح 
( المرجع السايق ورقة ٤٩‏ : 1ب فقرة ٤۹۸‏ ) . 
وكره العلماء أن يجعل المستعير ما استعاره رهتا 
لدین › أو أن يعيره ليره إلا بإذن مالکه › أو أن یکت 
فی هامشه وحواشيه إلا إذا آذن له المعيرء وغير ذلڭ. 
ر انظر کتاب الجامع تلاق الراوی واداب الساصح 
۸ وما بعدها ). 
وكان.بعضهم يسعوثق لكتبه المعارة رشن › ولا 
يعيرها إلا به » وفى هذا المعنى قال بعضهم: 
إنه ليس قيا أخذ رهن من صديق 
} الجامع لتحلاق.الرارى واداب السامع ورقة ٤۸‏ : 
ب فقرة ٤۹۳‏ ) . 
ولأ القاسم على بن الحسن القطيعی بيات تبين 
منزلة الكتاب من صاحبه» يختمها بتوثيق إعارتها 
بالرهن الثمين . فيقول : 
فهو أغلى من الجراهر قسسدرا 


لست يومامعيره من صسديى 
لاولامن آخ أحاذرغدا 


بل له العمذرقيەسزرا وجهرا 
لن أعي ر الكتساب إلا برهن 

من نفيس الرهنزن تبزا ود 
( الجامع لالحلاق الراوى وآداب السامم ورقة 4۸ : 
ب فقرة ٤۹۲‏ ), 
وكما كانت الاستعارة معروفة بين أهل العلم» فقد 
عرفت الاستعارة الخارجة ايا فی المکتیات » وکانت 
تتم مقابل ضمان أو تأمين . 
( قال تاح الدین السہکی المتوفى سنة ۷۷۱ه فى 
خحازن الكتب: ( وحق عليه الاحتفاظ بهاء وترميم 
شعشها» وحبكها عند احتياجها للحبك» والضنة بيا 
على من ليس من آهلها؛ وبذلها للمحتاج إليهاء وأن 
يعدم فى العارية الفقراء الذين يصعب عليهم تحصيل 
الكت على الأغبياءء وكثيرًا مسا يشرط الراقف آلا 
يخرج الكتاب إلا برهن يحرز قيمته» وهو شرط 
وقد يعفى المعروفون من العلماء وأفاضل الناس من 
داك وكانت الإعارة تقيد بمدة معينة ليس للمستعير 
أن يتجاوزها وعلى المستعير أن يحرص على ما 
یستعیره ویحافظ عليه حرصه ومحافظته على ماله . 
( لمحات فی ا م لمكت وال لحث والمصادر- 
د. محمد عجاج الخطيب / ۸1-۷۷ ). 
ومن أدب استعارة الكتب أيضا ما جاء فى مخطوط 
ديوان أبى محمد عبد المحسن بن غالب بن غلبون 
الصورى فى الورقة الأولى التى فيها العئوان وهى بعض 
آشعاره إ[ذ قول : 


الأدب مع الكتب 


يقيم فى اللساس بهماشوقه 

عواد ۲/ ۲۹۹ ۰ ۳۰۰ ). 
وإعارة الكتب مسلك حضارى عرف عند المسلمين 
مذ مدة مبكرة وقد حبذ العلماء إعارة الكت ودعرا إلى 
بذلها للمستفيدين وكان القاضى وكيع يقول أول بركة 
العلم إعارة الكتب ( أدب الإملاء / ٠۷١‏ ) وقال ابن 
شهاب المتوفى سنة ٠۲٤‏ هليوسف بن زيد إياك 
وغلول التب قال وماغلول الکتب قال خس ها 
وأنشد حميس بن على الجرزى لنفسه فى إعارة 


الكت : 
كتبى لأهل العلم م ذولة 
ديهم مث دی فیها 
متی أرادر ااه ملة 
مارية فليسثعي روه ا 
شای آن اکتمھا عنهم ‏ , 


أعارنا أشيساخسا كتبهم 
وة الأشيساخ نمضيها 
وقال أبو حفص عمرو بن عثمان الشعسى ( المصدر 

:) ١۷١ / السابق‎ 

لاتمنعن الأهل كتبك راغتم 
فی کل وقت آن تعر کت ابا 

معي رها كمُعير ماعصون فمن 
يملعه لاقى الريل والاتصابا 


EA 


ويحدثنا السمعانى عن آداب الإعارة فيقسول : إذا 
عير فلا يحبسه عنه ويرده عاجلا رلاجل حبس الكتب 
| لمستعارة امتنع غير واحد من إعارنها . 
(المصدر السابق / ١۷١‏ ) : 
تفز بشكر آريح اللنشر عن كثب 
فإن أعاروك فارددها على عجل 
على أن كثيرًا من الناس كان صعب الإعارة ويروى 
عن العلامة ابن اللخشاب ١‏ أنه إذا استعار كتابا من أحد 
وطالبه به قال دخل بين الكتب فلا آقدر عليه ». 
( بغية الوعاة / ۲۷۷ ). 
ولھذا قال محمد پن خلف المرزبان ناصحا المعير: 
أعمر الدفاتر للصاحب 
الهن‌الويق 
( تقييد العلم / 4 {). 
وبسہب تعلت كثير من الناس من رد إعارة الكت 
قال حمزة بن حبیب الزیات: « لا تأمنن قارا على 
دفتر ولا حمالا علی حب ٦‏ . 
( أدب الإمااء والاستما ر ١۱۷۷‏ ). 
ویقول علی بن آبی بکر الطرازى: ‏ 
لا تکل زنع ابی 
إلا برهن وثيسق 
من فضة أو ياب 


الأدب مع الكتب 


وقال محمد بن حلق بن المرزبان: 
يها المستعير منى كتسابا 
إن رددت الكت اب كان صوابا 
آنت وال إن رددت ک ابا 
كنت أعطه أخحذت كتابا 
والأشعار فى ذلك كشرة. 
وربما كان من السمات الحميدة فى الرجل أن يكرن 
متسامحا فى إعارة كتبه لطلاب العلم حتى إنهم أشاروا 
إلى ذلك عند ترجمتهم لبعض الأشخاص الذين عرفوا 
بذلك فالعلامة الحسين بن محمد الطيبى المتوفى سنة 
۳ هيصفه ابن حجر العسقلانى بقبله: « كان 
ملازما لأشغال الطلبة فى العلوم الإسلامية بغير طمع 
بل يجذبهم ويعينهم ويعير الكتب النفيسة لأهل بلده 
وغيرهم من أهل البلدان من يعرف ومن لا يعرف » 
(الدرر الكامنة / 1۹ ). 
ویصف سلیمان بن یوسف الیاسوفی بأنه « کان 
سهل العارية للكتب , 
(الدرر الكامنة ۲/ .)٠١١‏ 
والقاسم بن محمد البرزالى المتوفی سنة ۷۳۹ يصفه 


١‏ حصلل كتبا جيدة فی أربع خزائن وان بادلا 
للکتب وأجزائه  .٤‏ 


(الدرر الکامدة ۳/ ۲۸ ) وغيرهم كثير. ‏ 

وکثیر من المكتباث العامة شددت فى إعارة الكت 
فقد ذكر عن أبى حيان أنه عمل فى مكتبة الحكمة 
بليسابور وذكر أن كتبها لاتعار خحارح الخزائة ٦‏ 
(الحضارة الإسلامية ۱/ ۳۲۹). 


و نيصف السخاوی ازن المكثبة المحمودية 


«بالصرامة والجلادة فى عدم إعارة كتبها- وعدم 


أدب المفتى والمستفتى 


الالتفات إلى رسالة من كير أو صغير حتى إن أكابر 
الدولة وأركان المملكة كان الواحد منهم يحاوله على 
عارية كتاب واحد وربما بذلرا المال الجزيل فيصمم 
على الامتناع بحيث اشتهر ذلك » ( الضوء اللامم 
14/۵( . 
ومع ذلك فهله المكتبات هى المنتجم الأساس 

لطلاب العلم وقد حدثنا أحدهم على دخول المعرى ٠‏ 
مكتبة البصرة واستعارته منها تابا . 


ویحدٹنا السبکی عن نفسه بأن عنده کتبا من رقف 
الخزانة السميساطة . ( السبكى : طبقات الشافعية 
(Y4 /۲‏ 

( الكتاب فى الحضارة الإسلامية - عبد الله الحبشى 
شركة الربيعان للنشر والتوزيم » صفاة» الكويت 
الطبعة الاأولی ۱۹۸۲/ ٠١١۹-۹٩‏ ). 


# أدب المفئس : 


من مخطوطات الفقة الحنفى بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 

أدب المفثى : تاليف الحسن بن منصور بن محمود 
فخر الدين قاضيخان الأوزجندى الفرغائی المتوفى 
سنه ۹ ۵ ه. 

ذكر فيه المسائل التى يغلب وقرعها وتمس الحاجة 
إليها وتدور عليها واقعات الاأمة؛ وهو مرتب على 
ترتيب الكتب المعروفة . 

نسخة كتبت فى القرن الثامن بقلم نسخ نفيس . 

[ أحمد الثالٹ ۰۱۰۱۸ ۳٣۱‏ ق ١١×١٠سم].‏ 

( فهرس المخطوطات المصورة» تصليف فؤاد 
سيد . معهد المخطرطات العربية ‏ القاهرة ۹۸م 
(ê j‏ 


+ أدب المفتى والمستفتى : 


أدب المفشتى والمس-تفتى : للشيخ تقى الدين 


الأدب المفرد 


اہی عمرو عمال بن عبد الرحمن المحروف ابن 
الصلاح الشهرزورى الشافعى المتوفى سئة 1٤۳‏ ثلاث 
وأربعين وستمائة وهسو مختصر نافع EET‏ يشا 
الشيخ أبو القساسم عبد الواحد بن الحسين الصيمرى 
الشافعى المتوفى سنه ۸١‏ ست وتمانين وتلشمائة . 


( کشف ٤۸ ١‏ )۔ 
# الأدب المفرد: 
آورده صاحب کشف الظنرن تحت عنران : * الأذب 
المغرد فى الحديث »۲ وقال عله : 


الأدب المفرد فى الحديث : للإمام الحافظ آبى عبد 
الله محمد ين إسماعيل الجعفى البخارى المتوفى سنة 
٩‏ ست وخحمسین ومائتین ویرویه عنه آحمد بن 
محمد بن الجليل البزار وهو من تصانيفه الموجودة 
قاله ابن حجچر؛ ومنتقاه للشيخ جلال الدين عبد 


الرحمن بن آبی بكر السيوطی المتوفى ستة ٩۱۱‏ ' 
إحدى عشرة وتسعمائة . 


( کشف ۱/ ٤۹ ۰٤۸‏ ). 
وكاب ١‏ الأدب المفرد » طبع فى الهند طبعة 
حجرية» وطبع فى الآستانة وبهامشه مسند الإمام آبى 
حنيغة » وطبع بالقاهرة أكثر من مرة» وقد رواه عنه كما 
سبق الول أحمد بن محمد بن الجليل البزار: 
ویشتمل على آحسادیث زائدة عما فى الجامع 
الصحيح » وفيه قليل من الآثار الموقوفة » ولكنه. عظيم 
الفائدة كما يقول ابن حجر فى فتح البارى» وفائدته 

تظهر فى تقويم الألحلاق وتربية السلوك المستقيم . 

( صحيح البخارى » المجلس الأعلى للششون 
الإسلامية؛ لجنة [حياء كتب السنة» القاهرة 
CYA f aA TA1‏ 

وكتاب « الأدب المفرد » من آدق مؤلفات الإمام 
البخارى إسنادا وأوفاها موضوعاء فهو موسوعة أدبية 
إسلامية حوت آكثر من آلفى حديث وأثر رواها عنه ابن 


O 


الجليل وقد قرظه كبار الأئمة ومنهم الحافظ ابن حجر 
فجعلوه - من حيث أسانيده -. بمرتبة الجامع الصحيح 
لليخارى نفسه» جاء فى تبصرة العلامة يوسف 
البنورى : « أنه فى صحة أسانيده أقرى من الصحاح 
إالستة » . 

( الأدب المفرد للإمام البخارى ط مكتبة الآداب 
بمضاهاة طبعه على نسختى القطنطينية و«الخليلى» 
القاهرة ٠ ٠‏ ه_۹۹۷۹م مقدمة الناشر / ح). 

وقد نشرت مجلة « المسلمون فى الشرق السوفیاتى 
بحثا عن كتاب الأدب المفرد للحاح سعد الله ننقله لك 
فہمایلی : 

کاب ٥‏ الأدب ألمفرد ١‏ لاومام البخارى محالنة 
خاصة بين الكتب الإسلامية وهو فخر للمسلمين 
واشتهر اشتهارا لا نظير له فى العالم الإسلامى ولهذا 
أصدرت حديثا الإدارة الديلية أمسلمى اسيا الوسطى 
وقازاقستان طبعة جديدة لهذا الكتاب دائع الصبت :> 
لقد جمع الإمام البخارى فى كتابه هذا : الأأحاديث 
المتحلقة بالآداب والأحلاق للرسول الأكرم صلوات الله 
عليه وسلامه الذى کان مثالا حًا لها فى حياته 
الشريفة : قال الله سبحانه وتعالى فى حقه: لوإِتَكَ 
على حلت عَظيم )قال الهادى البشير عن نفسه ١‏ إنما 


بعثت لأتمم صالح الاتحلاق ١‏ ( رواه البخارى ). 


کان الإسلام یھ دف قبل کل شیء إلى ته ذيب 
أحلاق الئاس ولهذا اعتبر العلماء المسلمون إبلاع 
التعاليم الإسلامية فى الأحلاق والآداب واجبهم الأول 
وقبل عهد الإمام البخارى ألف محدث أسيا الوسطى 
الشهير الإمام عبد الله بن المبارك المتوفى سنة 
هه كتابًا أصبح ضربة قاضية على التغاليم 
الالحلاقية البالية للدين الزردشتى القديم وآلف فى هذا 
الموضعع العلماء القدامى أمثال الإمام المعافى 
المتوفى سنة ۱۸١‏ ه_والإمام أحمد بن حنبل المتوفى 
سنة ٤۱‏ ۲ه وأحمد بن حرب بن عبد الله ابو عبد الله 


الأذب المفسسرد 


الزاهد المتوفى سنة ٤١٣۲ه‏ »وغيرهم . وكان أكثر 
اهتمامهم المحافظة على الزهد والتقرى وأما كتاب 
الإمام البخارى فلا يهتم بالمسائل الديئية والخلقية 
فقط بل وبالمسائل الاجتماعية أيضاء ومن هذا جاء 
اسم الكتاب أيضا «الأدب المفرد ١‏ ومن قبل كان 
العلماء يسمون كتبهم باسم « الزهد والرقائق ٩‏ أو « 
الزهد والرقاق ٤‏ . ۰ 

إذا نظرنا إلى محتوى الكتاب من حيث الأهمية نجد 
أنه ظهر فى الوقت الذى انقرضصت فيه الأديان القديمة 
واحتاج المسلمون إلى البوصلة التى ترشدهم إلى 
سلوكهم الاآحلاقى» ومع هذا يعتبر هذا الكتاب فى 
يومنا هذا أيضا مصدا كبيرًا للعربية الخلقية بين 
المسلمين فى العالم . 

لقد رتب الإمام البخارى أحاديث الرسول بيا ترتيبا 
زاد فى آهمية هذه الاأحاديث الراردة فى تحسين القيم 
الاتحلاقية وأورد فی ۲١‏ ہابًا الآحادیث فى بر الرالدين 
ثم کرس ٠١‏ بابًا لصلة الرحم ومن بعده الأحاديث فى 
حت الجيران والاحوان ... إلخ» وأورد الإمام البخارى 
فى 1 الأدب المفرد ١‏ كثر من الأحاديث تدع ر الناس 
إلى اللحرة والتعاون» كذلك آررد الأحاديث المتعلقة 
بسلوك وأخحلاق الناس فى المواقف المختلفة مثل 
السفر والأعياد وأداء الشعاثر الدينية وغيرها والكتاب 
يبين قواعد سلوك الاس فى حياتهم اليومية أيضا. 

رتب الإمام البخارى الأحاديث النبوية فى كتابه 
ترتیبًا فأصبحت كأنها تفسير للآيات القرانية وكما ذكرنا 
سابقًا آورد الإمام البخاری فی کتابه كرا من الأحاديث 
الثبوية ذات الأهمية الاجتماعية نذكر على سيل المثال 
البحديث المروى عن ابن عمر رضى الله عنهما: عن 
النبى اة قال : « المؤمن الذى بُخالط الناس ويضير 
على آذاهُم خير من الذى لا بُخالط الاس ولا يصبرٌ 
علی أذاهم ( رقم الحدیث ۳۸۹ ) هذا الحديث 
وأمثاله يدعو المسلمين إلى معاشرة الناس وينهى عن 


0۹ 


العزلة والرهبانية الخارجة عن الإسلام الحنيف» ويبين 
الحديث المذكور سابقا أن معاشرة الاس أمر صعب 
ولكن لا بد منها لأن تحمل صعوبات المعاشرة بفيد 
المجتمع . لقد جاء فی حدیٹ مروی عن آبی الدرداء 
رضی الله عنه عن النبى ية قال: ١‏ ألا أنبتكم بدرجة 
أفضل من الصلاة والصيام والصدةة؟ قالوا: بلى قال : 
صلاح ذات البين وقساد ذات البين هى الحالقة ١‏ ( رقم 
الحديث ۳۹١‏ ) رقال العلماء : إن المراد من الصلاة 
والصيام فى الحديث الصلاة النافلة والصوم النافل والله 
أعلماه. 

( 1 كتاب الآدب المفرد امام البخاري » للحاج 
سعد الله » مجلة المسلمون فى الشرق السوفيائى : 
العدد ۲ (17) ۰۵٤۱ھ‏ ۱۹۸۵م/ ٩‏ ), 

قالتالمۇلفة : 

١‏ - الألحاديث الشريفة السراردة فى المقال تخر يجها 
کمایلی: 

(أ) -حديث ‏ إنما بعثت لأتمم صالع الأحلاق ١‏ 
رواه الإمام أحمد بن حنبل عن أب هريرة ورچاله رجال 
الصحيح ( الجامع الأزهر للإمام المناوی ٠٠١١ /١‏ 
ب). 

(ب) حديث ‏ المؤمن الذى يخالط الئاس ... ١‏ ورد 
فى كتاب الأدب المفرد لاومام البخارى بنسختى طبعة 
مكثبة الاداب بالقاهرة ( ۱٤۰۰‏ ه/ 1۹۷۹م ) فى 
باب الذی پصبر على آذی الاس 1( ص ۱١۷‏ ). 

(ج) حديث « ألا أنبتكم بدرجة أفضل من الصلاة 
والصيام والصدةة ٠...‏ ورد فى كتاب الاأدب المفرد 
المشار إليه آنقا فى « باب إصلاح ذات البين * ( ص 
4۸. 

(د) سمحت لتفسى بتصحيح بعض الأخطاء التى 
وردت فى المقال نتيجة الفروق بين اللخة العربية ولخة 
كاتب المقال على مستويات اللغة الثلاث: الصرتى 
والصرفى والنحوى › مما یعنی به علم اللغة المقارن. 
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أدب النفس 


4 أدب النفس : 
أحد مخطوطات الحديث والمصطلح بمعهد 
المخطوطات العربية وجاء بيانه كالتالى : 
أدب النفس من كلام سيد العرب والعجم ا . 
لم يذكر مؤلفه» ولعله أبو العباس أحمد بن محمد 
ابن مروان السرحسى الطبيب المتوفى سنة ۲۸١‏ لسعخة 
کتبت فی القرن الثانى عشر تقريبا . 
[ البلدية ۳٦٤۰‏ ح» ٥۳‏ ق» ۲۱×۱١‏ سم]. 
( فهرس المخطوطات المصررةء تصنيف فزاد سيد 
معهد المخطوطات العربية - القاهرة ۹۹۸۸ م» /١‏ 
00( 0( 
# الأدب والمروءة : 
أحد المخطوطات المصورة فى الأدب بالمنظمة 
العربية للتربية والثقافة والعلوم» وجاء بيانه كالتالى : 


الأدب والمروءة: 
لالح بن چناح الربعی ‏ شاعر دمشقى من 
الحكماء» أدرك التابعين 


( الأعلام /٣‏ ۷۵( 
تجعل الشى. ء الواحد اا يالشىء الواحد 
آشياء فإذا سنح لك ذکسر شىء فاذكره بأحسن 
اسمائه » فإن ذلك من المروءة› وإنما المرء دمروءدة ؛ 

فالمروءة اجتناب الرجل ما يشينه ... 
وأخره: 
الا مها 1 الق دح ليس بقادح 
ولو کت النصل ألفيت فائاد 
تم کتاب صااح بن جاح . 


أدبیسات 


نسخة بقلم نسخی» بها بعض ضبط » وبها أثر 
رطو رة > کیت سنه 1 ۸ه ه. 
۸ ورقات ۲۱ سطرا ۲۰×۱٤‏ سم. 
UNESCO.‏ 
( فهرست المخطرطات المصورة» المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم القأهرة 1۹۷۹ م» اللدب ج١‏ 
ق / 14 (. 


٭ آدیسس ات : 


وهن کتاب آدیی يضم الأشعار والاتحبار الأدذبية 
والحكم والفقه والقلك. 
له مخطوط بدار الكتب الظاهرية بيانه كالتالى : 
آوله : د مما آملاه شيخنا شيخ الإسلام حجة الله على 
الأنام الكامل الفاضل العمدة المحقق الشريف 
الحموی دام بقاژه لنفسه 
أيامَ هند بالكثيب الأعفر 
وأطل وقويّك فى مجر ذيولها 
تضم ا آزكى فتيت العتب ر ...۲؟ 
أخحره: 3... فذهب وصلى الغداة فى مسجد 
المدينةء فإذا هو بمزيد» فقال لىه: يا أبا إسحاق› 
آتحب آن تری بصبص ؟ فقال: امراته طالی لاتا ء إن 
لم يكن الله ساخطًا على » وإن لم أكن السالى منذ 
سنة إن. فلم فمل فقال له مد اف إذا صليت 
العصر فرافنى هنا ... 
المحئوى : 
١‏ ۳ب أشعار منوعة له ولنيره. 


Tor 


أدبسسات 


۳ ب الحافظ السلفى من ضبط الوضاعين 
للحديث . 

٤‏ إعجازالقران. 

٤‏ ب أتواع المجاز. 

. فيه آقرال‎ ٩ قرله « العحمد لله‎ ۷٥ 

۷ حکم وأقوال . 

۸ أشعار منوعة أشعراء عدة. 

١‏ ألغة وإعراب. 

١‏ ب أشعار منوعة لشعراء عدة. 

۲ أ حكم وأقوال. 

۳ | خبر عن البحترى . 

٤‏ أ ورةة رن آرفل. 

٤‏ نقل من أسثلة العلامة أبى حامد محمد ين 
عبد الله بن ظهيرة القرشى . 

۷ من الأوائل للسيوطى . 

۷ ب أسئلة من الجلال السيوطى . 

.راعشأا١‎ 

١‏ أ صورة ما كتبه الشهاب الخفاجى إلى مفتى 
السلطنة. 

۳ مكتوب نور الدين افندى يعض قضاة الديار 
الرومية. 


۴۳ ب ٠١‏ ب أشعار متلوعة وفرائد لغوية وفقهية 


وأدبية. 
الشسعخة بتراء فی اخرهاء وخحطها سىء . 
٥ق‏ ۱س ٩×0سم.‏ 
الرقم ٠٠٤١۳‏ . 


الأدب- وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ۱/ ١۲ء‏ ۲۷). ۰ 


الإدراج قى المتن 


% الردراج فی المتن : 


فی مصطلح الحدیث : 

أ تعريفه : الإدراج فى المتن: أن يدخل أحد الرواة 
فی الحدیث كلاما من عنده بدون بيان» إما تسيا 
لكلمة آو استنباطا لحكم أو بيانًا لحكمة . 

ب مکانه : 

ویکون فی آول الحدیث ووسطه واخره . 

مثاله فى أوله: حديث أبى هريرة رضى الله عله : 
( أسبغوا الوضوء ) ويل للأعقاب من النار. 

فقوله : أسبغوا الوضوء مدرج من كلام أبى هريرة؛ 
بينته رواية للبخارى عنه آنه قال : أسبغرا الوضوء فإن آبا 
القاسم بلا قال : ويل للأعقاب من النار. 

ومثاله فی وسطه : حديث عائشة رضی الله علها فی 
بدء الوحى برسول الله يرنيه : 

وکان یخلو بغار حراء فیتحنث فيه ( وهو التعبد ) 
الليالى ذرات العدد. 


فقوله : وهو التعبد مدرج من كلام الزھری > بينته 
رواية للبخاری من طريقه بلفظ : وکان يلحق بغار حراء 
فيتحنث قبه قال : ( والتحنث التعبد ) الليالى ذوات 
العدد. 


ومثاله فی آخره : حدیث أبى هريرة رضی الله عنه أن 
النبی بل قال : ١‏ إن آمتى يدعون يوم القيامة غر 
محجاين من آثار الوضوء » ( فمن استطاع منكم أن 
یطیل غرته فلیفعل ) : 

فقوله : فمن استطاع منکم آن يطیل غرته فليفعل»› 
مدرج من كلام آبى هريرة انفرد بها نعيم بن المجمر 
عن آبی هریرة وذکر فی المسند عنه آنه قال: لا أدری 
قوله فمن استطاع من قول النبى ية أو من قول أبى 
هريرة وقد بين غير واحد من الحفاظ أنها مدرجة وقال 
شيخ الإسلام ابن تيمية ؛ لاپمکن أن تکون من کلام 


E: 


ج-متی یکم په : 

ولا یحکم بالردراج إلا بدلیل إما من کلام الراوى» أو 
من كلام أحد الأئمة المعتبرين ؛ أو من الكلام المدرج 
بحیٹ يستحیل أن يقوله الى ميا . 

( مصطلح الحديث -الشيخ محمد بن صالح بن 
عٹیمین / ۰۲۰ ۲۱). 
د اادراك : 

عن الإدراك يقول الجرجانى : 

الإدراك : إحاطة الشىء بكماله. 

الإدراك : هر حصرول الصورة عند النفس الناطقة . 

الإدراك : تمثيل حقيقة الشىء وحده من غير حکم 
عليه بنقى آو إثبات ويسمى تصورا ومع الحكم 

( التعريفات للجرجانى -تحقيق وتعليق 
د . عبد الرحمن عميرة / ۳١‏ ) . 

وقال الشيخ التهانرى : 

الإدراك فى اللغة اللقاء والوصول وعند الحكماء 
مرادف للعلم بمعئى الصررة الحاصلة من الشىء عند 
العقل آعم من آن يكرن ذلك الشىء مج ردا أو ماديا 
جزئئًا أو كلا حاضرًا أو غائبًا حاصلا فى ذات المدرك 
أو فى آلته» والإدراك بهذا المعنى يتناول أقسامًا أربعة 
وى : الإحساس والتخيبل والتوهم والتعقل » ومنهم 
من يخص الإدراك بالإحساس وحيئئذ يكون أخص من 
العلم بالمعنى المذكور وقسمامنه هكذافى بحر 
الجواهر وشرح الطوالع وشرح التجريد» وفى كشف 
اللخات الإدراك وى اصطلاح الصرفية توعان : إدراك 
بسيط وهر إدراك الوجود الحق سبحانه مح الذهول عن 
هذا الإدراك وعن أن المدرك هو الوجود الحق سببحانه 
وإدراك مركب وهو عبارة عن إدراك الوجود الحق 
سيحانه مع الشعور بهذا الإدراك وبآن المدرك هر 
الوجود الحق سبحائه. 


الإدراك 


( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأجل المولوى 
محمد اعلی بن على التهانوی ۲/ ٤۸٤‏ ). 

وعن الإدراك باعتباره من صفات الله تعالى مما 
تناوله علم التوحيد يقول الشيخ إبراهيم اللقائى فى 
منظومته الموسومة بجوهرة التوحيد ( البيت الثلاثون ) : 
َهللا إدراك آؤ لا حُلفُ 

والمعنى : إذا أردت تحقيق مسألة الإدراك فأقرل لك 
هل له صفة زائدة على ما سبق تسمى الإدراك أو ليس 
له إدراك ( خلف ) فی الجواب غن هذا أی اختلاف 
بين العلماء فمنهم من يثبته ومنهم من ناه ومنهم من 
توقف وأشار إلى الأحير بقوله( وعد قوم صح فيه 
الوقف ) آى التوقف عن الجزم بثبات هذه الصفة أو 
نفيها وهو أصح الأقرال وكما اخحتلفث فى الإدراك 
الحتلف فى الكون مدركا. 

وإلبك تفصيل ذلك : 

اختلف العلماء فی آئباثت لم اأصفة وعدم [تباتها 
رال قرال فرهاثلاثة : ) 

القول الأول : لله صفة تسمى الإدراك ثم اختلفوا فى 
نها صفة واحلة أو ثلاث : إدراك المشمرم» وإدراك 
الملموس» وإدراك المذوق . وقد عرفها المشبتون بأنها 
صفة قديمة قائمة بذاته تعالى تتعلق بالملموسات 

واستندوا فى إثباتها إلى أن الإدراكات المتعلقة بها 
رأة على العلم التفرقة الضبرورية بينهما: وأما ازوم 
الاتصال بمحالها والتکیف بکیفیاتها ذهو لزوم عادى 
یتخلف فی جانب الله تعالى كما فى السمع والبصر. 

ولأئها صفة كمال فلو لم يتصف بها لاتصف 
بضدها وهو نقص والنقص عليه محال فوجب اتصافه 
بها» وهذا رآى القاضى وإمام الحرمين ومن وافقهما. 


الإدراك 


والقول الثانى : ليس لله صفة تسمى الإدراك زإئدة 
على العلم وقد استندوا إلى أن بين هذه الصفة» وبين 
الاتصال بمتعلقاتها تلازما عقليا والاتصال مستحيل 
عليه تعالى واستحالة اللازم وهو الاتصال توجب 
استحالة الملزوم وهو الإدراك ولا يإلزم من لفيها 
الاتصاف بضدها لإحاطة الحلم بمتعلقاتهاء والاعتماد 
قى إثبات مثل هذه الصفات على السمع ولم يرد بها 
سمع ولا دل عليها فعله تعالى فوجب تنزيه الإله 
عنها. 

القول الغالث: الترقف وهو رأى فريق من العلماء 
لحعارض الأدلة من المثبتين والتافين فلا يجزمون بثبوتها 
زيادة على العلم لأن المعتمد فى إثبات الصفات التي 
لا يتوقف عليها الفعل على الدليل السمعى ولم يرد بها 
سمع» أما قوله تعالى : # وهو يدرك الأبصار 4 
فالمعنی وهو پحیط بها علما. 

ولا يجزمون بنفيها لأنه إنما يتمشى على قول بحض 
الظاهرية إنه لا صفة له وراء هذه السبع وهذا القول هر 
الأصح. 

( مذكرة التوحيد والفرق -حسن السيد متولى» 
المكتبة الأزهرية للتراث القاهرة ۱۱٤۱هہ۔-‏ ۱۹۹۱م 
٤ ۳ /۲‏ انظر أيضا تحفة المريدء على جرهرة 
الفوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم محمد البيجررى ط 
مصطفى البابى الحليى » الطبعة الالحيرة ۸١١١ه-‏ 
۹۳۹ ۱م/ ۷ ۸ وشرح البیجررى على الجرهرة ط 
محمد على صبیح /١‏ ۰:1۸ 1۹ والمختار من شرح 
البييجورى على الجوهرة ط الإدارة العامة للمعحاهد 
الأزهرية / .)۹۱-۸٩۹‏ 

والإدراك من البصائر التى عددها الفیروزابادی رهی 
البصيرة الرابعة والاربعوك حبث يقول : 

بصيرة فى الإدراك : 

وقد ورد فى القرآن على أربعة أوجه : 


إذ راك الصلاة مسسع الجماعة 


الأول : بمعنن الإلجاء والاضطرار: # حَتّى إذا أدركه 
الغرق 4 1 يرنس: ٩١‏ ] أى ألجأه واضطره ( يقول 
الدامغائى : أدركه بمعنى ألجمه )۔ 

الثانى : بمعنى الإدراك والأحوق  :‏ إا لمُدركونَ 4 
[ الشعراء: ٦١‏ ]. 

الثالث: بمعنى الاجتماع  :‏ بل ادارك علمهم فى 
الآتحرة € [ التمل: ٠١‏ ]. آى تدارك واجتمع بعضه 
علی بعض» وقرله تعالی : * حتی ذا ادارکوا فیها 
جمیعًا 4# [ الآعراف : ۳۸ ] أى لحق كل بالاحر. 

الرابع: رؤية البصر لاتدركة لباز 4 
[الأنعام: ٠١۳‏ ] ومنهم من حمله على البصيرة. 
وذلك آنه قد نبه به علی ما وی عن آبی بکر: یا من 
غاية معرفته القصور عن معرفته» إذ كان غاية معرفته - 
تعالی - أن يعرف الاأشیاء» فیعرف آنه لیس بشىء منه› 
ولا بمثله بل هو موجد كل ما أدركته » وأصل الإدراك : 
بلوغ أقصى الشىء» وأدرك الصبى : بلغ غاية الصباء 
وذلك حين البلوغ . والدرك -بالتحريك _أقصى قعر 
البحر؛ ومنه درکات جهنم ويقال للحبل الذى يوصل 
به حبل آحر ليدرك الماء: درك» ولما يلحق الإنسان 
من تبعة : درك» كالذرك فى البيع . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
تلمجد السدين محمد بن يعفوب الفيروزابادى - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ۲/ ٠١‏ وقاموس القرآن 
آو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للدامغائى 
- حقتقه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيّد الأمل | 
(NYY ۷Y‏ 


+ إدراك الصلاة مع الجماعة : 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية : اختلف الفقهاء فيما 
تدرك به الجمعة والجماعة على ثلائة أقرال أحدها: 
اهما لا يدركان إلا بركعة» وهو مذهب مالك وأحمد 
قى إحدى الروايتين عنه اختارها جماعة من أصحابه 


إدراك الصلاة مسح الجماعة 


وهو وجه فی مذ هب الشافعی واختاره بعض أصحابه 
أیضاء کآبی المحاسن الریانى وغيره. 

والقول الثانی : أنهما يدركان بتكبيرة وهو مذهب آبى 

والقول الفالث: إن الجمعة لا تدرك إلا بركعة» 
والجماعة تدرك بتكبيرة» وهذاالقول هو المشهور من 
مذهب الشائعى وأحمد» والصحيح هو القول الأول 
لوجوه : 

الأول : أن قدر التكبيرة لم يعلق به الشارع شيتًا من 
الأحكام لا فى الوقت ولا فى الجمعة ولا الجماعة ولا 
غيرهاء فهو وصف ملغى فى نظر الشارع » فلا يجوز 
اعتباره. 
الفانى: أن النبى م إنما علق التحكام بإدراك 
الركعة» فتعليقها بالتكبيرة إلغاء لما اعتبره واعتبار لما 
ألغاه» وكل ذلك فاسد فيما اعتبر فيه الركعة وعلق 
الإدراك بها فی الوقث . 

ففى الصحيحين عن أبى هريرة» قال : قال رسول 
الله اة د إذا أدرك أحدكم ركعة من صلاة العصر قبل 
أن تغرب الشمس فايتم صلاته وإذا أدرك ركعة من 
صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فليتم صلاته » وأما 
ما فى بعض طرقه إذا أدرك أحدكم سجدة فالمراد بها 
الركعة التامة » كما فى اللفظ الآلحرء ولآن الركعة التامة 
تسمى باسم الركوع فيقال ركعة وباسم السجود فيقال 
سجدة» وهذا كثير فى ألفاظ الحديث؛ مثل هذا 


الحديث وغيره. 
الثالث : أن النبى ية علق الإدراك مع الإمام بركعة ؛ 


ففى الصحيحين من خديث آبى هريرة عن النبى ب 
١‏ من أدرك ركعهة من الصلاة مع الإمام فقد أدرك 
ألصبلاة) وهذا نص رافع للدراع 


oh 


أصحاب رسول الله ا منهم ابن عمر وآبن مسعود 
ونس وغيرهم: رلا يعلم لهم فى الصحابة مخالف. 

وقد حكى غير وإاحد أن ذلك إجماع الصحابة: 
والتفريق بين الجمعة والجماعة غير صحيح ولهذا طرد 
أبو -حتيفة أصله وسرى بيتهماء ولكن اللحاديث الثابشة 
وأثار الصحابة تبطل ما ذهب إليه . 

الخامس : أن ما دون الركعة لا يحتد به من الصلاة» 
فإنه يستقبلها جميعها منفردا» فلا يكون قد أدرك مح 
الإٰمام شیتًا یحتسب له به» فلا پکون قد اجنمع هو 
والإمام فى جزء من أجزاء الصلاة يعد له به فتكون 
صلاته جمیعا صلاة منغرد . 

يوضح هذا أنه لا يكون مدركا للركعة إلا إذا أدرك 
الإمام فى الركرع » وإذا أدركه بعد الركوع لم يعتد له ہما 
فعله معهء مع آنه قد آدرك معه القيام من الركرع 
والسجود وجلسة القصل» ولكن لما فاته معظم 
الركعة» وهر القيام والركوع فاتتة الركعة» فكيف يقال 
مع هذا اه قد أدرلك الصلاة مع الجماعة» وهو لم 
يدرك معهم ما يحتسب له به فإدراك الصلاة بإدراك 
الركعة نظبر إدراك الركعة بإدراك الركرع لأنه فى 
الموضعين قد أدزك مايعتد له به» وإذالم يدرك من 
الصلاة ركعة» كان كمن لم يدرك الركوع مع الإمام» فى 
فوت الركعة» لأنه فى الموضعين لم يدرك ما بحشسب 
له به وهذا من صح القياس . 

السادس: آن ينہنى على هذا أن المسافر إذا أثنم 
بمقيم وأدرك معه ركعة فما فوقها فإنه يتم الصلاة وإن 
أدرك معه أقل من ركعة صلاها مقصورة » نص عليه 
الإمام أحمد فى إحدى الروايتين عنه وهذا لأنه بإدراك 
الركعة قد ائم بمقيم فى جزء من صلاته فلزمه الإتمام› 
وإذالم يدرك معه ركعة فصلاته صلاة منفرد فيصليها 
مقصورة -- وينبنى عليه أيضًا أن المرأة الحائض» إذا 
طهرت قبل غروب الشمس بقدر ركعة لزمها العشاء» 


الإدراك للسان الأتراك 


وإن حصل ذلك بأقل من مشدار ركعة لم يلزمها شىء . 
( الفتاوى لابن تيمية ط . دار الغد العربى جا م۲ 
1۹( 
# الإدراك للسان الأتراك: 
من كتب علم اللغة , تأليف أبى حيان أثير الدين 
محمد بن یوسف بن على بن حيان النفزى التحورى 


المتوفى سند ۵ ۷٤‏ . 

أحد المخطرطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 

نسخة کثہت فى القرن الثامن . 


[ جامعة استانہول ۰۲۸٥٦‏ ۹۸ ق ١ ×۱١‏ ۲سم ]. 


) فهرس المخطوطات المصورة- وضع فاد سید 
معهد المخطوطات العربية القاهرة 1۹۸۸ ج١/‏ 
(TE T4‏ 
# الأذزعن : 
قال السمعانی : 


الاذرعى : بفتح الألف وسكون الدال المهملة وفتح 
الراء وفى آخرها العين المهملةء هله النسبة لجماعة 
من العلويين ينسبون إلى الآدرع وهو لقب أبى جعفر 
محمد بن الأمير عبيد الله الكوفى المعروف بالطبيب 
ابن عبد الله ين الحسن بن جعفر بن الحسن بن 
الحسن بن على بن آبی طالب رضى الله عنهء قال ابن 
ماکولا: منهم نقيب خحجندة آہو آحمد محمد پن آبى 
عبد الله الحسین المعروف بالشعرائی اہن بی عبد الل 
محمد الراعظ بخراسان بن آبى محمد القاسم يعرف 
بابن ناحل بن الادرع والادرعی وجماعة مسرو من 
الادرغيين . 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۹٩/۱‏ واللیاب لاہن الأٹیر س تحقيق 


د. مصطفی عبد الواحد» ۱/ .)۴١‏ 


أدرنة 


# الأدرہسس : 


فات السمعانى ذكره فى الأساب فاستدرك عليه ابن 
الأثير بقرله: 

قلت : وفاته ( الأدرمى ) بفتح الهمزة وسكون الدال 
المهملة وفتح الراء وبعدهاميم» هذه النسبة إلى 
الآدرم» وهو تيم بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر 
ابن كنانة بن خزيمة» وإنما قيل له الأدرم لأنه ناقص 
الذقن» ويقال فى السبة إلیه آدرمی لا تیّمى وهم من 
قريش الظواهر» منهم ابن خطل وإسمه غالب بن عبد 
الله بن عبد مناق بن سعد بن جابر بن کبير پن تيم بن 
غالب » تل يوم فتح مكة كافراء مر النبى ب بقتله 
فقتل » كذا سما ابن الكلبى وسماه محمد ين 
إسحاق : عبد الله بن خطل . 

( اللباب لابن الأثبر - تحقيق د. مصطفی عبد 
الواحده .)۳١ /١‏ 


# أدرنة ؛ 


إحدی مدن ترکیا کان اسمها سابقا « أدريا نويل ۲ 
وهى عاصمة إقليم أدرنة الواقع فى الجزء الأوربى من 
تركيا» وتقع مدينة أدرنة عند التقاء نهرى مارتسا وتندزها 
بالقرب من الحدود اليونانية ء تقوم فيها صناعة النسيج 
والسجاجيد والصابون والجلود وغير ذلك» وهی ذات 
سمه شرقة» ومن بين عمائرها جامم السلطان سلیم 
الشانى الذى شيد فى القرن السادس عشر ويسمى 
جامع السليمية» كمايوجد بها أطلال قصر 
السلاطين » وسوق على باشا. 

وكانت أدرنة مقر إقامة السلاطين الأتراك من سلة 
9۵9 بعد استخلاصها من ايد البلغاريين حتى 
سنة ٠٤١١‏ حين سقطت القسطنطينية» وقد سقطت 
مرتين فى أيدى الروس فى الحروب الروسية التركية 
۲۹و ۱۸۷۸ ) واستولی علیھنا البلغاری ون ثم 
استعادها الأتراك سنة ١١1۹ء‏ وبعد الحرب العالمية 


oA 


ادر نة 


الأولى ضمت إلى اليونان» ولكنها أعيدت إلى تركيا 
ست ۱۹۲۳ . 
(W. G Moore, The Penguin Encyclopedia of‏ 
Places, Penguin Books 1971, 237 - 238.).‏ 
وقد حظيت مدينة أدرنة باهم المنشئات المعمارية 
التی آقامها السلطان مراد الٹانی بعد عام ٥۵‏ وکان 
مراد الأول نحداوندكار قد استولى على هذه المديئة عام 
١‏ وأصبحت واحدة من مراكز ثلاثة أعطت 
البرهان الواضح على تطور الفن العثمانى من بدايته 
حتى فتح القطنطينية عام ٤٥۴‏ | » بينما بقيت الحال 
فى أزئيق وبورسة مقتصرة على ابتكارات المرحلة 
المبكرة فقط ولم تشارك المدينتان فيماجدمن 
تطورات فيما بعد . ولا غرابة إذن فى أن تعتبر أدرنة مقر 
لأزهى وألمع فترة من فترات الفن العشمانى الامبراطورى 
ويكفى أن يكون بهذه المدينة » مسجد السليمية الذى 
يعد أخر لوحة فى سلسلة لوحات عمارة المسجد 
التركى» والذى يجىء فى المرتبة الأولى بين أرقى 
العمارةالاوريية. 
مدخل للعمارة العثمانية -أثار أدرنة . 
وأول منشات آدرنة المعمارية هو الجامع العتيق 
(اسکی جامع ) الذى بدأه الامير سليمان جلى عام 
۳ , وآتمه السلطان محمد چلہی عام ۴١٤۱ء‏ أما 
مهندسه فهو حاجى علاء الدين من قوئية » والمسجد 
ہناء مریع تعلوه تسع قباب متساویات» تعتمد على 
أربع دعامات قوية مربعة» وهو يد حل ضمن مجموعة 
المساجد الجامعة الضخمة التى يعثبر مسجد بايزيد 
الأول فى بورسةء أحد أمثلثها القائمة» على أن الهيثة 
العامة لهذا المسجد اقيق د لي عن طبيعتها 
بعض الشىء بسبب ما أضيف إليه من حارف باروكية 
الأسلوب » ونجد فى قباب المجاز الرئيسى الثلاث› 
أن تلك التى تعلو المحراب تحملها مثلثات ملشورية 


0۹ 


روتلك التى تلى المدخل تحملها عقرد ركنية ذات 
مقرنصات» وتلك التى فى الوسط› وهى الفالفة» 
مفتوحة السمت أى مغتوحة من أعلاها ولها شراعة › 
وتحملها هى الالحرى عقود ركنية بسيطة » أما القباب 
الجانبية فتعتمد على دلآيات عادية» ولا خفني ما 
هناك من قتامة واضحة سببها غلظ الدعائم وانخفناض 
القباب نسبيا؛ ويتأثر الخارج بهذه القتامة أيضًاء كما 
يبدو فى ظلة المدخل وفى الماذنء حبث واحدة 
بمطاف واحد للمؤذن» وإالثانية بمطافين ؛ والمبئى 
مشيد بكتل ضخمة من الحجر المنحوت» بينما 
الصضة مبنية بالطوب مع وجود حشوات من الحجر 
ومن علائم الإبداع فى هذا المسجد تلك الكتابات 
الضخمة والمقرنصات القر ية المشدلية من الصفة 
الرحامية. 
وبنيت « المرادية ١‏ للسلطان مراد فى أدرنة عام 
٠٤‏ ؛, وقد اعتمدت على فكرة مسطة للتشطيط 
المعروف بالحرف (1) المقلسوب» ويضم المبنى 
قبتين : واحدة تلو واحدة» وإيوانا بقبة فى كل جانب 
وصفة مدخحل لها دعائم غليظة تتوسطها قبة مرتفعة فى 
الوسط وقبوان فى كلا الجانبين » وقبة المسجد الرئيسية 
أکثر ارتفاعا من التحریات ولھا شراعة فی أعلاھاء کہا 
آنها تقوم على مثلفات منشورية » آما الزخارف التى 
اكتشفت بالرجه الداحلى للعقد الكيير وكذاالاجزاء 
العليا من الجدران - ولم يتم الكشف عنها كلها بعد 
فتضع هذاالمسجد ضمن مجموعة المساجد الت 
يمثلها ويدخحل ضمنها المسجد الأحضر فى بورسة»› 
اب تغطيه بلاطات متعددة الألران وزخارف 
مرسومة تحت الطلاءء تماما كأشغال الفسيفساء» 
ولا'جدال فی نها مر أروع الاأمثلة إبداغا بعد الجامح 
الالحضر فى بورسة . والأسالبب الفنية المتبعة فى هذا 
المسجد ترتبط بمشلاتها المتبعة فى مسا جد بورسة هذا 
فضلا عما يمتاز به المسجد من استخدام للیالاطات 
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أدرئة › المسجد القديم ( اسکكى جامع )» منظر عام . عن فنون الترك وعمائرهم . 


السداسية الأضلاع ذات الألوان البيضاء والزرقاء التى 
هی من حصائص خزف أزنیق الرفيع المسترى› 
ونشاهد هنا أشكالا نجمية تكرنها بلاطاثت سداسية 
الأضلاع» تضم زخارف زرقاء داكنة وزرقاء فاتحة فوق 
أرضية بيضاءء آما الفراغات الموجردة بين الأشكال 
السداسية فقد شغلت ببلاطات مثلشة فيروزية اللون 
والتعبيرات الزخرفية التى تسود تلك الملاطات تضم 
وريدات صغيرة وأوراقا نباتية وأوراقا نخيلية وزهرات 
وأفرعا نباتية دقيقة ورسوما هندسية وهناك نظرية تقول : 


بعد مقارنة بلاطات مقبرة التوریزی بدمشق› ببلاطات 


موجودة بمتحف فکتوریا رالبرت بلندت» لعلها أحذت 
من الجامع الاموى .. أن ثمة صلة بين هذه السورية 


1 


وبين بلاطات « المرادية ٠‏ وهناك نظرية أخرى تقول : 
إنه رح استیخدام صناع هن الرس هتا وهتاك› لکن 


تقض هاتین النطريتين طسعة المادة ومسو ی اة 


الى تنفرد بها بلاطات المرادية . إن مسجد المرادية 
بأدرنة هو أكثر المساجد إلفاتا للنظر من بين كل ما 
أنشىء فى النصف الأول من القرن الخامس عشرء 
وذلك فى مجال الزخرفة العثمائية. ' 

و سج اوج شرفلى الذى باه السلطان مراد الثانى 
فی ادرنة ہین عامی ٤١‏ ۱٥۸ھ‏ / ۳۷ ۷٤٤۱م‏ قد 
حرج بالكامل عن إطار التطوير المعمارى العلمانى › 
وظهر فجاة كحدث فنى غير متوقع › وهو لهذا يحظی 
بأهمية غير عادية ويعد سابقة تحققت من حلالها 


الأفكار الأساسية لتخطيط المسجد» وهى الأفنكار 
اتی مارسھا بعد ذلك بحرالی مائة عام» المهندس 
المعماري سنأن» ويبلغ قطر قبة هذاالمسجد 
۲١,١‏ مترا وترتكز على دعامات سداسية الأضلاع 
عليها عقود مدببه تمتد من المدخحل إلى جدار القبلة› 
وتزداد هذه المساحة فى الجانبين بإضافة قبتين فى كل 
جانب» فطر الراحدة ٠١ , ٠١‏ مشراء أما المثلقات 
الأربعة المتخلفة بين القبة الرئيسية والقباب الاريع 
الجانبية» فقد غطيت هى الأحرى بقباب أصخر 
تحملها کرابیل دات مقرنصات ويظهر لناهدا 
التخطيط للمرة الأولى فى الفن التركى > ويتجلى فيه 
التصور الأمثل لاستخدام المساحات المربعة فى 
خطيط الأمساجدء كذلك تظهر هنالارل مرة 
السنادات الطائرة لدعم القبة السرئيسية» وصحن 


المسجد مستطيل وتدور حوله البرائك ويتوسطه 
شادروان وذلك فى تشكيل رائع» ويكؤن الصحن 
ورواق الصلاة معا كلا معماريا واحدا. آما القباب 
ال۲۲ التى تدور حول الصحن والتی مها المستدير 
ومنها البيضى الشكل فإنها ما ترال تمثل مشكلة تحتاج 
إلى بحث رلا جدال فى أن شكل عقرد الصحن البالنة 
التنسيتق والانسجام » قد آكسہت المكان مظهرا زخرفيا 
قوی التأثیر؛ وتوجد فی جوانب المسجد ظلل ثلاث 
رائعة تذكرنا بمثيلاتها فى الفن السلجوقى . ونلاحظ أن 
ارتفاع باب المدخل واتساعه قد تجاوز المألوف. 
ونلتقى هنا ٻأول مسجد له أربع مأذنء تقوم واحدة 
منها عند كل ركن من أركان الصحن» وتختلف كل 
واحدة عن الأحرى فى أسلوب صلاعتهاء فراحدة ذات 
قنوات حلرونية وواحدة ذات قنوات عمودية وبالتة 


أدرنة » مسجد أوج شرفه لى» مدخل الصحن 
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أذ رة 


تزیتها شكال معينات ورابعة لها ثلاث مطافات أو 
شرفات للمؤذن» ومن هذه الاأحيرة أحذ المسجد اسمه 
ذو اثلاث شرفات ١‏ ويل قطرها ستَة أمتار وارتقاعها 
۷,٥‏ مترا» وبداخحلها سلم مستقل إلى كل مطاف 
وتعتبر هذه المفذنة أعلى معذنة شيدت حتى ذلك 
التاريخ» ولم يتم تجاوز هذا الارتفاع إلا بعد ١۲۷‏ 
عاما حیث بلغ ٠ , ۸٩‏ مشرا» بمسجد ۴ السليممة ١‏ 
فى آدرنة . 

وبصرف النظر عن مسجد اوج شرفه لی الذی ہنی 
آواحر أيام مراد الثانى - ومسجد « المرادية ۲ ( ٠٤١٤‏ ) 
ودار الحديث ( ٠٤١١‏ ) فقد عمرت مدينة أدرنة إلى 
جانب ذلك بمسجد غازی مي خال ( ۱٤۲۲‏ ) ومسجد 
شاه ملك باشا ( )۱٤۲۹‏ ومسجد مزید بلک ( ۱٤٤۲‏ ) 
مأ عمرت وازدانت بملشئات أخرى مرتبطة بتلك 
الشات . 

( فنون الترك وعمائرهم لاوقطاى آصلان أبا- ترجمة 
أحمد محمد عيسى » مركز الأبحاث للتاريخ والفنون 
والثقافة الإسلامية باستانبول › استانبول ۱۹۸۷/ ۱۷۹ 
(AT‏ 

هذا ويسب إلى آدرنة عدد من الأعلام تحت اسم 
«الادنه وی أو « الأذرنوى ١‏ وهم : 

إبرأهيم بن حمزة بن مسعود» قاج الندين التيروى › 
الآدرنوی (- نحو ۹۷۰ ه/ لحو ١١١٠م‏ ) : واعظ 
رومی من آهل تیرة ( فی ترکیا ) . 

قام بالتدریس سنة ۹۳۲ فی جامع « نقطه جى ١‏ 
بأدرنة » ونسب إليهاء ثم هاجر إلى مكة مجاوا إلى 
أن توفى » صنف وهو فى أدرنة « جامع الأنوار ونزهة 
الإبصار ٤‏ فى أوقاف العسراق »› مخطوط رقم ٤۹۱٤‏ 
تسیر ومواعظ . 

(الاعلام /١‏ ۳۷ عن عثمانلى مؤلفلرى ٠ /١‏ 
وذخحائر الأوقاف / ٠۳١‏ وكشف الظنون ٥۳۷ /١‏ 
وسلك الدرر /٤‏ ۲۲۷), ' 
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السيد رضا بن محمد الأدرنه وى المعروف بزهرمار 
زاده» من القضاةء توفى سنة ٠١۸۲‏ التتين وثمانين 
وألف» صنف تذكرة الشعراء . تركى ( هدية العارفين 
1/ ۳74( 

رضوان خحليفة بن محمد الأدرنه رى الرومى الواعظ 
توفى سنة ٥‏ خمس وعشرون ومائة وألف . له 
«ملاذ المتقین ) ترکى ( هدية العارفین ۱/ ۳١۹‏ ) . 

محمد آمين بن أحمد الأدرنه وى الرومى الحنفى 
المتوفى سنة ٠١١١‏ عشرة ومائتين وألف له ١‏ كشف 
الغيوب فى شرح جلاء القلوب » للبركوى ( هدية 
العارفين ۲/ .)١١‏ 

مرتضى بن الحسن بن عثمان الأدرنه وى الرومى 
الحنفى المتوفى راجعا عن قضاء المدينة المنورة 
بالقسطنطينية سنة ٠٠١٤١‏ أربع ومائة وآلف. له 
المرتضى فى شرح الملتقى فى الفروع . (همدية 
العارفين ۲/ ٤١١‏ ). 

الشيخ عبد الحى بن صاجلى إبراهيم الأدرنوى 
الواعظ الجلوتى تلقل إلى القسطنطينية وتولى مشيخة 
زاوی الھدائی وتوفی فی رجب من سنة ۱١١۷‏ سبع 
عشرة ومائة ولف . له تفسير سورة ١‏ يس والفتح 
والرحمن والنباً والنازعات وعبس وكرت والانفطار 
والويل ( المطففين ) والكوثر ‏ فى مجلد لطيف رأيته 
عند الوزير حسين رضا باشاء وفتح البيان لحصول 
النصر والفتح والامان: وتفسير سورة الفتح أيضا. 
(هدية العارفین ۱/ ٠١۹‏ ). 

محمد بن جسن ( حسام الدين بن على الادرنوى) 
۸ه / ١١م‏ ): لغوى بالعربية » من أهل أدرنة 
فی بلاد الترك» مات فی طريقه إلى مکةء له كتاب 
«جامع اللغة ‏ رأيته فى مكتبة مغنيساء الرقم ٥۲۹۳‏ . 
ٿرتیہه کالقاموس ذكر فى مقدمته أنه اخشاره من 


إدریسسس 


الصحاح والمغرب والفائق والنهاية وغيرها. وقال 
حاجى خليفة : فرغ من تأليفه فى بلدة « أدرنة “ سنة 
٤ه‏ وله « الراموز ١‏ فى اللغة اقتناه الشيح حمد 
الجاسر بخط مؤلفه وباعه إلى أحد أدباء مكة. 

( الأعلام لخير الدين الزركلى /١‏ ۸۸ وكشف 
الظنون لحاجى حخليفة /١‏ 0۷۲ وهدية العارفين ۲/ 
۳ ۲ وأسمه فيه الآدرنه وی ») . 

محمد بن محمد الأدرنوى الرومى الحنفى المتوفى 
سنة ٠٠٠١١‏ خحمسين وألف. صنف # نخية التواريخ 
فى الملوك الإسلامية ١‏ تركى مطبوع ( هدية العارفين 
۲/ ۹( 
٭ إدريسسس : 

ذكره الحائظ ابن حجر تحت عنرانه بأله أحد 
الثمانية المهاجرين من الحبشة» وذلك بحد أن ذكره 
تحت عنوان ١‏ أبرهة اخر ١‏ فقال : قال ابن فتحون فى 
الذيل هو ( أى أبرهة ) آحد الثمانية الشاميين الذين 
وفدوا مع جعفر مع اثلين وثلاثين من الحبشة وإياهم 
عنی بقوله تعالی ‏ الذين آتيناشُمٌ الكتاب من قبله هُم 
به يؤمنرن4 [ القصص : ۲ء ] سكا البارودى 
(الماوردى ) عن قتادة انتهى . وسمى مقاتل الثمانية 
المذكورين: أيرهةء وإدريس» وأشرف» وأيمن؛ 
وبحیرا» وتمام» وتمیم» ونافع حکاه بو موسی فى 
الذيل. 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانی ۱ ٤۲ء ١١‏ ). 
٭ ابن إدریس ( أحمد ) ( ۱۱۷۲ .۱۲۵۴ھ / ۱۷۵۸۔ 
PIATY‏ ( : 

احمد بن إدريس الحسنى» أبو العباس» صاحب 
الطريقة « الأحمدية » المعروفة فى المغرب من ذرية 
الإمام إدريس بن عبد الله المحض» مولده فى ميسور 
(من قری فاس ) وتعلم ٻفاس› فقراً الفقه والتفسير 
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ابن إدریس (علی بن اہی بکر ) ( ٦۱۹.‏ ھ) 


والحديث» وانتقل إلى مكة سنة ٠١١٤‏ ه» فأقام نحو 
ثلاثين سنة» ورل إلى اليمن سنة ٤١‏ ۲١ه‏ فسكن 
«صبيا ٩‏ إلى أن مات» وهو جد ١‏ الأدارسة ٠‏ وكائت 
لهم إمارة فى تهامة عسير واليمن» ولأحد مريديه 
(إبراهيم بن صالح ) كتاب « العقد النفيس » مطبزع 
جمعه من كلامه وارائه ومروياته» و ( مجموعة 
الأحزاب والأوراد » مطبوع » وله « السلوك ١‏ مطبرع . 
و روح الستة ١‏ وغير ذلك . 

( الأملام للزرکلی ۱/ ٩۵‏ عن جامع كرامات الأولياء 
١ /۱‏ وقلب جزيرة العرب / ۳۵۳و ٠۵١‏ وشجرة 
الور / ۳۹١‏ وموك العرب /١‏ ١١٠۲ء‏ وهدية العارفين 
۱/ ۸ وفيه وفاته سنة ۱۲۵۲ )۔ 


٭ ابن إدریس ( على بن أبى بکر ) ( .1۱۹ھ ) : 


ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الالثه والفلائين 
وقال عنه : الشيخ القدوة الزاهد الكبير أبو الحسن على 
اہن اہی بکر محمد بن عبد الله بن إدریس الروحائی 
البعقوبى صاحب الشيخ عبد القادر. سمع منه ومن 
الشيخ على بن الهيتئ . 

روی عنه الشيخ يحيى بن الصرصري» وصحبه 
وبالغ فی توقیره وتبجیله» وآنه لم یر مثله» والکمال 
على بن وضأح » وعدة. 

وذکرہ اہن نقطة لکن کثاه أبا محمد وقال: کان 
شيخ وقته صاحب قرأن وأدب وفضل وإيثار» سمعت 
مله » وسماعه صحیح . 

مات بالروحاء ودفن بر باطه » وقبره یزار. 

والروحاء : قريبة من بعقوبا على مرحلة من بخداد. 

توفى سنة تسع عشرة وستمائة فى عشر التسعين . 

( تهذيب سير أعلاء التبلاء للإمام شمس الدين 
الذهبى ‏ أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط » هذه 
أحمد فایز الحمصی » راجعه عادل مرشد ۳/ .)۲٠١‏ 


إدريسس الأزهر ( ۵ ۴ھ / ... إدریس بن إدريس ( ۵و ۷¥-.., 


٭ إدریس الازهر ( ۱۷۵ ۔ ۲۱۳۲ھ / ۷۹۴۳ ۸۲۸م) : ابن عبد الله بن الحسن المثنى» أبو القاسم: شانى 
انظر: إدريس بن إدريس. ملوك الادارسة فى المغرب الأقصى » وبائى مدينة فاس 
إدریس الا کبر (. ۵۱۷۷ھ /.۷۹۳م) : ولد فى « وليلى ٩‏ عام ١۷٠ه(‏ فى الأعلام مولده سنة 
اتظر: إدريس بن عبد الله . ۷ هھ ) ( « ولیلی ٩‏ بجبل زرهون » علی نحو ٢کم‏ 

٭# إدریس الأول (- ۱۷۷ھ /.۷۹۳م) ؛ من مکناس ) وتوفی آبوه وهو جتن فی بطن أمه. نغاً 
انظر: إدریس بن عبد اث . فی محیط برہری محض »۰ وقد قام ہشئون البربر راشد 

٭ إدریس بن إدریس ( ١۱۷و‏ ۱۷۷ ۲۱۳ھ / ۷۹۳ (مولى آبيه إدريس الأول وأمينه ) وقتل راشد سدة 
(RATA‏ : ٦ه‏ فقام بكفالة [إدريس أبو حالد العہدى حى 
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القبائل الربرية تبايع المرلى ادريس بن اريس 
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إذدریس بن إذدريس... 


باب الفتوح ېسور دوه الأندلس 


مبايعته بالإمامة : 

بويع بالإمامة بعد موت مولاه راشد عام ١۸٠ه‏ / 
مء وعمره أحد عشر عاماء ثم بويع للمرة الثانية 
فی جامع * ولیلی ٩‏ عام ۱۸۸ ه/ ٤‏ ١۸م‏ عند ما بلغ 
الثالئة عشرة من عمره . 

وقد بدآت فى عهده المرحلة الأولى من تعريب 
المغرب وفترت العلاقة بينه وبين البربر بعد استعانثه 
بالعرب» ثم تہلورت فی رأسه عدة عرامل دفعته لتشیید 
عاصمة جديدة لمملکته عام ١۹۰‏ ه/ ١٠۸م(‏ فى 
الاعلام ۱۹۲ ہہ ) لکی يہتعد عن 1 ولیلى ٩‏ لتخوفه من 
مؤامرات البربر ضده» فقد اشثرك زعيم قبائل أوربة 
وغیره من زعماء البربر؛ فى مؤامرة ضده» وکال فى 
الامكان أن تجح المؤامرةء لأن المولى إدريس الأزهر 


۳10 


یعیش بین أحضانهم . وقد كانت « وليلى ٩‏ عصب 
القوة آلہربرية فکان ٻقاؤه بها يضعه تحت رحمة هياكل 
الدولة المسكرية والسياسية والإدارية آلتى ستصبح 
وقفا عليهم. ومن هنا جاء قراره بالابتعاد عن 1 وليل ۲ 
والبحث عن مکان لإنشاء عاصمة جديدة عام ۰ھ 
/ ۰م( فی الاعلام عام ۱۹۲ه) آی بعد عام فقط 
من استعاتته بالعرب فاختط مدينة فاس وانتقل إليها. 
هذا ومن جهة أحرى فإن تأسيس العواصم ترصيعها 
بالقصور والمساجد» وترغيب أصحاب المهن والتجار 
لتعميرهاء وتشييد الحمامات والمتادق وما شاكلها من 
المبانى العامة » وغير ذلك من المنشثات المعمارية 
للدرلة كدار سك اللقود والدواوين ( الرزارات ) 
والحصون» وإحاطة كل هذا بالاسوار والابواب ۔ كان 


إدريس بن إدريس.. 


من تقاليد الأسر المالكة الإسلامية » وسمة من سمات 
الدول المجديدة فلماذا لا يكون المرلى إدريس الثانى 
قد أراد آن ينشىء عاصمة ملكية يكون له شرف 
ٿأسسها» تلد اسمه عبر التاريخ ؟ 

لهذا تجمعت عدة عوامل » لا شك وآنها پلورت فى 
رأس المولى إدريس بن إدريس» فكرة إنشاء عاصمة 
إدريسية . 

وقد وفدت على المولى إدريس بن إدريس» فى عام 
۹ه / ١٠۸م‏ بعد بيعته الثانية بنحو عام جماعات 
من عرب إفريقية ( تونس ) والأندلس» فى نحو 
خمسمائة رجل» اصطفى بطانته من بين أفرادهاء 
فاتخل من الاآندلسيين وزيرا هو ( عمير بن مصعب 
الأزدى ) من فرسان العرب وساداتهاء ويلقب 
بالملجوم ( يقال إن سيب تسميته بالملجوم هو أثر 
جرح فى أنفه من ضربة سيف ) وهو جد بنى الملجوم 
من بی وتات فاس وکبرائهم » وعَين منهم ( عامر بن 
محمد بن سعيد القيسى ) قاضيا. وهو من أهل الورع 
والغقه والدين » سمع من كبير المحدثين سيدنا مالك 
ابن آنس المدنى وروى عنهء وكان الفقيه عامر قد 
حرج للجهاد بالأندلس ثم دحل المغرب» وجعل 
منهم كاتياله هو ( أبو الحسن عبد الله بن مالك 
الخزرجى الأنصارى ) الذى شهد على عفد بيع الأزض 
التى اشتراها ألمولى إدريس بن إدريس لإقامة مدينة 
فاسء من بنی الخیر وہنی یزغتن ( و ہنی یرغش فی 
بعض الروايات) وكانت للقبيلة الأولى أرض عدوة 
القرويين على الضفة الغربية لنهر فاس . وللقبيلة 
الانبة أرض عدوة الأندلس على الضفة الشرقية. 
واستعان المولی إدرپس الٹائی بخير هؤلاء فى مور 
دولته الدنيوية وأالدينية» وقربهم إليه ورفح منزلتهم 
وأجزل لهم العطاء وبذلك وضع ۔ كما بقول الفيلالى 
: المخرب : أول ساس عملى ل 


فی کتابه تار 


الحكومة المغريية السخفلة عن الشسرق ٠‏ هذا 


العربية» حو سلیل الأسرة العلوية الام إدریس بن 
إدريس . 


كانت الجماعة العربية الثانية التى حلت بالمغرب 
فى عهد المولى إدريس الشانى» تتمثل فى ثلاثمائة 
أسرة جاءت من القيروان» قد يكون أصلها من العراق› 
وأفرادها من الجند العربى الثائر على الولاة العباسيين 
يشوس . وإلی هذه الجماعة نسبت ( عدوة القرويين ) 
التى تمثل الجزء الغربى من مديئة فاس . ومنها بنو 
ملولة » الذين يعرفون باسم بلامين . 

كانت الموجة الثالثة من سيل الهجرة العربية إلى 
المغرب آيام المولى إدریس بن إدريس» هى التى 
جاءت من الأندلس عام ۵۲۰۲ / ۸۱۷م وتقدر بنحو 
ثمانية الاف أسرة» نزلت بالجزء الشرقى من مدينة 
فاس. وقد نشط أفرادها فى تعمير هذا الجزء على 
الطراز الأندلسى» حٌى نسب إليهم وسُمّى (عدوة 
الأندلس ) ومن ناحية أحرى نجد أن هذه الهجرات 
العربية وغيرها» هى التى نشرت المذهب المالكى 
بالمغرب. وهو المذهب الذی ما زال سائڈا حت 
الآن. 

إن تعرين المولى إدريس بن إدريس للفقيه عامر 
القيسى قاضيا» وهو من تلامذة الإمام مالك بن أنس › 
شجع على اتتشار المذهب المالکی» كما ساعدت 
دواع سياسية على انتشاره بالمغرب وأهمّها موقضف 
التأييد من الإمام مالك لبيعة العلويين » فضلا عن تردد 
المغاربة على مكة والمديدة معقل المذهب المالكى . 

عندما انتھی المولی إدريس بن دريس » من بناء 
مدينلة فاس وتنظیم حكومته › خرح من عاصمته عام 
۷ هه/ ۸۲م لوقرار سلطة دولته فی بسلاد 
المصامدة . فدخل مدينة نفيس ومدينة أغمات› وح 
سائر يلاد المصامدة بم عاد إلى فاس › بعد ان دعم 
وجود الإساام وهة الدولة هناك . 


إذریس بن إدريس... 


تحرکت قوات المولى إدريس بن إدريس من مدينة 
فاس فی مطلع عام ۱۹۹ه/ ٤۸۱م‏ لتأکید سلطانه 
فى الجهات الغربية من المغرب الأوسط » حيث قاوم 
أفكار الخوارج الثورية السائدة هناك . فغزا قبائل نره 
بالمغرب الأوسط ونجح فى إخضاعهاء ودخل مدينة 
تلمسان» حيث بايعه أهلهاء وعلى رأسهم وجهاء 
المدينة ورؤساء قبائل مغراوة يتقدمهم حاكم تلمسان 
(محمد بن خزر المغراوی آلزناتی ) الذى سبق أن باع 
المولى إدريس الا كبر. 

آقام المولی إدریس بن إدریس نحو ثلاث سنوات 
فى تلمسان ونواحيهاء» ووصل نفوذه إلى نهر شلف 
بالمغرب الأومط . ووه عناية خاصة نحو تنظيم 
ششون تلمسان الإداريةء» وأصلح آحروالها» وزاد فى 
تحصیناتها» وجدد جامعها الذی پناه والده وجعل له 
منبرا كتب عليه « هذا ما أمر به الإمام إدريس بن 
إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على 
رضى الله عنهم فى شهر المحرم سنة تسع وتسعين 
ومائة ) أغسطس ۔ سبتمبر ( اب أيلول ) ٤١۸م‏ ولمّا 
اطمأن إلى انتشار سلطانه فى الجزء الغربى من 
المغرب الأوسط » عاد إلى فاس»ء وهكذا امتدت رقعة 
دولته فيما بين سأحل البحر المتوسط عند مصب نهر 
شلف وسوس بجنوب المغرب . 

لقد كمنت قوة الدولة الإإدريسية في المخرب » فيما 
كان يتمتع به الإمام من الإجلال وإالشرف» بصفته 
سليل بيت النبوة» مما جعل قبائل أوربة ثم قبائل 
المخرب الأقصى تلثف -حوله» وتكؤن جميعًا عصبية 
دولته. 

( المولی إدریس بن إدریس / ۸۲۔٥۸‏ ۸۸› ٩۰‏ 
(AT AIL‏ 


کان المولی إدریس جوادًا فصيحا حازما» أحبته 


TY 


رعيته » واستمال آهل تونس وطرابلس الخرب والأندلس 
إليه. 


(الاعلام (YA /١‏ 
ونحن لا نعرف عن الحالة العائلية للمولى إدريس 
ابن إدریس آکثر من آنه تربّی يتیما» وأنه تزؤج بامرأة 
من قبيلة نقزة البربرية» أى من نفس القبيلة التى 
تنسب إليها أمه ( كثزة ) ولا شك أن أمه قد عبت دوز 
هاما فی زواجہ منھاء کما کان تھا دور هام فیما آلت 
إليه الدولة الإدريسية بعد وفاته وآنه لف اثنى عشر 

ولا . 

كان المولى إدريس بن إدريس ينظم الشعر في 
مناسبات عديدة . 

( المولی إدریس بن ادريس / .)۴١‏ 

قال داود بن القاسم الجعفرى وهو أحد كبار العلماء 
وممن له معرفة بالنسب : کنت معه بالمغرب فما رأيت 
أشجع منه ولا أحسن وجهاء وقال الرضا بن موسى 
الكاظم : إدريس بن إدريس بن عبد الله من شجعان 
أهل البيت» واثه ما ترك فينا مثله . 

توفی المولی إدریس الثانی فجأة یوم ٠۲‏ جمادى 
الالحرة ۲۱۲ ه/ ۲۸ آغسطس ( أوت» اب ) ۸۲۸م 
وقد وقع اخحتلاف فى ذكر كيفية موته . فقيل إن وفاته لم 
تكن طبيعية» بل كانت عن طريق دس السم له . وقيل 
إنه أكل عنبا فشرق بحية منه» فمات من حينه» وقد 
توفى بمدينة فاس » وصريحه مزار عظيم يبحظى 
بالإجلال والاحثرام والتقدير من جانب المغاربة. 

( المولی إدریس بن إدریس الاأزهر / ۹۷). 

( قالت المؤلفة : قمنا بزيارة ضريح المولى إدريس 
الأزهر بفاس یوم الخمیس ٦‏ محرم ٤١۹‏ ١ه‏ الموافق 
۸ اغسطس ۹۹۸۸م ووج دناه یٹمیز ہما تتمیز په 
العمارة الإساامية فى مدينة فاس من روعة وجمال) . 
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إدريس بن إدريس... 


ويقول بعض المؤرخين إنه دفن فى مدينة « وليلى ٠‏ 
(البکری / ٠٠٠١‏ اين الخطیب/ ۰۲١١‏ السلارى 
۱ ۷۱ ) وذکر بعضهم آنه دفن بفاس فی مسجد 
الشرفاءء إزاء الجدار الشرقى منه» وقد قال فى ذلك 
بعض الشعراء : 
منازل آمل الله آل رسسسولسه 

فاحبب بهم آهلا وأحبب بهم مغنى 
مدينة إدريس بن إدريس التى 
به اف رەن اروقب ره مہنى 


١ا‏ .+ ...2 لا اآ»* لھ ك 3 1 
ل س سی اس ۹ می کی سے = ا 


عبد العزیز سالم / ۳۹۳). 

ترك المولى إدريس الاأزهر وراءه دولة تتوفر على كل 
إمكانيات الصمود: أمن فى الداحل» وهيبة من 
الخارج» واستقرار اجتماعى › وازدهار اقتصادى: 
وباختفائه انقلبت صفحة مجيدة فى تاريخ كل من 
المغرب الأقصى والاأوسط . 

وقد کان تأسيسه لمديدة فاس تعبیرا حضار تًا رائعًا» 
يرمز بحق إلى مجد وعبقرية الأدارسة وقد أنجب 
المولى إدريس الأزهر كما سبق القول - اثنى عشر ودا 
أؤلهم محمد» وعبد الله » وعيسى» وإدريس › 
وأحمد» وجعفرء ويحيى» والقاسم» وعمرء وعلى» 
ودأود» وسحمرة. 

( المولى إدريس بن إدريس الأزهر -إبراهيم على 
حسن › دار الثقافة ء الدار البيضاء» خالدون فی تاریخ 
المغرب» سلسلة تاريخية ١(‏ ) الطبعة الأولى 
0 ھ14۸0م / A1 (4° CAA— AO AY‏ 
۳ ۷ء ۸ والاعلام /۱١‏ ۲۷۸ عن الاستقصا /١‏ 
۷٩9-۰‏ وابن خلدون /٤‏ ۱۳ والبيان المغرب /١‏ 
۴ وجذوة الاقتباس / ٩١‏ وإتحاف أعلام الناس 
١‏ والأزهار العاطرة الأنفاس / ٠١۷‏ وسلوة 
اتقاس ۱/ .)۸۳-٠٦۹‏ 
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إدریس بن عبد الله ( ۱۷۷۰ھ / ۷۹۳۰م ) 


انظر: الأدارسة» إدریس بن عبد الله . 


# إذدریس بن عبد الله (۔ ۱۷۷ھ / ۷۹۳۰م ) : 


لا جىء علرى من المشرق . اأحتضنه المغرب . 

دخل المخرب عام ٠۷١‏ ه/ ۷۸١‏ ۷۸۷م وبويع 
يالإمامة عام 1۷۲ھ / ۷۸۸م . 

أقام ( دولة الأدارسة ) التى عمرت أكثر من مائتى 


املك . 


هو إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
علی ہن آپی طالب . أى أنه علوى من الفح الحَسّنى 
ويطلق عليه المولى إدريس الأكر أو الأول» کان 
والده من ضحايا الخليفة العباسى أبى جعفر 
المنصورء حيث سجنه حارج الكوفة حى مات . 

وصف المؤرخون المولى إدريس الأكبرء بأنه رجل 
صالح» مالك لشهراته» فاضل فى ذاته» مؤثر 
للعدل» مقبل على أعمال الب كما اتصف بالشجاعءة 
والجرأة وغيرها من صفات الشهامة» التى اكتسبها 
بمعایشته لئورتین علویتین» بهدف وصول زعیمی 
الشورتين محمد النفس الزكيّة والحسّين بن على بن 
الحسن إلى منصب الخلافة. 

كانت الثورة الأولى بقيادة محمد النفس الركية» فى 
المديئة المنورة عام ١٠٤٠ه/‏ 11م ضد أبی جعفر 
المنصورء ونل فيها محمد كما فتل فى نفس السنة 
شقيقه إبراهيم» الذى كان قد قام بثورة فى البصرة 

آما الشورة الثانية فكائت بقيادة الحسَيْن بن على بن 
الحسن بن الحسن ٻن الحسن بن على بن آبى طالب 
واندلعت فى المدينة المنورة» ثم امتد لهيبها إلى مكة 
المكرمة . وانتهث بهزيمة العلويين أمام العباسيين 
واستشهد الحسّين وذلك فى مرقعة فخ» على مسافة 


ادریس بن عد الله ( .۱۷۷ھ /۔ ۵۷۹۳ ) 


تقذر بدحو ثلاثة أميال ( الميل ٠١١۹‏ مترًا ) من مكة 
المكرمة» يوم الأحد ۸ ذى الحجة ١١۹‏ ه/ ١١‏ يونيه 
(حزیران ) ٦۷۸م۰‏ فى عهد الخليفة العباسى 
الهادى . 

يعتبر المرلى إدريس الأكبرء من آهم أفراد الإأسرة 
العلوية الذين أتيحت لهم فرصة الفرار بحياتهم - مزقتا 
بحد مشارکته فی سوقعة فخ . فقد تستّر فی قوافل 
الحجاج الخارجة من مكة المكرمةء لاجا إلى 
المغخرب» عَبْرّ مصر وشمال أفريقيا. ولا تفصح فنا 
الروايات التاريخية عن ماضى المولى إدريس آلأكبرء 
تمل فراره من المشرق إلى المغرب إلا الشىء القليل . 

خرج المولى إدريس الأكبر من مكة المكرمة» فى 
صحبة مسولی له یسمی ( راشد ) وهو بربری سی فی 
غزوة موسی بن نصیر للمغرب» وکان شجاعا عاقلا 
ويا لمولاه. ويرجع الفضل إلى راشد» فى وصول 
المولى إدريس الأكبر سالما إلى « وليلى » بالمغرب» 
بعد رحلة استغرقت نحو عامين» سادها جو من 
الرعب وإلقلق والمصير الفامض ويعود إلى راشد 
أيضا الفضل فى الدعاية لمولاه بين القبائل المخربية 
البربرية» مما أوصله إلى العرش ولراشد أيضا أفضال 
أكثر فى استمرار الحكم العلوى الإدريسى بالمغرب 
بعد وفاة مولاه . 

دحل المولى إدريس الأكبر وراشد المغخرب عام 
۰ه / -۷۸١‏ ۷۸۷م عَبْرّ وادى ملوية » واتجها إلى 
مدينة طلجة ‏ أسسها الفينيقيون» وكانت المدينة 
الأرلى بالمغرت وصاصبجته الشمالية - وسنها إلى مديلة 
اولیلى» التى بناها الرومان على طرف جيل زرهون› 
بين فاس ومكناس » وتعرف كذلك بقصر فرعون» ولم 
يبق منها اليوم سوى بعض الأطلال» التى تدل على 
عظمتها السابقة . 

وقد حل المولی إدریس الأکبر ب(وليلى) فى ربيع 
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الأول ۱۷۲ھ / آغسطس ( آوت ‏ آب ) ۷۸۸م ونزل 
ضيفا على زعيم قبائل أوَرَبَة البربرية البرنسية إسحاق 
ابن محمد بن عبد الحميد الاأوربى وعرفه بنفسه» 
فلقی منه ما یلق بضيف مثله» كريم الأصل شريف 
اللسب. 

وجد المرلى إدريس الأكير ( الأول ) فى « وليلى » 
مدينة ذات موقع حصين عند جبل زرهون» لها سور 
کان الرومان قد بنوه» و إن كان متهذما بعض الشىء. 
تمتاز بأراضيها الخصبة» رمياهها الخزيرة» وكثرة 
أشجار زيتونهاء وبجانب كل ذلك» لقى من قبائل 
أوربة _التى كانت تتخذ من وليلى مركز لها _ حرارة 
الاستقبال والتأيبد المعنوى والمادى» ثم رفعه إلى مركز 
القيادة بمبايعته ماما للمسلمین فی ٤‏ رمضان ۷۲٠ه_‏ 
/ ٦فہرایر‏ ( شباط ) ۷۸۹م» وخلع زعيم أوربسة 
(إسحاق ) طاعة العياسيين . 

حطب المولى إدريس الأول بعد مبايعثه » حطبة قال 
فيها: ( أيها الناس لا تمدن الأعناق إلى غيرناء فإن 
الذى تجدونه من الح علدنا لا تجدوبه عند غيرنا ) 
وقد تتابعت مبايعة القبائل البربرية للمولى إدريس 
الأكبن خحاصة قبائل زناتة» كما قصدته الوفود من 
مختلف جهات المغرب» وبذلك بدأت تظهر 
الملامسح الأولى لقيام الدرلة الإدريسية » تلك الدولة 
التى عملت على نشر الإسلام والجهاد فى سبيل اللهء 
وهما عنصران هامان من واجبات الإمام . 

کان ول عمل قام به المولی إدريس الأكبر هر 
تجريد حملة عسكرية ضد المرتدين عن الإسلام» من 
بربر برغواطة » الذين يسكلون منطقة تامستاء على 
ساحل المحیط الأطلنتی ہین مصب نھر آپی رقراق 
ومصب نهر أم الرييع» وأتبع ذلك بإخضاع إقليم 
تادلة . 

عاد المولى إدريس الأكبر إلى « وليلى ١‏ فى شهر 


إدریس بن عبد الله ( .۱۷۷ھ / ۵۸۷۹۳۰ ) 


ذی الحجة ۱۷۲ ه/ مایو ( أيار ) ۷۸۹م بعد حملته 
على تادلة ( قرب فاس ) ثم قام بحملة أوصاته إلى 
مدينة ماسة فى جنوب سوس لخزو القبائل المتدينة 
بغير الإسلام» وبذلك أنعش الوجرد الإسلامى فى 
ذلك الجزء الجنوبى من المخرب» وقفل راجعا إلى 
«ولیلى فى شهر جمادى الالحرة ۳ه / وفمیر 
(تشرین الثانی ) ۷۸۹م . 

لم يکد يمر شهر واحد» حى اتجه المولى إدريس 
الأكبر لغزو تلمسان» وما جاورها من قبائل مغراوة 
وبنى يمرن الزناتية » فخرج إليه حاكم تلمساك (محمد 
ابن خزر بن صولات ) المغسراوى الزناتى ووجهاء 
المدينة ورؤساء القبائل » وطلبرا منه الأمان ثم يايعوه 
بمعنى آن أهم أجزاء المغرب الأوسط الغربية قد 
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آصبحت تحت طاعة الأدارسة . ودخل المولى إدريس 
الأكبر تلمسان صلحا وأمن أهلهاء وبثى بها المسجد 
الجامع فی شهر صفر ٤۷١ه-/‏ يونيه - يوليه ( حزبران 
-تموز ) ۷۹۰م» وجعل له منبرا كيب عليه : ( باس 
الله الرحمن الرحيم » هذا ما مر به إدريس بن عبد الله 
ابن الحسن بن الحسن بن على بن آبى طسالب رضى 
الله عنهم ٠‏ رذلك فى شهر صفر سنة آربع وسبعين 
ومائة) وقبل أن يغادر المولى إدريس الأكبر تلمسان» 
لبت محمد بن خزر فی ملصبه کوال علیهاء وفی طریق 
عودته إلى «ولیلی » قدّمت له قبائل تازة بشمال شرق 
المغرب فروض الطاعةء وبذلك كملت له الإمارة فى 
تلاك السنة. 


كانت سيطرة المولى إدريس الأول على ٿلمسان. 


دريس بن عید الله ( .۱۷۷ھ / ۔ ۷۹۲م ) 


وإدماجها فى إمارته المغربية» سببا فى التعجيل 
بالقضاء على حياته. حیٹ اغتیل عام 0۵م ٣‏ 
أ۷۹م. 

دفن المرلى دريس الأكبر بالقرب من « وليلى »> 
وقبره مشه ور إلى الآن . ویطلق عليه ( مرلای إدریس 
زرهون ) وقد استدرٌ اغتياله عطف المغاربة على الإسرة 
العلوية» التی أهدر دم أحد رادها درا بألْمغرب > 


بعد أن أريق كثير من دمائها ظلما بالمشرق . وتقديرً 
للشرف العلوى» تمسك المغاربة بالحكم الإدريسى › 
وذلك بمبايعة إبته المولى إدريس الان ( إنظر: 
إدریس بن إدريس ). 


( المولى إدريس بن إدريس الأزهر -إبراهيم على 
حسن / (TEA‏ 


زرهون الجبلية ومدفن مولای إدريس الا كبر 


إدریس النانى 


وهو آول من دحل المخرب من الطالبيين . ومن نسله 
الباقى إلى الآن فى المخرب» شرفاء العلم ( العلميون ) 
والشرفاء الوزانبرنء والريسيون» والشبيهيون »› 
والطاهريون الجواطيون» والعمرانيون» والتونسيون 
(أهل دار القيط ون ) والطاليون» والخالبيون» 
والدبأاغيون» والكتانيون» والشفشاويون» 
والرذغيريون» وإلدرقاوي ون والزكاريون ( الاستقصا /١‏ 
۷ وابن خحلدون /٤‏ ۱۲ وفيه: وفاته سنة ١۷١ه»‏ 
والبیان المغرت ۱/ ۸۲و ۲١١‏ وفه: دخوله المعرب 
سنة ١1۷ه»‏ والمصابيح» وإتظر الأزهار العاطرة 
الآتنفاس/ ۳۳ _۱۷اوإتحاف أعلام الناس 
(VY |‏ 

( الآعلام للررکلی ۱/ ۰۲۷۹ وفيه وفاته ۷۷١ه-).‏ 

وقد ذکره محمد بن حبیب فی « تاب آسماء 
المغتالين من الأشراف فى الجاهلية والإسلام وأسماء 
من قتل من الشعراء ٠‏ ( نوادر المخطوطات - بتحقيق 
عبد السلام هارون . ط مصطفى البابى الحلہى› 
الطبعة الشانية ۱۳۹۳م ۱۹۷۳م /٦‏ 1۹۷ 
۹۸ 

كما ذكره الدكتور سهيل زكار بين آبطال التاريخ 
(مائة أوائل / ۷۸-۷١‏ ) انظر أيضا: تاريخ المغرب 
فى العصر الإسلامى- د. السيد عيد العزيز سالم / 
۳۸4-4۹ ودراسات فى تاريخ الخلافة العباسية - 
د. رشید عبد الله الجمیلی / ۳۹۸ ٤٠١١‏ » وعمدة 
الطالب فى نساب أبى طالب للسابة السيد جمال 
الدين أحمد ين على الحسنى / ۷١٥٠ء ٠١۸‏ . 

أنظر: الأدارسة»› إدريس بن إدريس ‏ 
٭ دريس الاس : 
انظر: إدريس بن إدريس . 
# ابن إدریس ( جامع.) : 
جاء فى الخطط التوفيقية ( ۹١ /٤‏ ) أن هذا الجامح 


YE 


بو إدریس الخولانی ( ۸۔۸۰ هہ/ ٦۳۰‏ .۷۰۰م ) 


هو بحارة خليل من حط الحنفى» به أعمدة من 
اللحجرء وبدائرة من أعلى إزار حشب مكتوب فيه : أمر 
بائشاء هذا المسجد الشريف السيد أحمد بن السيد 
إدر يس الشافعى القاسمى › مع أيات قرانية » وبه منبر 
حشب مکتوب عليه تاريخ سنة إحدى ومائتين وآلف» 
وفى جهته القبلية ضريح ابن إدريس عليه مقصورة من 
الخشب ومكتوب على ستره: هذا مقام سيدى محمد 
ابن إدريس» مع آية الكرسى» وله منارة ومطهرة 
وشعائره مقامة» وېجواره حمام له عليه حکر. 


( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى مبارك /٤‏ ۹۵). 


٭ آبو إدریس الخولانی ( ۸۔۰ ۸ه / ۵۹1۴۰ ۷۰۰م): 


تابعی جلیل وفقیه کبیر کان واعظ أهل دمشق 
وقاصهم وقاضيهم فى خحلافة عبد الملك بن م روان 
وذكره القاضى ابن مهنا فى طبقة التابعين الأ كابر الذين 
سكنوا داريا ( الروضة الرنًا / ٠١ ٤‏ هامش ۷). 

قال عنه آپن عبد البر: 

آہو إدریس الخولانی ولد فی عام حثین ۔ بعد فی 
كبار التابعين » كان قاضيًا بدمشق بعد فضالة بن عبيد 
لمعاوية وأبنه إلى أيام عبد الملك بن مروان» مات فى 
آخرها قاضًا وإسمه عاذ الله بن عبد الله بن عمري 
رزوی عن آبی إدریس أنه قال : لدت عام حنين › أو 
قال يوم حنين » إذ هزم الله هوازن» وروى أبو اليمان 
الحكم بن نافع » عن إسماعيل بن عياش » عن الوليد 
ابن ابی السائب» عن مكحول» أنه كان إذا ذكر أبا 
إدریس الخرلانی قال: ما رأبت مثله. وکان مولده يوم 
جنین › سمع عبادة بن الصامت› وشداد ہن اوس٠‏ 
وحدذيفة بن اليمان» وأا الدرداء» وعد الله بن مسعود؛ 
وأبا علبة الخشنى . واختلف فى سماعه من معاف 
والصحیح آنه آدرکه وروی عنه› وسمح منه وقد یحتمل 
أن تکون روایة من روی عنه : فاتنی معاذ» آی فاتنی فی 
معنی کذا أو حبر کذاء لان آبا حازم وغیره روی عنه انه 


( PV *af' AA‘ =A) آہو إدریس الخولانی‎ 


ری معاذ بن جبل» وسمع منه ومن أدرك أبا عبيدة فقد 
أدرك معاذاء لاّنه مات قبله فی طاعون عمراس » وقد 
سئل الوليد بن مسلم - وكان من العلماء بأخبار أهل 
الشام: هل لقى أب إدريس الخرلانى معاذين جا ؟ 
فقال: نعم أدرك معاذ بن جبہل› وأبا عبيدة بن 
الجراح › وهو ابن عشر سنين ؛ لأنه ولد عام نين › 
عمر. روی عنه ربيعة بن یزید» ویشر بن عبد الله » 
وابن شهاب الزهرى » ويونس بن ميسرة بن حلبس »› 
وعیرهم . 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - 
تحقیق علی محمد البجاوی /٤‏ ٤۱۵۹ء‏ ۱۵۹۵). 

قال عنه الذهبى: عالم آهل الشام ( الأعلام | 
٠ ۹‏ 

قال العمادی: رری عن معاذ ہن جيل ویر من 
الصحابة وروى عنه الزغرى ؛ وأبر فلابة وغيرهما من 
التابعين وكانت له منزلة عظيمة عند عبد الملك بن 
مروان» يقال إنه عزله عن الوعظ وولاه القضاء بعد بلال 
ابن آبى الدرداء. 

( الروضة الريًا/ ٤١٠١ء .)٠٠١‏ 


یقول محقق الکتاب ( ص ٠١ ٤‏ هامش ١‏ ) وهو من 
آمل داریا : رو أبو إدريس حديتًا قدسيًا يعد مفخرة 
لأهل الشام وبخاصة لنا أهل دارياء والذى قال فيه 
الإمام آحمد: « ليس للشاميين حديث أشرف من هذا 
الحدیٹ » وکان أبو إدريس إذا حدّث بهذا الحديث 
جا على رکبتیه . وإلیکم نص الحدیٹ كما آحرجه 
مسلم فى البر والصلة ( ۲0۷۷ )باب : تحريم 
الظلم : ...١‏ عن آبی إدرپس الخولانی» عن آبى ذر. 
عن النبی یا فیما روی عن الله تبارك وتعالی آنه قال : 

یا عبادی إلى حرمت الظلم على نفسى وجعلته 


یا عبادی کلکم ضا إلا من هدیته» فاستهدونی 
دكم . 

یا عبادی کلکم جائع إلا من أطعمته . فاستطعمونی 
أطعمكم. 

یا عبادی کلکم عار إلا من کسرته. فاستکسوتی 
أکسک. 

يا عبادى إنكم تخطئون بالليل والنهارء وأنا أغفر 
الذنوب . فاستغفرونى أغفر لكم. 

یا عپادی إنکم لن تبلخوا ضری فتضرونی . ولن تبلغر! 

يا عبادی لو ن أولکم وآخرکم وإنسکم وچتکم کانوا 
علی آتقی قلب رجل واحلِ منکم ما زاد ذلك فی ملکی 


tr‏ ہے د ل 

یا عہادی لو أن آولکم وآخرکم و إنسکم وچنکم کانوا 
يا عبادی لو أن أولكم وآخركم و إنسكم وجنكم قاموا 
فی صعید واحد فسالونی فاعطیت کل إنسان مسالته ما 
نقص ذلك مما عندى إلا كما ينتص المخيط إذا . 

یا عبادی إنما ھی آعمالکم أحصیھا لکم ثم أوفیکم 
إياها. فمن وجد حيرا فليحمد الله » ومن وجد غير 
ذلك فلا يلوم إلا نفسه ۹. 

( الروضة الرّيا فيمن ذفن بداريًا لمفتى الشام الشيخ 
عبد الرحمن بن محمد العمادی ۔ تحقيق وتعليق عبده 
على الكوشك / ٠٠١ ٠٠٤‏ وهامش ۷ للمحقق : 
انظر أيضا طبقات الحفاظ للسیوطی / ۲١‏ رهامش 
۲( 

قالت المؤلفة : ورد هذا العحديث القدسى الشريف 


إدريس العرائی ( ١1۳۔۳‏ اھ /... 


بإضافة لفظ « جميعًا غير الشرك و بعد« وأنا أغفر 
الذنوب ٤»‏ وذلك فی نسخئی من كتاب الإاتحافات 
السنية بالأحاديث القدسية لاإمام المناوى طبعة مكتبة 
صبيح » الطبعة الرابعة ۱۳۹۳ ه۔ ۱۹۸۳م/ ۳۹ فلزم 
الحنويه. 

٭ درپس العسراقی ( ۱۱۲۰ س ۱۸۳ا۵ھے / ۱۷۰۸ 
م( 


[دریس بن محمد بن إدريس بن حمدون بن عبد 
الررحمن» أبو العلاء الشريف الحسينى العراقى . عالم 
بالحديث من آهل فاس . له کتب» مھا شرح 
الشمائل » للترمذى ٠‏ فى الخرائة الكتانيةء و« شرح 
إحياء الميت فى فضائل ال الببت ١‏ و ١‏ نبذة يسيرة فى 
أحاديث البسملة والحمدلة ١‏ رسالة» وكتاب فى 
«نسبه؟ ذکر فيه حرفة کل واحد من آبائه وبلده ومن کان 
فيهم من أهل العلم» ذكره أبن سودة» و فهرسة ١‏ 
كراريس» فى الكتانية »و « تكميل مناهل الصفا فى 
تخريج أحاديث الشفا ١‏ بخطه فى الكتانية» وله طرر 
وتعليقات على هرامش بعض كتب الحديث لم 
تجمع. 

( سلوة الأنفاس /١‏ ١١٠١ء‏ وفهرس المخطوطات 
العربية فى الرباط : الجزء الأول من القسم الثانى الرقم 
٠‏ ودليل مؤرخ المغفرب لابن سودة١/ ۸١‏ 
وفهرس الفهارس ۲/ ۲٠۵_۱۹۹‏ ). 

الآعلام للزرکلی ۱/ ۰۲۸۰ ۲۸۱). 


٭ إدریس العلوی ( ۱۳۹۰۔ ۱۳۱۹ھ / ٤٤۱۷۹۸.۱۸م):‏ 


إدریس بن آحمد بن آبی يکر بن آہی زکری الحسٹی 
العلوى» وعرّفه بعضهم بالفضيلى : نسابة؛ له نظم: 
من فضلاء آلمخرب . مولده ووفاته بفاس اشتهر پکتابه 
«الدرر البهبة والجراهر النبوية » على الحجر جرءان» 
فى نساب العلويين وغيرهم فى المغرب» وهو العمدة 
الان فى مرضوعه. 


Y1 


إدريس عليه السلام 


( الدرر البهية /١‏ ١٠ء‏ ومعجم المطبوعات | 
۷ وإتحاف المطالع» رولا مؤرخ المغرب» 
الطبعة الثانية ٩۳ /١‏ . وبروكلمان ۲/ .۸۸٦1‏ قال 
الزركلى: وفى المصادر الأثحيرة الثلاثة أنه اشتهر 
بالفضيلى» وفى هذه اللسبة نظر؛ فالفضيايون هم من 
سلالة محمد بن على الشريف» وصاحب الترجمة من 
نسل يوسف بن على الشريف » كما فى الدرر البهية 
(CYTE AYTY A11‏ 
> الالام 7 ۷۸( . 


# إدريس عليه السلام : 


عن یی الله إدریس عليه السلام والارتباط الزمتى بيه 
وبين آدم عليه السلام يقول الدكتور محمد وصفى : 

ما جاء عن إدريس فى القرآن : 

قال تعالی  :‏ واذگر فی الاب إدریس إلّه كان 
ميقا یبا #ورفعنا مكاتا ليا 14 مریم [ov LaF‏ 
وقال: ل وإسماعيل وإدريس ودا الكفل ٤‏ من 
الصسابرين * ولاهم فی متنا اتهم من 
الصالحين 6[ الأنياء: ١۸ء .]۸١‏ 

الارتباط الزمنى بين ادم وإدريس : 

ولا شك عندنا أن إدريس بعث فى الفترة التى بين 


سورة مريم» إذ بعد أن قص الله القصص عن زكريا 
ویحیی وعیسی ابن مریم وإبراهیم وإسحاق ویعقوب 
وموسی وهارون وإسماعيل قال  :‏ واذکر فی الکتاب 
إدریس إنه کان صسدیقا نا ٭ورتعناء مکاتا علا ٭ 
أولئك الذي“ أنعم الله علييم من النبيين من ذرية آدم 
وممن حَملنا مع نوح ومن ذرّية إبراهيم وإسرائيل وممڻ 
هدیتا واجتبینا € [ مریم : ۵7 6۸ ] فالذى عنی به الله 
( من ذرية آدم ) هو إدريس› والڏذی عئی په من ( ذرية 
من حمل فى الفلك مع نوح ) إبراهيم› والذى عنى به 
( من ذرية إبراهيم ) إسحاق ويعقوب وإسماعيل› 


إدريس عليه السلام 


والذى عنى به ( من ذرية إسرائيل ) مرسى وهارون 
وزکریا وعیسی وآمه مریم . 

ولذلك فرق الله أتسابهم؛ وإن كان يجمع جميعهم 
آدم» لأن فيهم من ليس من ولد من كان مع نوح فى 
السقينة وهو إدريس؛ وإدريس جد نوح . 

( جامع لبان /۱٠١‏ ۷۳). 

هل إدريس هو آخنوخ المذكور فى العهد القديم ؟ 

وروی ابن سعد بسنده عن اہن عباس قال : أو تبی 
بعث فى الارض بعد آدم :إدريس» وهو خشوخ بن 
برد» وهو الياردء وكان يصعد له فى اليوم من العمل ما 
لا يصعد لبنى ادم فى الشهرء فحسده إبليس وعصاه 
قومه » فرفعه الله إليه مانا علياء وود أخحتوخ متوشالح 
ونفرا معه» وإليه الوصية» فولد متوشالح لمك ونفرا 
معه وإليه الوصية ؛ فولد لمك نوحا. 

( الطبقات الكبرى لابن سعد ٤٠١ /١‏ ). 

وقال ابن قتثيبة: قال وهب إن إدريس النبى كان 
رجلا طويلا ضحم البطن عريض الصدر» قليل شعر 
الجسد» كثير شعر الرأس» وكانت إحدى أذنيه أعظم 
من الأحری» وکانت فی جسده نکته بيضاء من غير 
برص»؛ وکان رقيق الصرت دقيق المنطق» قريب 
الخطى إذا مشى» وإنما سمى إدريس لكثرة ما كان 
يدرس من کتب الله تعالى وسنن الإسلام » وأنزل عليه 
لاون صحيفة»› وهو أول من حط بالقلم وأو من 
خاط الثباب وألسهاء وكانوا من قبله ياہسرن الجلود؛ 
واستجاب له آلف إنسان ممن كان يدعره» فلما رفعه 
الله احتلفوا بعده» وأحدثرا الأحداث إلى زمن نوح› 
وهو أبو جد نوح» ورفع وهو ابن ثلاثمائة وخمس 
وستين سنة».وفى التوراة ( العهد القديم ) أن أخنوخ 
أحسن قدام الله تعالى فرفعه إليه» وولد لإدريس 
متوشالح على ثلاثمائة سنة من عمره» وولد لمتوشالح 
لمك» وود للمك غلام فسماه نوحا. 

( المعارف لابن قتيبة / ٠١‏ ). 


YY 


وفى البداية والنهاية : إدريس عليه السلام قد أثنى 
الله عليه» ووصفه بالنبوة» وهو أخنوخ» هذا وهو فى 
عمود نسب رسول الله على ما ذکره غير واحد من علماء 
النسب» وكان أول نبى أعطى النبوة بعد آدم وشيث 
عليهما السلام . 

( البداية والنهاية /١‏ ۹۹) . 

رقال الیسابہوریى : إن إدريس اسمه أخنوخ من 
أجداد نوح لأنه نوح بن لمك بن متوشالح بن أخنوخ . 

( تفسیر غرائب القران ٥۷ /١١‏ ). 

ويلاحظ أن القول بأن إدريس هو أخنوخ» سببه أن 
ما وصف به أخنوخ فى ( العهد القديم ) من أنه سار 
مع الله بعد ما ولد متوشالح » وأنه لم يوجد لأن الله 
أحذه ومقابلة هذاالوصف مع قوله تعالى عن 
إدريس: # ورفعناه مکانا عَليّا 4 وتص ما جاء في 
العهد القديم عن أخحنوخ هو مايلى: وعاش آخنوخ 
حمسا وستين سلة» وولد متوشالح » وسار آخنوخ مع 
الله بعد ما ولد متوشالح ثلاثمائة سنة» وولد بنين 
وہتات» فكانت أيام أخنوخ ثلاثمائة وخحمسا وخحمسين 
سنة» وسار أخنوخ مم الله ولم يوجد لأن الله أحذه 
(تکوین ۵: ۲٤-۲١‏ ). 

وقد اقتبست الروايات السابقة نسب إدريس من 
نسب أخنرخ الموجود فى ( العهد القديم ) كذلك؛ 
وهو فی کتاب الیهود ابن يارد بن مهللئیل بن قينان بن 
آنوش» ہن شیٹ بن آدم » ونه آبو جد وح » فقد ود له 
متوشالح ٠‏ وولد لمتوشالح لامك وولد للامك نوح . 

( راجع سفر التکوین /٩‏ ۲۹-۱ ). 

واختلفت اليه ود فى تحديد السنة التى ولد فيها 
أحنوخ وولده؛ کما اختلفت فی شأن شیث وولده» 
وإليك جدولا يبين الاثحتلاف فى السئين ما بين أخنوخ 
ونوح. 


الأسماء 


متوش الح 1Y AY‏ 
لہ کک A1‏ 0 


٠ 4 0 یح‎ ۳۴ 


(1) هذا الىرقم يدل على سن نوح عند حدوث 
الطوفان» ففى العهد القديم : لما كان توح أبن ستمائة 
سنة صار طوفان الماء على الأرض ( تكوين ٦:۷‏ ). 

(۲) هذا الرقم لا يتعارض مع ما جاء فى القرآن 
اکم عن س قال تعالى: : رولقد آرسلنا نو 
الان رى لمرن 1€ الىگر L1:‏ 

ونحن لا نری ما يحول دون القول أن لإدریس اسما 
آخر هو أخنوخ أو خحلافه ( ويقال إن عاذيمون وهرمس 
هما شیث وادم ( الملل والنحل ۲/ ١١۳ ١۱۱۲‏ ) 
مادام ليس هنالك حلاف فى أن إدريس كان فى المدة 
التی بین آدم ونوح» کما تبین لنا من کتاب الله . 

إدريس والعق اتد الدينية : 

وسواء کان إدریس أول نبی آرسل عد آدم» أو سبقه 
غيره» فقد بعله الله لقومه ليبين لهم صدق عقيدة 
التوحيد» ويذكرهم بقصة آبيهم آدم» وليشبتهم على 
الإيمان» ولىحاول إرشاد من ضل منهم عن سواء 
السبيل. 

وایحذرهم من اتباع ابلیس» ومن تحقیق ما توعد به 
الشيطان ربه فيهم  :‏ ال فما غویتنی لاقعْدَنْ قعدن لهم 


حياتهم عند ولادة اليكر | حياتهم بعد ولادة البكر 


| سق مایق سیق عمق ساق تة سما ساسع سمت 


طول حياتهسسم 


صراطك المستقي # ڈ م لاټينهُم ِن بين ديهم ومن 
خلفهم وعن آیمانهم وعن شمائلهم ړلا تج د أ كثرځم 
شاكرين 4[ الأعراف: ١٠ء ١۷‏ ] وليذكرهم بأنهم لو 
تمسكوا بعبادة الله وعدم إشراك غيره فى عبادتهء 
لأصبحوا فى مناعة من الشيطان وأنه تغالى قال 
يليس : : 3 إن چباوی لس لَك لبهم سلطا | إلا من 
اكك ين الَاوينَ 4 [ الحجر ۲ ل لملا جه 
منك ومن بعك متهم أ جُمَعينَ 14 ص ; [Ao‏ 

ولا شاك أن إدرر بس ذگر قرم بمعصية آذم وزوب 
وإبليس» وبما ال إليه أمر كل منهم » وأنه ذكرهم بفعل 
أحد ولدی آدم بأخیه» ونه تلا عليهم قصته على نحو 
الوجه الذى ذكره اله لخاتم النبيين فى القرآن الكزيم 
وهو قوله تعالی وائ عَلَبهم ب با ابی آم باحق إذ 

ربا قرتانا ّل من أحدهما ولم قبل ين الآخر قال 
أقتلنك قال إنّما يقي اله ن المتَقيَ * لن طت 
إلى بدك لتفثليى ما أنايّاسط دى إليك لأفتك إلى 
احاف الله رت العالمين # إنى ی ارب أن توء بإٹمی 
وإتيك کون يِن أضحاب الا ولك راء 
الظّالمین* ذَطرٌعت له سه کل آخیو قعل ابح ِن 
الخاسري # فع بعت الله رابا يبحت فى الأرض لير 


گیف بُواری سوا خیه قال يا یلت أعجزت آن کون 
ثل هذا الغراب ف أواری سوا جى ق أصبَح من 
التادميً 14 المائدة: ۳١-۲۷‏ ]. 


نعتقد أن هذه القصة ذكرها إدريس لقومه وذکرهم ‏ 


پها» ليبين لهم ما هى المعصة وماهر جزاؤهاء بل 
نعتقد أنه ليس بمستبعد أن هذه القصة ذكرها معظم 
المرسلين لأقوامهم إن لم يكن كلهم» خاصة ون الله 
تعالى رتب عليها حكما فى الترراة إذ قال الله تعالى 
لخاتم النبيين بعد آن ذكر له قصة ولد آدم : يِن 
أجل ذلك کَتبنا علی بنی إسرائی أنه من ّل نفسًا بغیر 
نفس آو فساد فی الأرض فکانما کل الناس جمیعًا ومن 
آحباها فکانما أحیا الاس جميعًاء ولقد جاءتهم رسلنا 
بالبيسات ثم إن كيرا منهم بعد ذلك فى الأزض 
لمسرفون #[ المائدة LY:‏ 
فلا شك أن إدريس بين لقومه حقيقة التوحيد وبين 
لهم ما هى المعصية وما هر العقاب على الذثب» وما 
هو الجزاء لمن اتبع هدى الله وغير ذلك من العقائد 
كالوحى» ويوم الحساب» وجهنمء والجنة: ا 
العلاب » والثواب» والتوبة الامتفار وهکذا... 
بين لهم ما هى الفتنة » ولعله أوحى | ا 
إلى حاتم النبيین من قوله تعالى: :ابن ی آم قد 
انزلا ملیکم لیا یواری سواتکم وریشا ولاس 
النقّوى ذلك َ بر ذلك من آبات الله لمهم كرون * 
بای آم لابو ہمان کک اضق ابوبکم من 
لجتة تزع عنهما لباسهُما رهما سوءاتهما إنه برام 

کر یل یح ارزع جک لیا ويه 
لِلَذِينَ لا ينون *# وإذا لوا فاسشة حّةٌ قالوا وَجذنًا عليها 
آباءتًا واه ام ا بها قل إن الله ل يمر بالفحساء ۽ أقولون 
على الله ما لاَعْلمُونٌ 1 الأعراف : [A-1‏ 

ولا عجب أن ينزل على إدريس مثل هذا فقد قال 
تعالى لرسوله الكريم حاتم النبيين: 3 ت بال لك إا 
ماق فيل للرسل م ين بيك إن ربك لذو مغفرة رر 
مقاب أل €[ فصلت: ٤۴‏ ]. 
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اإدریسس 


( الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأتبياء والرسل - 
د. محمد وصفى . المجلس الأعلى للششرن 
الاسلامية » لجنة التعر يف بالإسلام › الكتاب اللامن 
عشر» ۵ھ ۱410م/ (tT‏ 


انظر أيصًا الأنبياء فى القران الكريم ‏ محمود 
الشرقاوى / ۰۸١ ٠ ۸١‏ وقصص الأنبياء للإمام ابن 
كثير. دار النيل › القاهرة ۱۹۸۱/ 1١-۹4‏ وقصص 
الآنبیاء عبد الوهاب النجار / ۲٤‏ ۲۹ وقصصس 
الأنبياء- حامد عبد القادرء المجلس الأغلى للشترن 
الإسلامية بوزارة الأرقاف . دراسات فى الإسلام . السنة 
الأرلی» العدد الثالٹ ٠١‏ شوال ١۳۸١ه-إبريل‏ 
۱ 1( 


+ ابن إدريس العمروى : 


انظر: العمروى . 


۲ الإدریسسس : 


قال السمعائى : 

الادريسى : بكسر الألف وسكون الدال المهملة 
وكسر الراء وسكون الياء المنقوطة بائنتين من تحتها 
وفى آحرها السين المهملة» هذه النسبة إلى إدريس 
وهو اسم لبعض أجداد المنتسب إليه ء والمشهور بهذ 
النسبة أبو سعد عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن 
عہد الله بن إدریس بن الحسن بن منویه الاستراباذى 
من آهل استراہاذ» سکن سمرقند إلى حین وناته وهو 
صساحب تاریخهما آعنی سمرقند واستراباذء کان 
حافظًا جليل القدر كثير الحديث» طلب العلم بنفسه 
إلى خحراسان والعراق وشاهد الحفاظ وإرتضوه وكتب 
الحديث على إتقان ومعرفة تامة وصنف الكتب» سمع 
بجرجان أبا بكر أحمد بن إبراهيم الإسماعيلى 
وأبا أحمد عبد الله بن عدى الحافظ وبغداد أبا الحسن 
على بن عمر الدارقطنى الحافظ وبنيسابور أبا العباس 
محمد ين يعقوب الأصم وبمرو أبا عبد الرحمن 


عبد الله بن عمر بن علك الجوهرى وآبا الحارث على 
ابن القاسم الخطابى وجماعة كثيرة سواهم» روى عنه 
أبو العلاء محمد بن على بن يعقوب المقرىء الواسطى 
وأبو القاسم على بن المحسن التنوخحى وأبو الحسن 
أحمد بن محمد بن أحمد العتيقى وأبو القاسم عبيد 
الله بر أحمد بن عثمان الأزهرى البغداديون وأبو سعد 
أحمد بن محمد بن أحمد الماليتى وأبو بشر عبد ال 
ابن محمد بن هارون الوراق فى جماعة كثيرة » أحرهم 
آبو سعد محمد بن عبد الرحمن الكنجروذى» وتوفى 
فى سلخ ذى الحجة سنة خمس وأربعمائة بسمرقند. 
وأبو القاسم محمرد بن إسماعيل الإدريسى 
الطرایلسی ( فی اللباب ۳١ /١‏ الطریئيٹى ) إمام 
ناضل مفتى مناظر أصولى حسن السيرة» أنى عمره 
فى الوحدة والقنوع ونشر العلم وطلبهء تفقه على 
وألدى رحمه الله ۰ وسمع الحدیث من آبی بكر عبد 
الغفار بن محمد بن الحسين الشيروى وغيره؛ كتبث 


عله شتا پسیرا یمرو ونیسابور؛ وکانت ولادته بعد سخة 
سبعين وأربعمائة. 


( الأنساب لاومام آپى سعد عبد الكريم بن محمد 
ابن منصور التميمى السمعانى ۔ تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودی ۱/ .)١٠٠١١ ۹4٩4‏ 
واستدرك ابن الأثير على السمعانى بالسبة لابى 
الاسم محمود بن إسماعيل الإدريسى فقال: 
قلت : فاته أبو القاسم سعيد بن محمد بن الحسن 
الإإدريسى إمام جامع صورء سمع صالح بن أحمد 
القاضی وغیره» رری عنه سهل بن پشر وروی عن آبی 
الحسن على بن محمد الأديب عن أبيه فى الصوفية : 
ألم على ّى رجالا تاق دوا 
على البسر والتقوى مع ال والقر 
لباسهم أدنى اللإباس تواضعًا 
وعيشهم عيش أدق من الشع ر 


PAs 


الإدريسىس ( الشريف الإدريسى ).. 


إذا وج دوا قوتًا فيا حير مطعم 
وإن فقدوا فالشكر للصمَدالرتر 
( اللباب فى تهذيب الأنساب لابن الأثير - تحقيق 
د . مصطفى عبد الواحد ١١ /١‏ ). 


الأدريسى ( الشريف الردريسی ) ( ٤۹۳‏ ٠٦٠۵ح‏ 


: (a11 -144۹ / 

الشريف الإدريسى عمدة الجغرافيين المسلمين . 
مضى إلى الوم زهاء ثمانية قرون على وفاة الجغرافى 
المسلم العظيم الشريف الدریسی »۰ اذى بعتبر بحق 
عمدة الجغرافين المسلمين » والذى أنفى شہابه فی 
شبه الجريرة الإسبانية» طالتًا دارسًا»؛ وباحقا متجولا» 
تم خحص جغرافيتها ووصفها» فى. موسوعته الجخرافية 
العظيمة» بأقيم فصولها. 

وهو أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الله بن 
إدریس بن یحیی بن على ہن محمود بن ميمون 
الحمودى سليل أسرة بنى حمود الملوكية البربرية؛ 
الى حكمت جنوبى الأندلس وثغر سبتة » فى أرائل 
القرن الخامس الهجرى» وسمى بالشريف لاأنه يتصل . 
بنسبته إلى أسرة الأدارسة الحسنية » التى ينتمى إليها 
بنو حمود» والثى حكمت المغرب منذ أوا حر القرن 
الشانى الهجرى؛ وهذه ترجع نسبتها إلى آل الہيت› 
ومن ثم فان نسبته تورد مننذ جد الاعلى ميمون على 
النحو الآتی : میمون بن آحمد بن على بن عبيد الله بن 
عمر بن إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الخسن بن 
على بن أبى طالب» وإِذا فهو وفقا لهذه النسبة كذلك 
سليل آل البيت. 

( تورد نسبة الإدريسى على هذا اللحر فى ترجمة له 
مدونة فى الصفحة الشانية من ا لمجلد الأول من 
مخطوط مصور لكتاب 1 بخية الطلب فى تاريخ حلب» 
لابن هة الله : وهو محفوظ برقم ۱٥۹۲١‏ تاریخ بدار 
الكتب المصرية ) ( تراجم إسلامية شرقية وأندلسية / 
(TT o0‏ 


الإدريسى ( الشريف الإدريسى ) 


ولد الإدريسى فى مدينة سبتة» ميناء المغرب 
الأقصى على البحر الأبيض المتوسط فى سنة ۹۳ ٤ه‏ 
( ۱۰۹۹م أو ٠٠٠١‏ ) ويعود أصل عائلته إلى إدريس 
الأول» مؤسس الأسرة» والذى هرب من المشرق 
وأسس إمارة مستقلة فى منطقة الريف عام ۷۲٠ه‏ / 
۹م واستمرت من آوا حر القرن الثامن حتى القَرن 
العاشر الميلادى» وتوسعت خلال هله الفثرة حتى 
كادت تشمل المغرب كله» وقد اشتهر إدريس الأول 
بصغفته ولا من الأولياء الصالحين لا سيما بعد وفاته 
عام ٠۷۷‏ ه/ ۷۹۳م ولا يزال ضريحه المشهور 
ب(مولای إدریس ) یتمتع بصیت بير لدی أناء 
المغرب» ويقع بيجوار فاس التى أسسها انه إدريس 
الثشانى والذى حكم من عام ھم ۳م إلى 
۲۴ھ / ۸۲۸م» وقد تلاشت دولتهم عام ١۳۷ھ‏ / 
0م“ أما أجداد إدريس المباشرون فقد كانوا أمراء 
ثانويين فى مالقة» وهتاك أيضا عجزوا عن الالحتفاظ 
طويلا بسلطانهم فاضطروا للعودة إلى سبتة فى القرن 
الحادى عشر. 

( أعلام الجغرافیین العرب / ۳۸۸). 

قال عنه المؤرخ محمد عبد الله عنان : 

وقد كانت مدينة سبتة المغربية . وهى التى لعبثت 
دوا عظیمًا فی تاریخ المغرب والأندلس» والتی تعتبر 
٠‏ اليوم أرسًا إسبانبة تتبع ولاية قادس الأندلسية » وتحتلها 
أسبانيا منذ أربعة قرون - كانت مسقط الرأس لجمهرة 
كبيرة من علماء المغرب والأندلس› وتشتهر بالاحص 
بمولد رجلین من آبنائهاء یشغل کل منهما مكائة بارزة 
فى تاريخ العلوم الحربية › وقد عاش کلاھما فی نفس 
العصر تقريبًا» أى فى النصْف الأول من القرن السادس 
الهجرى» هما الشريف الإدريسى» أعظم الجغرافيين 
المسلمين» والقاضى عياض بن موسى السبتى أعظم 
حفاظ المغرب بلا مراء. 


۳۸۱ 


ولسنا نعرف الكثير عن نشأة الإدريسى وحياته 
الأولی» بيد ننا نعرف من إشارات وردت فى مؤلفه› 
أنه درس فى معاهد الأندلس » ولا سيما فى قرطبة› 
وقد كانت الأندلس يومئذ تحت حكم المرابطين سادة 
المخرب» ونعرف کذلك أنه قام پرحلات عديدة فى 
شبه الجزيرة الإسبانبة» وورصل فى تجراله غربا حتى 
تخر أشبونة أو لشبرنة عاصمة البرتخال الحديثة » وقد 
كانت يومثذ ثغر ولاية الغرب الأندلسية . ثم زار شمالى 
إسبانيا وتجول فى جليقية » بل هنالك فى كتاباته ما 
یدل علی آنه زار شواطیء فرنسا مما یلی خلیج 
بسكونية » ووصل فى رحلاته البحرية حتى شراطىء 
انجلترا الجنوبية» ولما أتم تجواله فى شه الجزيرة 
الإسبانية وما إليهاء» عبر البحر إلى المغرب» وتجول 
فی شماله وجتربه» وهنالك ما یدل على آنه عاش 
حپتًا فی مدینة مراکش» وحینا اخر فى شمالى المغرب 
بمسدينة قسنطينة» وكللك رحل الإدريسى إلى 
المشرق» وتجؤل فى آسيا الصغرى وزار المغارة 
المنسوبة إلى أهل الكهف حسبما يحدثنا بذلكء ومن 
المحقّق أن هذه الرحلات العديدة» كان لها أكبر أثر 
فى تكوين معاوماته الجخرافية » التى ظهر أثرها فيما 
بعد فى أبواب كثيرة من معجمه الجغرافى , 

وهنا يلعب القدر دوره فى تطور حياة الإدريسى › 
ذلك ننا نراه بعد ذلك فى جزيرة صقلية» يمثل فى 
بلاطها؛ ويخرض حياة علمية باهرة» وتحن نعرف أن 
جزيرة صقلية » افتتحها المسلمون تباعًا ما بين سلتى 
۳ور ۸۲۸(2 و ۸۷۸م ) وغدت فی ظلهم 
حديقة ڀانعة» تزهو بعلومها وتجارتها وصناعتها» حى 
إذا أدرك الوهن تلك الدرلة الإسلامية الصغيرة؛ توالت 
عليها حملات الفرنح» حتى غزاها اللورمان بزعامة 
روبر جويسكار والدوق روجر فى سنة ٤1٤م‏ 


(۷۲١٠م‏ ) وتم افتتاحهافى سنة ٠٠۸١‏ م٠‏ وکان 


الإأدریسی (الشريقف الإدريسی ) 


الدوق روجر أول حكامها من النورمان» فشمل سكان 
الجزيرة من المسلمين واليرنان بتساأمحه» وسمح 
للمسلمين بالاحتفاظ بمساجدهم» وقضاتهم» وأطلق 
لهم حرية التجارةء ولما توفى الدوق روجر فى سنة 
۱م حلفه ولده الطفل روجر حدثاء وبدأ حكمه 
للجزيرة حينما بلغ الثامنة عشرة فى سنة ١١١١‏ م» 
وکان الدوق روجر الثانى أو جار كما تسميه الرواية 
الاسلامية» من آعظم ملوك عصره» وفی ظله غدت 
صقلية دولة عظيمة» وكان مثل أبيه من ذرى الأفق 
الواسع»› وممن يقدّرون تفوق المسلمين الحضارى› 
ويؤئرون الانتفاع بعلومهم ومسارفهتم» ومن ثم فد 
استطاعت الجالية الإسلامية أن تعيش قى ظله حتى 
حين » متمتعسة بسائر شعائرها ونشاطها الاجتماعى 
والثقافی . وئى ظل هذا التسامح المحمود»ء دعأ 
الدوق روجر للعمل فى بلاطه رهلا من العلماء 
المسلمين»؛ من الصقليين المحليين » ومن إفريقية 
والمخرب» وكان فى مقدمة هؤلاء الشريف الردريسى . 

وكان وفود الإدريسى على الجزيرة فيما يرجح بين 
سنتی ۱۱۳۰ و ۱۱٤١‏ : 

وكان الحلامة المسلم يومشذ» يسبقه صيته كرحالة 
وعالم جغرافى» فاستقبل فى بلاط صقلية بترحاب» 
وأغدق عليه الدوق رجار عطفه ورعايته» وعهد إليه 
بالمهمة العلمية العظيمة» التى حققها الإدريسى 
بكتابة معجمه الجغرافى الخالد. 

ولما تمت دراسة المصادر القديمة أمر الدرف بعد 
ذلك» وحسبما يیحدنا الإدرر يس ( آن يفرع له من 
الفضفة الخالصة دا ثرة مفصلة عظيمة الجرم› ضعخمة 
الجسم فى وزن أربعمسائة رطل بالرومى فى كل رطل 
منها مائة درهم واثنا عشر درهمًا ٠‏ وأن تنقش فيها صور 
الأقاليم السبعة؛ بأقطارها ويلادها وخلجانها وبحارها 
وأنهارها وعامرها وغامرهاء والأقاليم السبعة هى أساس 
التقسيم الچغرافى للعالم فى العصور الوسطى»› وقد 


TAY 


سار عليه سائر الجغرافيين المسلمين» فقام العمال 
المهرة» تحت إشراف الإدريسى وتوجيهه » بإتمام تلك 
المهمة العظيمة على أكمل وجه» ونقش فوق الكرة 
الفضية : خحريطته الشهيرة للعالم المعروف يومئذ. وقد 
اشتهرت هذه الخريطة الإدريسية يومشذ» وغدت منذ 
وضعها مستقى لكثير من الجغرافيين الأوربيين فى 
العصور الوسطى » ولا سيما العلامة البندقى مارينو 
سانوتو ( ۱۲٦۰‏ ۱۳۳۸م ) الذی استرشد بھا فی 
معظم حرائطه» ويقال إن الخريطة المتشودة لم 
تستغرق من الفضة التی نقشت عليها سورى الثلث › 
وإ رجار وَهَبَ الجغرافى المسلم بقية الكمية 
الفضية» وأعطاه فوق ذلك مبلا كبا من المالء 
وشحنة سفيتة من نفيس المتاع . 

وتلا ذلك فكرة وضع ملف جغرافی عام » يرسم 
مطابقا للكرة الفضية» وتستعرض فيه الأقاليم السبعة 
المحفورة عليهاء وتوصف فيه آحوال البلاد والارضين› 
وأماكنهاء وصورهاء وبحارهاء وجبالها ومسافاتها 
ومزروعاتها وعللها وخواصهاء وأجناس نباتها» وما بها 
من الصناعات والتجارات» ومايذكر عنهامن 
العجائب» وحيث هى من الأقاليم السبعة» مع ذكر 
أحوال أهلهاء وهيشاتهم ومذاهبهم» وأزيائهم» 
ولغاتهم» هکذا يلخص لدا الردريسى فی مقدمته 
محتويات الموسوعة الجخرافية الكبرى» التى عهد إليه 
الملك رجار بوضعها وقد اعتمد الإدريسى فى وضع 
هذه الموسوعة» فضلا عن مأدته ومعلومائه 
الشخصية» التى جمعها من طوافه فى شبه الجزيرة 
الإسبانية وشواطىء فرنسا وغربى المحسر المتوسط 
وجزائره والمغرب وآسيا الصغرى» وما استقاه من 
ببحوث الجغرافيين القدماء ولا سيما بطليموس »؛ ومن 
أسلافه الجغ رافيين المسامين العظام مثل اليعقوبى» 
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الإدريسى ( الشريف الإدريسس ) 


وابن خرداذبة والمسعودى واأبن حوقل - اعتمد فضلا 
عن ذلك كله على تقارير الرسل والمبعوثين » الذين 
أوفدهم الملك رجار بإشارته وترجيهه إلى مختلف 
البلدان الاوربية . 

( وهذا مأايرويه نا الصفدى فى حديثه عن 
الادریسی ۔ الأدب الجغرافی العربی ۱/ ۲۸۳ ) ومنها 
فرفسا» وإيطاليا وألمانيا وبلاد اسكندناوه» وجزائر 
بحر الأدرياتيك» وج زر الأطلنطى» وهى التى يتناولها 
الإدريسى جميعًاء ولاأول مرة فى الجخرافية العربية ‏ 
وجغرافية العصور الوسطى - بكثير من الدفة والبراعة › 


TAS 


ثم وضع المؤلف كله خحمسة عشر عاماء وانٹتھی من 
وضبعه»› حسبما یحد ا الإدریسی فی مقدمته فی 
الحعشر الأول من شهر يتاير سنة ١١١ ٤‏ م» الموافق 
لشهر شوال سنة ٤۸‏ ۵ه وذلك قبيل وفاة الملك 
الشررمائى بأشهر قلائل» وسمى الموْلّف «بنرهة ٠‏ 
المشتاق فى الحتراق الآفاق » وهو اسم يق ول لئا 
الإدريسى : إنه من وحى الملك رجار وإشارته» ولما 
كان المؤلف كله» قد وضع بإشارة الملك رجار 
ورعايته» وأهدى إليه فى مقدمته» فقد سمى كذلك 
«كتاب رجار » أو «الكتاب الرجارى » تنويها من مؤلفه 
بفضل هذا الامير الحالم المستنير ( تراجم إسلامية . 
شرقية وأندلسية / ۳١۲-۳۰۹‏ ). 


عن أعلام الجغرافيين العرب د . عبد الرحمن حميدة 


الإدريسس ( الشريف الإدريسس ).. 


آما الذی یُذکر لاودریسی بالإعجاب فهو آنه حاول 
بتقسيمه الأرض إلى الأقاليم السيعة إلبات درجات 
العرض وتحديدها وأنه أفلح فى هذه المحاولة إلى حد 
بعید» وقد ایتداً كما آشرنا إليه بإثبات درجات العرضس 
من درجة ۲۸ إلى درجة ٦۳‏ على التتابع› والدرحات 
التى أثبتها توافق الدرجات الحقيقية تمام الموافقة فى 
جمیع البيحار وفی معظم اليابسة حيث توفرت لديه 


الأسباب وأمكته اء المقاييس الصحيحة غالبا وتسم ' 


كل من الأقاليم السبعة إلى عشرة أقسام مشساوية من 
جهة الغرب إلى جهة الشرق» وقد وضع لكل قسم من 
هذه الأقسام السبعين خريطة خاصة زيادة على 
الخريطة الجامعةء ولحسن المحظ فإن هذه الخرائط 
السبعين بقيت محفوظة فى مختلف النسخ الموجودة 
من كتاب نزهة المشتاق ومنها استخرج ميلر حريطة 
الإدريسي الجامعة› وقد اعتنى بجمعها وتحقيقها ثم 
طبعها لأول مرة غاية فى الإتقان وبالحروف اللاتينية 
وقد اأنتدب لها المجمع العلمى العراقى محمد بهجة 
الآثرى»ء وجواد على بعد أن رجعا فى تحقيشها 
وتصحيحها إلى حمس نسخ مصورة من كتاب نزهة 
المشتاق وطائفة من كتب العرب المجغرافية وإستدركا 
على * ميار » ما استدركاه وبينا اختلاف التسخ ونشره 
المجمح سنة ۱م. 

ومما يجدر التنميه عليه أن قراءة خحريطة الإدريسى 
هى بخلاف قراءة الخراثط المعهودة لدينا لأنه يجغل 


الجنوب فى أعلى الصحيفة وإلشمال فى يغلي 


فيكون الغرب يمينا والشرف يسار . 

وإن الإدريسى استعمل ملاحظاته الشخصية زيادة 
على الانتفاع بملاحظات معاصرية وأعمال المؤلفين 
قبله کالمسعودی وإبن حوقل والمقدسی» ولا شك آن 
ما كتبه عن البلاد الغربية كان أحسن ماكتب عنها. 


وبع ١‏ وفاة » روجر عاش الإدريسى بمعية ولدهغليوم 


1 


. (التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية / ۲۳١‏ . 
(TA‏ 

وقد كتب الإدريسى» غير موسوعته الجغرافية» 
كتابا أحر عنوانه ١‏ روض الأنس» ونزهة النفس » أو 
«كتاب المسالك والممالك » كتبه للملك وليم الأول 
(غليوم) ولد الدوق رجارء وهو الذى خلف أباه فی 
المُلك بيد أنه لم يصلنا من هذا المؤلف سوى قطعة 

صغبرة معخطوطة توجد با حدی مکتبات استانيول . 
( تراجم إسلامية شرقية وأندلسية محمد عبد الله 


,.)۳۱٤ علان/‎ 


وكاب الإدريسى - فوق براعته فى العلوم الجغرافية - 
عالما ممتازا بالنبات» له أفاق وإسعة فى معرفة الأزض 
التى وطتحها قدماه فى رحلاته ء لذلك فقد كان وصفه 
للتباتات المختلفة لا يختلف كثيرا عن الوصف 
العلمىالحديث . 

وله من الكتب : النبات ٠‏ وكتاب الأدوية المفردة» 
وكتاب الجامع لصفات أشتات النبات فى أربعة أجزاء 
ويوجد مته نسخة فى خحزاة الفاتح بناستانبول بت ركيا 
(رقم ۳٠٠٠١‏ ) وكتاب الصيدلة. 

ولنأ حل بعض الأمثلة على وصف الشريف الإدريسى 
لمجمل النباتات التى ذكرهافى كتبه ففى مدينة 
شرشال شمال إيران وصف هذا النبات حيث قال 
(سفرجل كبير الجرم ذو أعناق كأعناق القرع الصغار 
وهو من الطرائف غريب فى ذاته ) وكان لا بترك أية 
شاردة أو واردة عن ى نبتة أو عشب أو شجر إلا ذكر 
نوعه وصفاته العامة وفوائده الاقتصادية أو الطبة. 
ولبق معه يصف لناما شاهده ولااحظه فى بلاد 
المغخرب»› فال « فعند جل مجارر لمدينة بجايه فى 
المخرب؛ وفی اکتافه جمل من النبات المنتفع به فی 
صستاعة: الطب مثل 'شجر الحضض والستولوقندريون»› 
والبرباريس والقنطوريون الكبير والقسطون والأفسنين : 


وهذه أعشاب مفيدة جدًا لمعالجة الأمراض ». 


الإدريسس ( الشريف الإدريسي ). 


وعن قصب السكر قال : إنه قصب يحتوى لبه على 
مادة حلوة ولذيذة» ذات لون أبيض؛ مسمر وغليظة 
القوام تشبه النشا وها منافع ويعمل منها العمديد من 
الموادالغذائة . 
( « علم النبات فی الأندلس /٩‏ ۹۱). 
وتمتاز كتابات الإدريسي فى العقاقير والنباتات 
الطة بمحاولاته مطابقة الاسم العربى للمواضع على 
مقابله فى اللغات اليونانية والسريانية والفارسية 
والهندية واللاتينية والبربرية... ويتألف كتاب الإدريسى 
1 الجامع لصفات آشتات التيات .من جزءين ٠‏ وقد 
رتست مواده على حروف المعجم» ویبیجٹ الجزء الأول 
ئی ۲٣۰‏ نباتا وعقارائهاء والشانی فی ۰١‏ نات 
وعقاراتها» وقد أشار الإدريسى إلى أنه قد استعان فی 
تألیفه بما قرأ فی سہتة من مؤلفات» وإلی أن رحلاته 
الكثيرة قد أعانته على إعداده ومراجعته. 
( موسوعة العلوم الإسلامية والعلماء المسلمين ۱ 
3 
وکان الإدریسی - فوق هذا کله ۔ أديبًا متمكتا وشاعرا 
میحستا» ومن ثظمه قوله : 
ليث شع رى ان رى 
ضاع فى الغفربةعمرى 
تاق فی ب ر وبر 
وبرت الاس والارض 
ادى خير شر 
فکانى لما إل 


۴٣ 


بميتث آوبقف ر 


( لث هذه الأبيات للإدريسى من الصفحة الثانية 


TAY 


من المجلد الأول من المخطوط المصور 2 بخية 
الطلب؛. 


وتوفى الشريف الإدريسى فى سن ١٦0ه_‏ 
(۱ء) فى السابعة والستين من عمره. ولسنا نعرف 
آین توفی وأين دفن» ويغلب على الظن أنه استقر فى 
البلاط النورماتى» فى بلرم حتى توفى ودفن بالجريرة 
(رجعنا فى كتابة هذا الببحث إلى الأجزاء المخطرطة 
من نزهة المشتاق الموجودة بدار الكتب المصرية 
تحت رقم ٠۵١‏ جغرافية ؛ وإلى مخطوط « بغية 
الطلب» السابى ذكره» وإلى كتاب الآدب الجغرافى 
العربى لكراتشكوفسكى» وإلى دائرة المصارف 
الإسلاميةء مقال ١‏ الإدريسى » وإلى مختلف الأقسام 
المطبوعة من * نزهة المشتاق ٤‏ التى أتينا على ذكرها. 
وكذلك إلى رحاة أبن جبير ) ( تراجم إسلامية شرقية 
وأندلسية / ١١۶٤‏ ). 

( تراجم إسلامية شرقية وأندلسية - محمد عبد الله 
عنان/ ۳٠١ ۴١١-۳۰۵‏ وأغلام الجغرافيين 
العرب.د. عبد الرحمن حميدة / ٨۸‏ وفيه تاریخ 
الميلاد والوفاة الميلادى ٠٠٠١‏ -١١١١م»‏ والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية - عمر رضا كحالة / 


۲۳۸۳١‏ وبحٹ بعن وان ١‏ علم اللات فی 


الأندلس ٠‏ عادل محمد على الشيخ حسين . مجلة 
المورد. بغدادء المجلد السابع عشر؛ ربیع ۱۹۸۸ء 
العدد الثانی / ٩۱‏ وفيه التاريخ ٤۹١۳‏ ١0۷ه/‏ 
١۱۸١-٠‏ م» وموسوعة العلوم الإسلامية والعلماء 
المسلمين » مؤسسة المعارف للطباعة والنشرء بيروت 
٤١ 4‏ وفيه ( ص ٤١‏ ) الشاريخ ٤۹٤‏ ١١١ه/‏ 
۰-_ ۱۱۹۵م وأنه ملقب بالصقلى لاستقراره 
بصقلية . راجع أيضا الأعلام للزرکلى ۷/ ۲١‏ رفيه 
الشاریخ المیلادی ٠٠٠١‏ _ ١١٠١١م»‏ ومخطوطات 
المجمع العلمى العراقى میخائیل عواد ۲/ ۱٥۴‏ - 


0۵ وما جاء به من مراجع بهامش ۲ ) . 


الأدعية 


الأدعية المائة 


# الأدعة : 
جمع دعاء» وقد كانت المكاتات فى مطلع القرن 
الثالث الهجرى فى خلافة الراضى تفتح مقدماتها 
بالدعاء فيما يتعلق بأمر الدين مث 3 أكرمه الله 
و«حفطه الله ووفقه ١‏ ثم عدل عنها قصدا لاججلال 
رالإعظام إلى الدعاء بإطالة البقاء وإدامة العز وإسباغ 


النعية ونحوة ك 
دیل الیتا ۱۹ مر ص سی لادی 1 
(1Y‏ 

# الأدعبة : 


انظر: رسالة فى الأوراد والأدعية . 
# الأدعية الت تتلى فى أول السنة وآاخرها ويوم 
عاشوراء وشرحها بالتركية: ‏ . 
جمع وشرح أحمد الشامى- المدرس بالجامم 


. الاأموى بدمشق‎ ٠ 
: أولها _ بوهرسنه نك أخر كوئنده ... إل وأو الدعاء‎ 
اللحمد لله رب العالمين ... اللهم ساعملت فى هذه‎ 
. السلة الماضية ... إل‎ 
لسخة مخطوطة بقلم تعليق عادى» كتبت الأدعية‎ 


بالمداد الأحمرء والشرح بالأسود» تمت كتابتها فى . 


۷ دى الحجة سنه ٤ه‏ ولعلها بخط الجامح 


۷۷ مسطرتها مختلغة » فی ۱۹,۷ × ٤,٩‏ اسم. ' 
٦۱(‏ مجامیم ترکی طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمائية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية من عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 1۹۸٠١‏ »> 
f CFYAAY‏ 10( . 
# أذعية الحح : ا | 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهمرية بسرفم 
AY‏ 


تألف: ؟ 
رسالة فى الأدعية المأثورة قى الحح وبعض أحكامه 
وأذابه . 
أوله : اللهم إنى أريد طواف بيتك الحرام » فيسره لى 
وتقبله منى سبعة أشواط . 
وانحره : صدق وعده ونصر عبده» وأعز جنده» وهزم 
الأأحزاب وحده ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم , 
نسخة عادية . ألخط ردىء وحديث . 
۱اسم . 
س = عدد السطور. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ 4 (E‏ 
# أدعية الحح والعمرة: ) 
انظر: الأدعية والأوراد ( علم -) : 
# الأدعة المأثورة : ) ) 
الأدعية المأثورة : هى ما ينقله الخلف عن السلف. 
راجع كتاب الكلم الطيب لاحمام أحمد بن تبمية» 
والدعاء المستجاب للشيخ أحمد عبد الجوإد» ودعاء 
الصالحين للأستاذ محمد عبد الرحمن عوض› 
والدعاء للدكور محمد السيد طنطاوری . 
( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / ۰۳٦‏ ۳۷ وهامش ٤‏ ). 
وقد ذكر الإمام الخزالى ( إحیاء علوم الدین ۱/ ۲۸۳ 
۲۹١ -‏ ) عدا من الأدعية المأثورة عن النبى اة وعن 
اصحابه رض اله عنم متخنة من جملة ا جن 
أبو طالب المكى وان خزيمة فراجعها ` هناك . 
# الأدعية المائة : 
تألیف ابن الأثیر ذکره فی کتابه « المشل السائر ٤‏ إذ 
قال : « وكدت لفت كتابًا فى ذكر أدعية مخصوصة 


١ق‏ ۷س 


ق = عدد الأوراق . 


الأدعية المنتخبة والأدوية المجرية 


ضملته مائة دعاء:» مما توضم فی الكت الساطانیات 
والإلحوانيات» وضمئت على نفسى أن أودع كل دعاء 
منها معنى اية من الراك أو حبرا من الاأحبار ألنبو ية › 
أو معنی بیت سائر ). 

( دیوان رسائل ضياء السدين بن الاير - تحقبق هلال 
ناجى» منشورات جامعة الموصل » جامعة الموصل »> 
كلة الآداب» الطبعة الأول ۱٤١۲‏ ه۔ ۱۹۸۲ م» ۲/ 
١ (1‏ ) 
٭ الأدعية المنتخبة والأدوية المجربة : 

الأدعية المنتخبة وألأدوية المجربة : للشيخ عبد 
الدواء . ألفه فى ليلة عيد الفطر سنة ثمان وثلائين 
وتمانمائة ورتب على لحمسة أبواب كلها فى الطاعون . 

أوله: العحمد لله اللطيف بعباده ...لخ 

,)٥١-_٤۹4 /۱ کف‎ ( 

يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه 
کمایلی : ) 

الأدعية المنتخبة فى الأدوية المجربة لعبد الرحمن 
ابن محمد بن على بن أحمد الحتفى الہسطامى 
الأنطاكى المتوفي سنة ۵۸0۸ ٤١٤۱ء‏ . 

( ولد بأنطاكية وأقام بالقاهرة واستقر فين بروسه إلى 
أن توفى . وعو عالم مشارك فى أنوإع العلوم كالحديث 
والتفسير والفقه والتاريخ وقد زادت تاليفه على 

الأول ( البحمد لله الاطيف بعباده... قد جمعت لدرة 
جواهر العلماء وشرة فراضل الفضلاء کتانا موسوفا 
بوصف الدواء كشف آفات الوباء الذى سارت به 
الرکہان واشتهر فی بمض البلدان ٠...‏ . 

وهو كتاب فى الأدعية والأدوية الطبية كلها فى وباء 
الطاعون رتبه المؤلف فى نحمسة أبواب وفرض منه سنة 


. A4 


الأدعية والأذكار ( كتب فس .) 


۸ه/ ٤١٤٠م‏ نسخة جيدة مؤْطرة الصفحات 
بمداد أحمر كتبها بخط النسخ الجيد ملا مصطفى 
إمام جامع الفضل ببغداد سل ۱۲۳۹ ه/ ۱۸۲۳م 
ضمن مجمرع . وتنتهى هذه النسخة بالباب الرابع . 

الرقہم ۹۳۳۸۔۸ . 

القیاس ٤۷‏ ص ۲۱ ۱٤, ٩×‏ سم ۲۱ س. 

معجم المسؤلفين ۱۸٤ /٨‏ كشف 0١/١‏ هدية 
العارفین ٥۳١ / ١‏ . 

توجد نسخة ألحرى جيدة الخط ناقصة الديباجة 
كتبها جودة بن إبسراهيم فى ١‏ ربيع الأول سنة . 
A41‏ VYYم.‏ 

. ٠٠٠٠١ الرقم‎ 

القیاس ١١١‏ ص ۲١‏ × ۵١سم‏ ۷س. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / ١٤١‏ 
٥‏ 

انظر: الأدعية والأوراد (علم-) . 


# الأدعية والأذكار ( كتب فى.) : 


ذكر صاحب كشف الظنون عددا من كتب الادعية 
والأذكار أوردناها لك تحت عنوان * الأدعية والاأوراد 
(علم-) فانظره تحت عنوانه . 
۰ ويحصى لنا صا حب * معارف العرارف » كتب 
الأدعية والأذكار المؤلفة فى الهند ننقلها لك قيا 


يلى : 


الأرراد الفتحية للسيد على بن الشهاب الهمدانى› 
رالأوراد الأشرفية للسيد أشرف بن إبراهيم السمنانى ثم 
الگجهرجهوری› جوأشهر لحمسة للشيخ محمد غوت 
الكراليرى» آوراد صوفية » وأسرار الدعرة كلآهما. 
الأوراد للشيخ فتح محما بن عيسى السندى 


الأدعية والأذكار ( کتب فی ۔) 


البرهانپوری فى مجلد كبيرء أوراد الشيخ بهاء الدين 
زكر با الملتانى› وراد الشيخ وجيه الدين العلوى 
الکجرابى» منتخب فتوح الأوراد للشيخ شهاب الدين 
ابن فتح محمد البرهانپورى» أوراد قادرية للشيخ فتح 
محمد المذكوں وخلاصة الأوراد للشيخ فتح محمد 
المذكور » الأوراد اليومية للشيخ برهان الدين الشطارى 
البرهاتيورى» ومخزن الدعوات بالفارسى للشيح 
إسماعيل بن محمود الشطارى السندى صنفه سنة 
۷“ الحرز المتين من الحصن الحصين للشيح 
عبد المؤمن بن محمد بن طاهر اللاهورى صنفه سنة 
ciri‏ ترغيب آهل السعادات فى تكثير الصلرات 
للشيخ عبد الحى بن سيف الدين البخارى الدهلوى › 
مزرع الحسنات شرح دلائل الخيرات للشيخ محمد 
فاضسل الدهلوی» كز العباد فى شرح الأوراد للشيخ 
على ين أحمد الخورى» وشرح ورد التقرب للمفتى ولى 
الله بن أحمد على الحسينى الفرّخ آبادى» وحزب 
التوسل إلى سيد الأنبياء والرسل للمفتى ولى الله 
المذكورء وكتاب الأذكار للشيخ رفيع الدين المراد 
ابادى المتوفى سنة ١1۲۲ء‏ والهوامم شرح جزب 
البحر للشيخ وى الله بن عبد الرحيم الدهلوى» وشرح 
جزب البحر للقاضصی ثناء الله الپانی پتی ۰ وشرح حزب 
البحر للمولوى عبد المجيد بن نور الثبى الطوكى› 
والسوظائف الحيدرية للمولوى خيدر بن ملا مين 
اللكهنوى»› وتلخيص الحصن الحصين للشيخ 
معصوم بن عبد الرشيد الدهلوى المهاجرء والحزب 
المقبول للشيخ ابی سعيد محمد بن الفيضصس 
الأنصارى» وإلورد المنقشول من أحاديث الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم» للشيخ عبد الجبار 
الناگیورى صنقه سنة ۱۲۹۳ء وإلداء والدواء للسيد 
صديق حسن الحسيئى البخارى القنوجى ٠‏ وسلطان 
الأذكار لولده السيد نور الحسن وهو مأخوذ من عمل 
اليوم والليلة لابن الستى» والوظيفة الكريمة للمفتى 
عناية أحمد الكاكوروى » ولطائف الأسرار فى الرقى 


الأدعية والأوراد ( علم ء) 


والعزائم للشيخ محمد سالم بن سلام الله الدهلوى› 
والدعوات المسثونة للمولوى كرامة على الجونيورى › 
وصلاة المحبين فى صيغ الصلوات للشيخ على حبيب 
ابن آبى الحسن الپهلراروى» ووسائل البركات شرح 
دلائل الخيرات. واليواقيت المنشورة فى الأذكار 
المأثورة» ويسائم الأزهار فى الصلاة على سيد الابرار 
کلها للشيخ محمد غوث بن ناصر الدين الشافعى 
المدراسى» وسبيل الرشاد لنجاة يرم المعاد بالعربى 
للسيد الوالد فخر الدين بن عبد العلى الرائى بريلوى»› 
وكتاب المحرّبات فى الرقى والعزائم للسيد الوالد جزاء 
الله عنى خير الجزاء» وشضاء الأسقام فى صيغ الصلاة 
ی میجلدین للقاضی عبد اللطیف الجونپورى» وأوراد 
إحسانى للحكيم إحسان على بن هشير على الناروى › 
وأحسن البيان فى خراص القران بالاردو للمولوي 
محمد أحسن الإشتهانوى » وترجمة مجريات ديربى 
اللمولوى بشارت على خان اللكهنوى» وزاد العقبى 
شرح أسماء الله الحسنى للمولرى قطب الدين خان 
الدهلوى» ومرآه الرؤيافى تأويل الأحلام» ومفتاح 
الحاجات فى الادعية والاذکار کلاهما للشیخ جلال 
ابن محمد الحسنى الكجراتى المتوفى سنة ›١١١ ٤‏ 
وعناية الواصلين فى الأدعية والأذكار للشيخ عئاية الله 
ابن محمد بن الهداد الحسنى البالايررى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند # معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى ‏ رإاجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى / ٠۲٠١‏ 


°( ) 
انظر: الادعية والأوراد ( علم-) 


# الأدعية والأوراد ( علم.) : 


المشهزرة بتصحيحهةا وضہطهما وت تصحیح رواینهما 
وبیان خواصهما وعدد تکرارهما وأوقات قراءتهما 


الأدعية والأوراد ( عل ہ) 


وشرائطهما ومباديه مبينة فى العلوم الشرعية . والغرض 
منه معرفة تلك الأدعية والأوراد على الوجه المذكور 
لينال باستعمالهما إلى الفرائد الدينية والدنيوية كذا فى 
مفتاح السعادة وجعله من فروع علم الحديث بعلة 
استمداده من كتب الأحاديث والكتب المؤلغة فيه كثيرة 
جا وها آنا مورد لك ما وصل إل خبره على ترتيب هذا 
الكتاب إجمالا : 

الابتهاج بأذكار المسسافر احاح (أوردها فى 
71( ) 
أدعية البح والعمرة. ( آوردهافی ٥١/١‏ ). 

_ الأدعية المتخة . (أوردها فی /١‏ 0 (. 

- أذكار الاذكار . ( أوردهافی .)٥١ /١‏ 
أذكار الحج والعمرة. (أرردهافى .)٠١٠/١‏ 
وراد الشیخ بهاء الدین. ( آوردهافی ۲٠١ /١‏ 
تحت عنران « الأوراد البهاثية ١‏ ) . 
) -الأورإد الزيئية وشروحها. ( أوردها فى ۲٠١ /١‏ : 
۲۰۱ تحت عنوان « الأوراد الزينبة .)٠‏ 
الأوراد الفتحية وشرحها. ( آوردهافی ۲١١ /١‏ 
تحت عنوأن ١‏ الأوراد الفتحية ١‏ ) . 

الأوراد السبعة. (أوردهافى ..)۴١١ /١‏ 

.) ٠ ٤٩۹ /۲ کشف الظنون‎ ( 

وإلفقرة الى تہداً بها هذه المادة أوردها القنوجحى 
بنصهاء ولکنه ورد کتبا آحرى غير تلك التى أوردها 
حاجى خليفة وذكرناها أعلاه فقال : والكتب المؤلفة 
فه كثيرة جدا منها ( حصن الحصينء ر وأسمه 
شمس الدين محمد بن محمد بن الجزرى المتوفى 
نة ۷۳۹ ) و أذكار النووى » ( واسمه حلية الابرار 
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الإدغام 


المترفى سنة 1۷١‏ ه) الذى يقال فيه « بع الدار واشتر 
الأذكار» ومنها « اللحزب الاأعظم » لعلى القارى ( جاء 
فی هامش ۳ للمحقق أن اسمه * الحزب الاعظم والورد 
الأفخم؛ لعلى بن سلطان الهروى المتوفى سنة 
ه). 

قال فى مدينة العلوم: ١‏ كسب الشيخ عبد الرحمن 
الأنطاكى نتافعة فى هذا الباب ؟ انتهى . ولم أقف على 
هذهالکتب . 

ومن كتبه « سلاح المؤمن وفرنده ١‏ ( أمحمد بن 
محمد ين على بن همام المصرى المتوفى سنة 
٥‏ ه) و ١‏ اللحزب المقبول » للشيخ عبد الجار 
الناكبورى المهاجر المتوفى بمكة المكرمة فى سنة 
4 الهجرية . وأحسن هذه الكتب ما كان فيه 
الروايات الصسحيحة المابتة من السنة المطهرة بلا راع ؛ 
ومنها ١‏ شرح عدة الحصن المحصين ١‏ لشيخنا الإمام 
العلامة محمد بن على الشوکانی رض الله تحالى عنه 
وأرضاه ( كتأاب 3 الحصن الحصين ١‏ ومختصره اعدة 
الحصن الحصين » كلاهما لابن الجزرى). 

أبيجد العلرم: السحاب المركوم الممطر بأنواع 
الفنون وأصناف العلرم لصديق بن حسن القنوجى - 
أعده للطبع ووضح ذهارسه عبد الجہار زکار ج۲ ق 
٠١ ٤ /۱‏ وقد وضعنا الھوامش بین أقراس فى تايا 
النص). 
الإدغام: 

الإدغسام لة: إدحال الشىء فى الشىء. 
واصطااسا: النطق بالحرفين نحرفاء كالفانى مشددا 
(ملخص أحكام التجويذ/ ٠.)‏ 

قال الجرجانی : 

الإدغام فى اللغة : دحال الشىء فى الشىء يقال 
آدفمت الثياب فى الوعاء إذا أدخاتها > وفى الصتاعة 
إسكان الحرف الأول وإدراجه فى الشاني» وپسمى 


اإدع سام 


الأول مدغمًا والشانى مدغمًا فيه » وقيل هو إلباث 
الحرق فى مخرجه مقدار إلباث الحرفين نحو مَدّ 
وَل . | 

( التعريفات للشريف الجرجانى _ تحقيق وتعليق 
د. عبد الررحمن عميرة / ١‏ ). 

وقال التهانوى : 

وهو إما مصدر من باب الإفعال كما ذهب ليه 
الكوفيون وإما مصدر من باب الافتعال على أنه 
بتشديد الدال كما ذهب إلبه البصريون وبالجملة 
بسخفيف الدال من عبارات الكوفيين وہتشديدها من 
عبارات الہبصریین كما فی شرح اللاب فى بحث 
العلم. وفى أصطلاح الصرفيبن والقراء وهو إلأباث 
الحرف فى مخرجه مقدار إلباث الحرفين فى مخرجهما 
كذانقل عن جار الله ونقض بمدة مد بهامقدار 
الحرفين كالسماء » وآيضا المقصود من الإدغام 
التخفيف ورفع اللقل فلو كان هو عبارة عن الإلباث 
المذكور لعاد إلى موضوعه بالنقض رلذا قيل إن الحرف 
المشدّد زمانه أقصر من زمان الحرف الواحد فالأولى 
فى تعريفه ما فيل من أنه عبارة عن إدراج البحرف الأول 
فی الثانی والحرف الأول يسمی مدغما والثانى مدغہا 
فيه . هكذا فى شرح مراح الأرواح »وضد الإدغام 
الإظهارء والإدغام ينقسم إلى كبير وصغير فالكبير هو 
ما کان فه المدغم والمدغم فيه متحرکین سواء کانا 
مثلین آر جنسین أو متقاريين سمى به لأنه يسكن الأول 
ویدغم فی الٹانی فیحصل فيه عملان فصار کہیرا وقیل 
سمى به لكثرة وقوعه » إذ الحركة أكشر من السكون» 
وقيل لما فيه من الصعوبة؛ والصغير هرما كان فيه 
المدغم ساكنا فيدغم فى الثانى فيحصل فيه عمل 
واحد ولذا سمی ٻه » كذا في الإنقان وشرح الشاطبى . 

( كشاف اصطلاحات الفتون للشيخ المولوى محمد 
٠‏ أعلی بن على التهانوی ۲/ ٥٠١‏ انظر أيضا التحبير 
فى علم التفسير لابى الفضل جلال الدين عبد الرخمن 


آبی بکر السیوطی / ۸۸ء ۸۹). 
وحروف الإدغام ستة وشی " 
١-الياء.‏ 
۲ النون. 
۳_الميم. 
-الواو. 
ه_اللام. 
. -الراء. 
مجموعة فى كلمة ‏ يرملون !. 
أمثلة على إدغام النون الساكنة والتنوين : 


u‏ حرف | نوع 


من الأمثلة السابقة يتبين لنا أن النون الساكنة أو 
التنوين إذا وقع بعد أحدهما حرف من الحروف الستة 
السابقة والتى يجمعها كلمة ١‏ يرملون » تدغم فيه 
بحيث ينطق بالحرفين حرفا وأسحدا مشددا . 

واعلم أن الإدغام ينقسم إلى قسمين: إدغام بغنةء 
وإدغام بغير غنة » فالإدغام بغنة : يكون فى الاربعة 
أحرف الأولى من الأمثلة » والتى يجمعها كلمة ينمرا : 
والإدغام بغیر غنة یکون فی الحرفين الأحيرين وهما: 
للام وإلراء . 


لا 


الاد ام 


ویشترط فی الإدغام أن یکون من کلمتین» بحیث 
تكون النون الساكنة أو التنوين فى أخر الكلمة الأرلى ٠‏ 
ويكون حرف الإدغام فى أو الكلمة الثائية قإذا كانت 
النون الساكنة وحرف الإدغام قى كلمة واحدة» كان 
حكم الشسون الإأظهارء مثل : الدنياء بئيان»ء قنوانء 
صنوان» ويسمى إظهارا مطلقًاء قال صاحب التحفة : 


والشان إدغام بست ة أتت 
فیا ٠‏ بغنة ليده سز ملا 
إلا إا كان بكلة فلا 


( ملخص أحكام الشج ويد د. شعبان محمد 
إسماعيل مكتبة نصير. القاهرةء الطبعة الأولى 
(FY FT ATA °"‏ 
وإليك ماجاء عن الإدغام فى ألفية ابن مالك 
مشفوعا بشرح ابن عقيل» وقد رقمنا الأبيات ليسهل 
الرجوع إليها. قال ابن مالك : 
ا اوی شین مَحَركینِ فسی 
كلہ ةة ادغم لا کمئل صتتف 
ودل وكتل ولبّسب ۰ 
ولا کجسشس ولا کاحصص اہی 
۳ ولا کهسیلل وش فسی أل 


ونه ووفك بقل قبل 
٤‏ وحیی افکك وادغم دون حدر 

كذاك نحور تنجلّى واستتر 
٥‏ ۔ وما بتساء‌ین ابتدی قد يقت صر 


١‏ وفك حيث مدغم فيه سكن 
٠‏ لكوئلهبمضمرالرفع اقترن 


۷ نحور حللت ما حللته وف 
جزم وشبه الجزم تخي ر فى 
۸- وفك أفعل فى التعجب التزم 
لزم الإدغام أيضا فى هلم 

ويشرح ابن عقيل الأبيات على النحر التالى : 

:۳.١تايالا‎ 

إذا تحرك المثلان فى كلمة أدغم أولهما فى ثانيهما 
إن لم یتصدا أو لم یکن ما هما فيه اسما على وزن 
نعل أو على وزن فعَل أو قعل أو فعّل ولم يتصلل أول 
المثلين بمدغم ولم تكن حركة الثانى متها عارضة 
ولاماهما فيه ملحفا بغيره فإن تصدرا فلا إدغام كددل 
وکذا إن وجد واحد مما سبق ذكره فالأول كصفف ودرر 
والثانى كذلاك وج دد والثالث كلل ولمم وإلرابع كظلل 
ولبب والخامس كجسس جمع جاس والسادس 
كاقصص أبى فنقلت حركة ألهمزة إلى الصاد وحذفت 
الهمزة والسابع كهيلل أى أكثر من قول لا إله إلا الله 
ولحو فردد ومهدد فإن لم يکن شىء من ذلك وجب 
الإدغام نحو رد وضن أى بخل ولب والأصل ردد وضنن 
ولبب وأشار بقوله: | 

# وذ فى آلل ونحسوه فك بنقل فقيل*# 

إلى أنه قد جاء الفك فى ألفاظ قياسها وجوب 
الإدغام فجعل شاذا يحفظ ولا يقاس عليه نحو آلل 
السقاء إذا تغيرت رائحته ولححت عينه إذا التصقت 


اا س 


بالرمص . 

ال ستاً: 

آشار فى هذا البيت إلى ما يجوز فيه الإدغام والفك 
وفهم منه أن ما ذكره قبل ذلك واجب الإدغام والمراد 
بحیی ما کان المشلان فیه یاءین لازما تحریکھما نحو 
جیی وعیی فیج وز الإدغام اتفاقا نحو حى وعى فلو 


الإدغاام 


كانت حركة أحد المثلين عارضة بسبب العامل لم بجز 
الإدغام اتفاقا نحو لن يحيى وأشار بقوله : 

# كاك نحو تتجلى واستسر * 

إلى أن الفعل المبتدآ بتاءعين مثل تتجلى يجوز فيه 
الفك والإدغام فمن فك وهو القاس نظر إلى أن 
المثلين مصدران ومن أدغم أراد التخفيف فيقول 
اتجلى فيدغم أحد المثلين فى الأآحر فتسكن إحدى 
التاءين فياتى بهمزة الزصل توصلا للتطق بالساكن 
وكذلك قياس تاءى استتر يجوز فيه الففك لسكرن ما 
قبل المثلين ويج وز الإدغام فيه بعد نقل حركة أو 
المثلين إلى الساكن نحو ستر يستر ستارا . 

البيتث هة : 

يقال فى تتعلم وتتشزل وتتبين وتحوها تعلم وتنزل 
وتبين بحذف إحدى التاءين وإبقاء الالحرى وهو كثير 
جداكمافى قوله تعالى : تنل الملائكة والروح 
يها . 

البيثان -۷ : 

إذا اتصل بالفعل المدغم عينه فی لامه ضحیر رفع 
سكن اجره فيجب حينشذ الفغك بحو حللت وحللنا 
والهندات حللن فإذا دحل عليه جازم جاز الفك نحو 
لم يحلل ومنه قوله تعسالى: # ومن بحلل عليه 
غضبی) و * ومن یرتدد منکم عن دینه € والفك لغة 
آمل اليحجاز وجاز الإدغام لجو م يحل ومنه قوله 
تعالى : # ومن يشاق الله € فى سورة الحشر وهى لغْة 
تيم والمراد بشبه الجزم سكون الاحر فى الأمر نحو 
احلل وإ شثت شت قلت حل لأن حكم الأسر كحكم 
المضارع المجزرم . 

الست ۸ :؛ 

لما نكر أن فمل الامر يجوز فيه ويجهان نحو احلل 
وحل استشنى من ذلك مسألتين إحداهما افعل فى 
التعجب فإنه يجب فكه نحو أحبب بزيد واشدد 


4٤ 


بيياض وجهه والثانية هلم فإنهم القزموا إدغامه وال 
سہحانه وتعالی أعلم بالصواب. 
( شرح ابن عقيل على الألفية لمجمال الدين محمد 
ابن عبد اله بن مالك / ۰۲۰۱ ۲٠۲‏ انظر أيضا ألفية 
السيوطى النحوية لاإمام جلال الدين السيوطى ط دار 
إحياء الكتب العربيةء عيسى البابى الحلبى / ۷٤‏ 
۷۵ 
ويتناول حفنى ناصف الإدغام بالنسبة للهجات 
بعض القبائل فيقول : 
لا كلام لنا فى الإدغام والفك المتفق عليهما عند 
عامة العسرب» وإنما كلامنا فى الإدغام والفك 
المأثورين عن بعض القبائل» ولتذكر من ذلك بعض 
مسال : 
( المسألة الأرلى ) لغة أهل الحجاز فك المثلين فى 
الفعل المضارع .المضعف المجزوم بالسكون» وفى 
فعل الأمر المبنى عليه قال تعالی : * ومن یرتدد 
عن دینه فيَمُٹ وهو کافر 4 وقال تعالی: 
لإواغضضش من صوتك » ولغة تميم الإدغام فتقول: 
من ب ۽ وبه څری»ء : : وتقول غ » قال شاعرهم : 
فعض الطف | انك من نمر 
فلا كي ابلغت ولا كلابا 
نعم إذا اتصل بالفعل واو جمع أوياء مخاطبة آو نون 
توكيد وجب الإدغام عند الجميع ‏ نحو: : زدوا ودی 
وردنء فحلی لخ تمیم يقال مر بزید ولا نمر به وش 
قوالد للطاعة ولأ تشدّها لمعصية » وعلى لغة الحجاز 
يقال : امرر بزيد ولا تمرر به» واشدد قواك للطاعة ولا 
تشددها لمعصة. قال علی کرم الله وجه : 
اش دد حيسازيمك للموت 
فلب الوت لاقیک ا 
وهذا آلبيت من الهزج ودخله اللخزم بأربعة أحرف» 


والخزم بالزاى زيادة فى أول البيت» والخرم بالراء نقص 
فيه » ولخة تميم هى المستعماة عند العامة . 

( المسألة الثانية ) لغة تميم وإن كانت أقل أشتهاا 
من لغة الحجاز إلا أنها كثيرة الاستعمال فى ذاتهاء 
وعليها فيج طرح همزة الوص من فعل الأمر فيقال : 
رد وغض وشد» وهلم جراء لأنها إنما اجتلبت للنطق 
بالساکن ل ساکن مع ا حاجة ق إل حکی 
بهمزةالوصل . 

( المسألة الثالفة ) الأشهر فى هَلَمٌ أن تلزم حالة 
واحدة سواء أسندث لمذكر أو لمؤنث» وسراء كان 
زیدان» او یازیدون. وهَلَمٌ يا هند» أو يا هندان» أو يا 
هندآت >¿ وتلك لغة الحجاز وبها جاء التنزيل . قال 
تعالى: ‏ هلم شه داءكم € وقال تعالى: ‏ كلم 
ا وهی حینئذ مدغماً ل ومن 
هاه انه وأ اى شم تقك اليا ولغة جد من 
ہنی تمیم آنھہا تنغر بحسب من ھی مسناة اله 
وحيتئذ يدخلها الفك . تقول على لغتهم : هلم یا زید 
می یاهند لکا یا زیدان أو يا هندان؛ وهَلمّوا 
با رجال» وهَلَمَْ يا نساء» وإذا أسندّت لمفرد جاز 
الفتح والکسر كما حكاه الجرمى عتهم؛ وإذا اتصل 
بها هاء غائب تحر هلمّه تفتح حتمًا. 

( المسألة الرانعة ) المشهور المستعمل فك الإدغام 
اذا اتصل حر الكلمة بضمير الرفع البارز نحو حللت 
وضالت وشا ورددن و ورم وذلك ک انه 
I ET‏ 
الوأحدة» ولا يمکن الئسکین ! إلا بالفك . ولغة بكر بن 
رائل إبقاء الإدغام قال سيبويه: زعم الخليل أن ناسا 
من بکر بن وائل يقولون ردنا ودا وردت آی رددنا 


۳۹۵ 


ومددنا ورددت» قال : وكأنهم قدروا الإدغام قبل 
الضصمير فأبقوا اللفظ على حاله ‏ آقول: على هذا 
یحصل لہس فی الکلام إذ لا یعرف أن ۵ نا + فی ردنا 
مشلا فاعل أو مفعول» ولكن المدار فى ذلك على 
القرائن . 

( ممیزات لغات العرب - حفنى تاصف بك مطبعة 
جامعة القاهرة» الطبعة الثانية ۳٤۳۲ /۱۹٥۷‏ ). 

وإليك نماذج لبعض الألغ از التى جاءت فى 
الإدغام : 

قال الملغز فى مسائل وأحكام هذا الباب (علم 
الدين السخاوی : تنوير الدياجى فى تفسير الأحاجى : 
ورقة ٠٠١‏ عن ميكروفيلم ميخطوطات جامعة الدول 
العربية _انظر أيضا السيوطى والأشباه والنظائر فى 


النحو .)۲٤ / ٣"‏ 
وم دغمتان ب كا 
را j‏ للم یک ا | 


وللا ذا وة ا 
برف چاءَ r?‏ 

هما الدال والسير“ فى ( سد 
ولو لم يمعلوا ذلك؛ وأدغموا الدال فى السين تصارت 
حروف الکلمة كلها سینا وتصیر على ( سس ) فیساوی 
الحرفان المدغمان لظ الحرف الذى قلهماوهر 
السي فأبدلرهما لفظًا لم يكن لهما وهر التاءٌ . 

وألغز الآحر فقال ( فرج بن لب الأندلسى : شرح 
منظلومة الآلخاز اللحوية ورقة ٠١‏ مخطوطة دار 
الكتب ۷مجاميع ش ) : 


دس ) بدلتا بالتاء فی ست 


ولحو ليامع صنو مغل ر 
فى كلمة فاين د 

يعنى النون الساكنة وبعدها ياء أو واو فى كلمة 

يجب إظهارها فرارا من اللبس بالمضاعف لو أدغمت 


بندغمّان 


أإداسسام 


وبابها الإدغام» فإذا لم يكن لبس روجع الأصل فوجب 
الإدغام نحو ( انفعل ) وإذا بنيته من ( وجل ) آو من 
(يعس ) تقول ( أو جل وإيأس ) فدغم إذ لا لبس هنا 
لمدم ( فل ) فی کلامهم ووجود (انفعل ) آی من 
الفعل فليس هناك ( انفعلت ) قال سيبويه فى 
الكتاب. 

وقال أيصًّا ( ابن لب الأندلسى : المرجع السابق» 
ورقة ۷ الأمخطرطة ) : 
ماعارض روعى فى كلمة 

ولم بزع سمح الام ان 

يعنى مثل ( الأحمر ) إذا نقلت حركة الهمزة إلى لام 
التعريف فإن شعت أبقيت آلف الوصل غير معد 
بالحركة المنقرلة لأنها عارضة »۽ وإ شعت حذفت 
الألف معتدا بلفظ الحركة بعدهاء وعلى هذا أجاز 
القراء فى ذهب ورش أن يقراً: ١‏ إن حفف الله 
عنکم؟ وجوه وٹ للف وحذفها) وعلی ها 
قرىء : ١‏ لمن الأثمين ». بإدغام النون مع اللام اعجدادًا 
الكلمة الوإاسحدة والاستعمال الواحد سماعا من العرب› 
وذلك نحو ما حکی آبو عثمان المازنی من قول بعض 


العرب فى ( رضوا رَضيّوا ) بسكون الضاد مم بقاء الياء 


فاعتدوا بالسكون العارض» فزادزا الام الثى كان 
حذفها لأجل الحركة» فقالوا ( رضيّوا ) كما تقول فى 
الأسماء ( ظبى ) ولم يعتدوا بالسكون حين ردا اللام 
ياء وأصلها الواو من الرضوان» وإنما أوجب انقلابها 
یاء لکسرة فی ( رضی کسقی ودعا وبابھما ) فراع وا 
الكسرة الذاهبة فى اليساء الباقية فتدحل على هذه 
الكلمة العلة فى البيت قبل هذامع ماذكر فيه من 
أعياد ونحوه ؟. 


۳۹1 


الإدعام التام والناقص 


( كتب الألغاز والاحاجى اللغوية وعلاقتها بأبواب 
الشنحر المختلفة -أحمد محمد الشيخ. الدار 
الجماهيرية للنشر والتوزيع والإعلان. مصراته› 
الجماهيرية الليبية» الطبعة الفانية ۳۹۷١ه_-‏ 
COND OAT fe 44A‏ . 


# إدغام إذ وقد وتاء التأنيث وهل وبل : 


# الإدغام التام والناقص : 


عن كيفية ضبط المظهر والمدغم والحرف الواقع 
بينهما > وکن الإدغام التام والإدغام الناقصس جاع هدا 

المظهر: هو ما قرىء بالإظهار. وضبطه : جعل 
علامة السكون فوقه وتحريك ما بعده ہما پستحقه من 
فتح وكسر وضم - ولا حاجة لوضع علامة التشديد 
عليه . 

یستوی فى ذلك ما اتفق على إظهاره نحو رب 
فرغ علينا صَبْرا € وما الحتلف فى إظهاره نحو # قَذ 
سمح إذا أريد ضبطه على قراءة من أظهر الدال . 
والمدغم: هر ماقریء بالإدغام. ٠‏ 

وهو قسمان لأن الحرف المدغم . إما أن يدم فيما 
تعكه داتا وصفة بعحیت يصيران حرفا والحدا مشد5ا. 
وإما أن يدغم فيما بحده ذانًا لا صفة. 

فالأول : يسمى إدغامًا تاما» وحكم ضبطه تعرية 
الحرف المدغم من السكون تنبييًا على كمال إدغامه 
فيما بعده وجعل التشديد على المدغم فيه تنبيها على 
إدغام ما قبله فيه . سواء تماثل الحرفان نحو لإ واذكر 
ربك 4 آم تقاربًا نحو # وثل رب زدنی ِلْهَا ) أو 


تجانشا نحو # قد تين الرشد من العَّنٌ 4 . 


يستوى فى ذلك ما اتفق على إدغامه نحو ( الررحمن 


۔ اضرب بعصاك ۔ وإن عدتم عدنا _ وقألت طاتفة.) وما 


احتلف فى إدغامه نحو ( اتخذتم. إذ تأتيهم بل 
ضصلوا- ولقد ضربنا- حملت ظهورهما۔ ويعذب من 
يشاء ) إذا أريد ضبطه على قراءة من أدغم _ أما على 
قراءة من أظهر فكضبط المظهر. 

والثانى : يسمى إدغاما تاقضا كإدغام الطاء فى التاء 
من ( أحطت › بسطْت »مافرطتم ) وفی ضبطه 
رجهان : 

الأول : وضع علامة السكون فوق الطاء وعلامة 
التشديد مع الحركة فوق التاء هکذا ( أحطت ۔ بسطْتَ 
ما فرطم ) واختاره الشيخان وعليه عمل المغاربة . 

الثانى : تعرية الطاء من السكون والتاء من التشديد 
دون الحركة هذا ( أحطت - بسطت _ ما فرطتم ) 
وعليه العمل عندنا. 

وكما اخحتلف أهل الأداء فى إدغام القاف فى الكاف 
من ل نخلقكم 4 [ المرسلاث: ۲١‏ ] اختلف كذلك 
علماء الضبط فى ضبطها. 

فمن ذهب إلى آنه إدغام تام كالدانی ومن تبعه 
فضبطها على مذهبهم تعرية القاف من السكون ووضع 
علامة الشدة مع الحركة فوق الكاف مكذا 
(نخلقكم). 

ومن ذهب إلی آنه إدغام ناقص کمکی واہن شریح 
ومن تبعهما فضبطها على مذهبهم كضبط ( آحطت 
وبسطت ) وأما ضبط الميم عدد الباء فى الإحفاء 
الشفوى فى نحو * ومن يعنصم بالله € فالعمل فيه 
على تعريتها من السكون ومن تشديد الباء درن حركتها 
هكذا ( ومن يعتصم بالله ) كضبط النون الساكنة إذا وقع 
بعدها أحد حروف الإحفاء . 

واعلم أن ضبط الحرف اراقع بعد حروف الهجاء من 
فواتح السور يختلف باحتلاف ما قبله - وذلك أن ما 
قبله إما أن يكون مظهرا آو مخفيا أو مدغما. 

نإن کان مظهرا کدال ( ص والقران € وفاء # ق 


¥ 


والقران € والميم الثانية من # الم ذلك الكتاب 4 
ولحو ذلك فضبط الحرف الذى بعده بالحركة التى 
وإن کان ما قبله مخفی کلون -عین من فاتحتی 
مريم والشورى _ فضبطه كضبط المظهر من غير 
تفرقة . ( والغرق بين الإظهار والإحفاء إنما يظهر فى 
ضبط المسكن وترك ضبطه والمحرف المسكن هنا فى 
الإجحفاء غير موجود رسما ) . 
و إن کان ما قبله مدغما وهو توعان . 
الأول : ما أدغم إدغاماتاماكدال صادمن- 
#کھیعص 4 ذکر فی فاتحة مریم عند من قرا بالإدغام 
( وهو أبو عمرو وابن عامر والكرفيون غير عاصم 
فضبطه عند المدغمين تشديد ما بعده ) 
الثانی : ما آدغم إدغاما ناقصا - کنون ٭ س والقرآن 
الحكيم € عند من قرأ بالإدغام ( وهو ابن عامر بف 
عن ابن ذکوان والکسائی والبزار ویعقوب ) وکالنون من 
ن والقلم ٭ عند من قرا به ( وهو نافع وعاصم والبزی 
وابن ذكوان فى إحدى الروايتين عنهم ) فضبطه تعرية 
ما بعده من علامة التشديد _ والعمل على ذلك عند 
المغارية وبعض المشارقة . 
وذهب اخرون إلى تجريد كل ذلك وعليه العمل 
عندنا . و إلى ذلك كله أشار بقوله : 
الول فى المسدغم أو ما يظهم 
ai‏ : 7 و 
وح اليحرف الى من بعد 
حسي ا قرالا دة 
وغر ما بدي وده ادغو د 
وکل خرف بحسسده دته 
ثم اذى أدغمت مم إبقسااء 
٠‏ صوت كطاء عند حرف الا اء 


الإدغام الصغعير 


صر سك ون الطاء إن اردتا 
وشل بده حرف الا 
أو عر إن شفت كلا الح رفين ) 
والاول احتب ر من الوجهستين 

( السبيل إلى ضبط كلمات التنزيل فى فن الضبط - 
الشییخ محمد آبو زیتحار / ٠۳١-۲۸‏ ومتن الذيل فى 
علم الضبط› فى كتاب متن مورد الظمان فى رسم 
القرآن للعالم العلاسة محمد بن محمد الأمرى 
الشريشى الشهير بالخراز _- حققه وضبطه وعلق عليه 
محمد الصادق فقمحاوى . المكثتة المحمودية 
التجارية/ ۵٤ء .))١‏ 

# الإدعامح الصغبر : 

يعرف الإمام السيوطى الإدغام الصغير بعد تفصيله 
الإدغام الكبيرء ويحدد أقسامه فيقول : 

وأما الإدغام الصغير: فهو ما كان الحرف الأول فيه 
ساكناء وهو واجب وممتنع وجائز» وإلذى جرت عادة 
القراء بذكره فى كتب الخلاف هر الجاتزء لأله الذى 
اخحتلف القراء فه» وهو قسمان . 

الأول : إدغام حرف من کلهة فی حروف متعلدة من 
كلمات متفرقة» وتنحصر فى إذ وقد وتاء التأئيث 
وهل وبل ). 

قإذ احتلف فى إدغامها وإظهارها عند ستة أحرف : 
الحاء: إذتبراً. والجيم: إذا جحل . والدال: إذ 
دحلت . واآلزای : إذ زإاغت . وإلسين : إذ سمعتموه. 
والصاد: وإذ صرفنا. 

وقد احتلف فيها عند ثمانية أحرف : الجيم : وقد 
جاءكم. والذال: ولقد ذرآنا. والزاى: ولقد زينا. 
والسين : قد سألها . والشين: قد شغفها. والصاد: 
ولقد صرفتا . والضاد: فقد ضل .والظاء : فقد ظلم . 

وتاء الشأنيث احتلف فيها عند ستة احرف : التاء : 


FAA 


بعدت ثمود. والجیم : نضجت جلودهم . والزاى : 
حبت زدناهم . والسين : آنبتت سبع سابل . والصاد: 
لهدمَث صوامع . والظاء : كانت ظالمة. 

لام: هل وبل اخحتلف فيها عند ثمانية أحرف تختص 
بل منها بخمسة . الزاى: بل زين . والسين: بل 
سولت . والضاد: بل ضلرا. والطاء ء: بل طبع . 
رالظاء : بل ظننتم . وتختص هل بالثاء: هل ثوب . 

يشتركان فى التاء والنون : هل تنقمون . بل تأتيهم. 

هل تحن بل تتع. 

القسم الٹاتی : إدغام حروف قربت مخارجها» وهی 
سبعة عشر حرفا اخحتلف فيها . أحدها: الياء عند إلفاء 
فى : أو يغلنْ فسوف . وإ تعیجب فعجب» اذهب 
فمن . فاذهب فإن. ومن لم يتب فأولتك . 

الثانى : يعذب من يشاء ‏ فى البقرة ». 

الثالٹ : ارک معنا ۲ فى هرد». 

الراب : نخسف بهم « فى سباً». 

الخامس: الراء الساكنة عند اللام لحر: يغار اکم 
واصبر لحكم ربك . 

السادس : اللام الساكتة فى الذال : 

من يفعل ذلك» حيثٹ وقح . 

السابع : الثاء فى الذال فى : يلهث ذلك . 

الثامن: الدال فى الثاء : من يرد ثواب» حيث وقع . 

التاسع : الذال فى التاء من : اتخذتم» وما جاء من 

العاشر: الذال فيها من : فنبذتها« فى طه ٦‏ . 

الحادى عشر: الذال فيها آيضا فی : عذت» ١‏ فى 
افر والد ان », 

الثانى عشر: الثاء من لبثتم . ولیشت» كيف جاء . 

الثالث عشر: التاء فيها فى : أورثتموها فى الأعراف 
والزخرف . | 


لالع عشرز الدال فى الذال فى : كهيعص ذكر. 

الخامس عشر: النون فى الواو من : يس والقرآن. 

السادس عشر: النون فيها من : ن والقلم . 

السابح عشر: النون عند الميم من طسم أول الشعراء 
أو القصص . 

[ قاعدة ] كلل حرفين التقيا أولهما ساكن وكاتا مثلين 
أو جنسين وجب إدغام الأول منهما لغة وقراءة» 
فالمثلان تحو: أضرب بعصا . ريحت تجارتهم . وقد 
دخحلوا, اذهب پکتاہی» وقل لهم . وهم من . عن 
نفس . . يدرككم . يوجهه . والجتسان : نحو قالت 
طائفة . وقد تبين ن¿ . إذ ظلمتم . بل ران . هل هل رأیتم . قل 
رب» ما لم یکن أو المثلین حرف مد : قالرا ر ' 
الذى يوسوس. أو أول الجنسين حرف حلق نحو: 
ناصفح عتهم. 

[ فائدة ] كره قوم الإدغام فى القرآن. وعن حمزة آنه 
كرهه فى الصلاة فحصلا على ثلائة أقرال 

[ تذنيب ] يلحق بالقسمين السابقين قسم اخر 
اخحتلف فى بعضه: وهو أحكام النون الساكنة والتنوين 
ولهما أحكام أربعة : إظهارء وإدغام» وإقلاب» 
وإنحفاء. 

فالإظهار لجميع القراء عند ستة حرف وهى حروف 
الحلى: الهمزة وإلهاء والعين وإلحاء وإلغين والخاءء 
حو : بنأون. من امن . فانهار. من هاد. جرف هار. 
نعمت . من عمل . عذاب عظيم . وانحر. من حكيم 
حميد. فسينغضون. من غل . إله غيره . والمنخنقة . 
من خير. قوم حصمون. وبعضهم یخفی علد الحاء 
والغين . ) 

والإدغام: فى سثة : : حرفان لا غنة وهما اللام والراء 
نحو: فإن لم تفعلوا. هدى للمتقين» من ربهم . ثمرة 
رزقا. وآربعة بخنة» وهى النون والميم والياء والواو 
وال . ورعد وبرق يجعلون . 


۳۹4 


والاقلاب: عند حرف ا 
والافاء عند باق الحروف وهی حمسة عشر: 
التاء والاء والجيم والدال والذال والزاى والسين 
والشين والصاد والضاد والطاء والظاء والفاء والقاف 
والكاف نحو: کتم. من باب. جنات تجرۍ . 
والأثى . من ثمرة. قرلا ثقيلا» آنجيتا. أن جعل . 
خلقا جديدا. أندادا. أن دعرا. كأسادهاقا. 
أأنذرتهم . من ذهب . وكيلا ذرية . تنزيل. من زوال› 
صع ا زلقاء الإأنسان. شر سوع. ورجلا سلما 
أنشره. إن شاء . غفور شكور. الأنصار. أن صدوكم . 
المقنطرة. من طين . صعيدا طيباء ينظرون. من 
ظهير. ظلا ظليلا. فانفلق . من فضله. خالدا فيها. 
كريم . والإحفاء حالة بين الإدغام والإظهار» ولا بد من 
الخنةععه. 
( الإتقان فى علوم القران لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السیوطی ۱/ ١٠١۷-۱۲١‏ ). 
وفى ذلك قال الشاطبی تحت عنوان 3 باب الإظهار 
والإدغام ( حرر الأمانى / ٥١‏ ): 
١‏ ساگ الفاظًا تليها حروفها 
بالاظهار والإدغام تروى وتجتلا 
١‏ فدونك إذ فى بيتها وحروفها 
وماعد بالتقشيدقدة ذلك 
ر ب # ر ٍ2 
۴ ساسمی وبعد الواو تسمو حروف من 
سے ت ي 8 
٤‏ رفی دال قد ضا وتاء مؤئّٹ 
وفی هل وبل فاحتل بذهلك حيسلا 


الإدغامالكير 


يقول الشيخ الضباع معلقا على العنوان: والمراد 
بالإدغام هنا الصغير وهو ما كان الحرف الأو منه 
ساکٽا. أ ھه. 
# الإدغام الكبيسر ؛: 

فى النوع ألحادى والثلائين من علوم القرآن يتثاول 
الإمام السيوطى الإدغام والإظهار والإنحفاء والإقلاب: 
فيعرف الإدغام وأقسامه ‏ ثم يذكر الإدغام الكبير على 
نحو مركز كما فعل فى الإدغام الصغير فقول 

أفرد ذلك بالتصثيف جماعة من القراء الإدغام: 
هو اللمظ بحرفین حرفا کالٹانی مشددا. وب بنقسم إلى 
كبير وصغير: فالكبير ما كان أول الحرفين متحركا فيه 
سواء کانا مثلین آم جنسین آم متقارہین » وسمی کبیر 
لكثرة وقوعه ؛ إذ الحركة أكثر من السكون. وقيل لتأثيره 
فى إسكان المتحرك قبل إدغامه؛ وقيل لما فيه من 
الصعوبة وقيل لشموله نوعى المثلين والجنسين 
والمتقاربين» والمشهور بنسبته إليه من الأئمة العشرة 
هو أب عمرو بن العلاءء وورد عن جماعة حارج 
العشرة كالحسن البصرى والأعمش وابن محيصن 
وغيرهخ. ووجهه طلب التبخفيف . وكير من 
المصنفين فى القراء ات لم يذكروه ألبتة كأہى عبيد فى 
کتابه وابن مجاهد فی مسبعته ومکی فی تہبصرته 
والطلمنکی فی روضته وابن سفیان فی هادیه وابن 
شریح فی کافیه والمهدوی فی هدابته وغیرهم قال فی 
تقريب النشر: ونعنى بالمتمائلين ما اتفقا مخرجا 
وصفة » والمتجانسين ما أتفقا مخرجا واختلفا صفة» 
والمتقاربين ما تقاربا مخرجا أو فة . 

() فاا المدغم من المتماثلين فوقع فى سبعة عشر 
حرفا» وهى الباء والتاء والشاء والحاء والراء وإلسين 
والعين والغين والفاء والقاف والكاف وإللام والميم 
والنون والواو والهاء وإلياء نحو: الكتاب بالحق. 


الموت تحبسونهما. حيث تقفتموهم . النكاح حتى . 
شهر رمضان . الناس سکاری . یشفع عنده . یہتغ غير 
الإسلام . اخحتلف فيه . فاق قال . إنك كئت. لا قبل 
لهم. الرحيم ملك. نحن نسبح. فهو وليهم. فيه 
هدی . یأتی يوم . وشرطه : أن يلثقى المثلان خطا فلا 
يدغم فى نحو: أنا نذير» من أجل وجود الألف طا 
ون يون من كلمتين » فإن التقيا من كلمة لا يذغم إلا 
فی حرفین : مناسککم * فى البقرة ١‏ وما سلککم ١‏ فی 
المدثرا. وأن لا يكون الأول تاء ضمير المتكلم أو 
خطابا فلا یدغم: کلت ترابا. أفآنت تسمع . ولا 
مشددا فلا يدعم نحو: مس سقر. رب ہما. ولا منونا 
فلا يدعم نحو: غفور رحیم » سمیع علیم . 

(۲) وآما المدغم من المتجانسين والمتقاربين فهر 
فم ) وشرطه: ا يکون الأول مشددا تحر أشد 
ذکرا. ولا منونانحو: فی ظلمات ثلاث . ولا تاء ضمیر 
نحو: خلقت طينا . فالباء تدغم فى الميم فى : يعذب 
من يشاء. فقط . وإلتاء فى عشرة أحرف: الحاء: 
بالبينات ثم . والجيم : الصالحات جنات . وإلذال: 
السيئات ذلك . والزاى: الجنة زمرا. والسين: 
الصالحات سندخلهم . ولم يلغم: ولم يؤت سعة 
للجزم مع حفة الفتحة . والشين : بأربعة شهداء. 
والصاد: والملائكة صفا. والضاد: والعاديات 
ضبحا. والطاء : وآقم الصلاة طرفى النهار. وإلظاء : 
الملائكة ظالمى . وإلتاء فى خحمسة أحرف: العاء: 
حيث تسؤمرون . والذال : الحرث ذلك . والسين : 
وورث سليمان . وإالشين : حيث شئثما. والضاد: 
حديث ضيف. والجيم: فى حرفين . الشين : حرم 


شطاه. وألثاء : ذى المعارج تعرج . والحاء فى العين ‏ 


زحزح عن الثار فقط . والدال فى عشرة أحرف: 
التاء : المساجد تلك . بعد توكيدها, والغاء: يريد 


واب . والجيم : داود جالوت . والذال : القلائد 
ذلك . والزای : يكاد زيتها. والسين: فى الأصفاد 
سرابيلهم . والشين : وشهد شاهد. والصاد: تفقد 
صواع . والضاد: من بعد ضراء . والظاء: يريد ظلما. 
ولا تدغم مفتوحة بعد ساكن إلا فى الاء لقوة 
التجائس . والذال فى السين فى قوله : فاتخذ سبيله. 
والصاد فى قله : ما اتخل صاحبة . والراء في للام 
نحو: هن أطهر لكم . المصير لا يكلف . والنهار 
لآيات. فإن تحت وسكن ما قبلهالم تدغم نحو: 
والحمير لتركبوها. والسين فى الزاى فى قوله: وإذا 
النفوس زوجت . وإلشين فى قوله : الرس شيبا. 
والشین فی السیسن : فی ذى العسرش سبلا فقط . 
والضاد فى : لأبعض شأآنهم فقط , والقاف فى الكاف 
إذا ما ترك ما قبلھا نحو: ینفق کف يشاء» وكذا إذا 
كانت محهافى كلمة وأاحدة وبعدهاميم نحو: 
خلقكم. والكاف فى القاف إذا تحرك ما قبلها نحو: 
رسل ربك . فال: ونقدس لك . قال: لا إن سکن 
نحو: وتركوك قائمًا . واللام فى الراء إذا تحرك ما قبلها 
نحو: رسل ربك . أو سكن وهى مضمومة أو مكسورة 
نحو: لقول رسول. إلى سبيل ربك. لا إن فتحت 
نحو: فیقول رب» إلا لام قال فإنها تدغم حيث وقعت 
نحو قال رب . قال رجلان . والمیم تسكن عند الہاء 
إذا تحرك ما قبلها فتخفى بغئة نحو: أعلم بالشاكرين. 
يحڪم پينهم؛ سريم بهتانا. وهذا نس من الإحفاء 
المذكور فى الترجمة . وذكر ابن الجزرى له فى أنواع 
الإدغام وتبع فيه بعض المتقدمين ؛ وقد قال هو فی 
النشر إنه غير صواب» فإن سكن ما قبلها أظهرت 


نحو: إبراهيم بنيه . رالنون تدغم إذا تحرك ما قبلها فى 


الراء وی اللام ئەجۈ. تأذن ربك. لن نؤمن لك . فان 
سکن آظهرت عندهما نحو: پخافون ربهم . آن یکون 
لهم . إلا نون نحن فإنها تدغم بحر نحن له. وما 
نحن لكء لكثرة دورها وتكرار النون فيها ولزوم حركتها 
وتقلها , ) 


[ تهات ] : 

الأول : وافق أبر عمرو وحمزة ويعقوب فى حرف 
مخصوصة استوعبها ابن الجزرى فى كتاييه النشر 
والتقريب . ) 
[ الثانى أجمع الأئمة الحعشرة على إدغام : # مالك 
لا تأمنا على يوسف # واختلموا فى اللفظ بهء فقراً أبر 
جعفر يإدغامه محضا بلا إشارة ؛ وقراً الباقون بالإشارة 
روماو إشماما. 


ضابط : قال ابن الجزری : جميع ما أدغمه بو عمرو 
من المثلين والمتقاربين إذا وصل السورة بالسورة آلف 
حرف وثلاثمائة وأربعة أحرف لدحول آخر القدر بلم 
يكن» وإذا سمل ووصل خر السورة بالبسملة آلف 
وثلاثمائة ونحمسة لدخحول اخر الرعد بأول إبراهيم وخر 
إبراهيم بأول احج وإذا فصل بالسكت ولم يبسمل 
آلف ولااتمائة وباد نة . 

( الإتقان فى علوم القران لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السیوطی ۱/ ٠۲١-۱۲۳‏ . انظر أيضا 
من حرز الأمانى للشاطبى / TT‏ وطيسة النشر 

وهو من المخطرطات المصبورة ئی القراءات 
والتجويد بمعهد المخطوطات إالعرية وحاء يانه 
کالتالی : 

الإدغام الكبير: وهو شرح لمذهب أبى عمرر بن 
الملاء فی الإدغام. تاليف ایی عمرو عثمان بن سعید 
الدائی ( ٤٤٤1۳۷١‏ ). 

[ المتحف البریطانی ۳۰٦۹۷‏ 0۸ ۳۷ق» صغير 


الحجم]. 


) فهھرس الخطرطات المصورة› تصليف فؤاد 


الأدفوى ( كمال الدين ) ( ۸6٦ء۸٤۵۷‏ / ... 


سيد» معهد المخطوطات العربية ‏ القاهرة ۱۹۸۸م» 
7/۱( 
الأدفوی ( کمال الدین ) ( ۹۸0 ۸٤۷ھ‏ / .۱۲۸١‏ 
(EY‏ : ) 

كمال الدين الأدفوى . 

وردت ترجمته فی الالام (۲/ ۱۲۲ )١١۳ ١‏ 
تحت عن وان ١‏ الأدفوى » وفى طبقشات الشافعية 
للأسنوى ۸١ /١(‏ ) بعنران ١‏ الكمال الأدفوى ٩‏ وفى 
الطالع السعيد (مقدمة المحقق / ى ) بعنوان ١‏ كمال 
الدين الأدفوى ١‏ مع بيان لأسمائه المعختلفة مما 
سنورده لك فيما بعد» وفى الخطط التوفيقية ۸/ ٠١۹‏ 
بعئوان 1 كمال الدين - 
۹ه 

يقول صاحب طبقات الشافعية : كمال الدين أبر 
الفضل » جعفر وعبد الله بن علب بن جعفر الأدفوى› 
رهل الاأربعة كانت أعلاما عليه بوضع واللدهء وان 
بعرف بكل منها ولا يعلم أحد من العصريين وقع ل 
مثل ذلك . 

ويضيف الأسنوى قائلا: سمع وحدّث» ودرّس قبل 
مسوته بايام يسيرة بمدذرسة لليحديث أنشأما الأمير 
جُنكلى بن البابا بمسجده» وأعاد بالمدرسة الصالحية 
بالقاهرة» وكان مقيما بها ( طبقات الشافعية للأسنوى 
.(AT j‏ 


جعفر الأدقوى . وفبه وهاه سنة 


وإليك ترجمثه : 

تلمیذ آبی حيّان الشيح الإمام كمال الین جعفر بن 
ثعلب الأدفي ى اللعلبى المؤرخ الأديب الفقيه 
الشافعى. ‏ 

( يقول ابن حجر ١‏ قرآت بخط الشيخ تقى الدين 
السبکى آنه كان يسمى: وعد الله ٩‏ انظر: اللدرر /١‏ 
00 


وقد جاء فى نهاية أصل التيمورية ١‏ سمعت هذا 


a 


الكتاب المسمى بالطالع السعيد من لفظ جامعه 
ومصنفه الشيخ الإمام العلامة صدر الطائفة الشافعية 
ورثيس الفئة الأدبية كمال الدين وعد الله أبى الفضل 
جعفر ٤‏ ). 

واسم أبيه « ثعلب » بالثاء والعين المهملمة كما ورد 
فى « الدرر الكامنة ٠‏ و « السلوك » و « النجوم الزأهرة 1 
و ١‏ -حسن المحاضرة ٩‏ و « طبقات ابن قاضى شهبة “ 
و تاريخ آداب اللغة لزيدان » و « فهرس الدار » 
و افهارس المخطوطات المصررة ١‏ بمعهد 
المخطوطات العربية و ١‏ محمجم المؤلفين “ وليس 
تغلب ۲ بالتاء والغين المعحجمة» كماورد فى 
3 طہقات السبکى » و «الشذرات ١‏ و 7 كشف الظنون ‏ 
و « اليدر الطالع ٠‏ و «هدية العارفين ٠‏ و ١‏ الخطط 
اليجديدة) . 

وورد فى الأعلام »: ( جعفر بن علب ١‏ وفى 
مستد رکه « تغلب ٩‏ وقال الاستاذ الزرکلی:: 

١‏ كان الشك يساورتی فيه ( اسم أبيه ) لوروده فى 
الشذرات والبدر الطالع » جعفر بن تغلب» ولم أجد ما 
أطمئن إليه لترجيح أحد الرسمين إلى أن وقفت فى 
مكتبة الفاتيكان على مخطوطة نفيسة من الجزء الأول 
من كشابه « البدر السافر » كثبت فى أيامه» وعليها 
كلمة « تغلب ٩‏ مشكولة بسكون الغين وكسر اللام ». 

وبدراستدا للطالع نرجح أن يكون الرسم « ثعلب » 


تساندنا فى ذلك الادلة الاآتية : 


(۱) ورد اسم آبیه ھکذا* ٹعلب ١‏ فی جمیع تسخ 
الطالع حتى التيموريةء أقدم هذه النسخ والمقروء 
أصلها المنسرخة منه على المؤلف . 

(۴) جاء فی معجم قبائل العرب | ١‏ نقلا عن 
النویریٌ وابن خلدون : 

« اللعالب بطن من طينء من القحطانية» كائت 
مساکنهم صعید مصر ٦‏ . 


الأدفوى ( كمال الدين) ( ۸6٦.۸٤۷هء/...‏ 


(۳) ترجم الکمال لبعض ذوی قرابته» ووصفهم 


بأنهم « عالبة » فى جميع نسخ الطالع مهم : 

| إبراهیم بن محمد ال للعلبى الأدفوى ( الطالم‎ (i 
(1 

(ب) أحمد بن کامل بن الحسن التعلبى ( الطالم / 
۹¥( 

ت 

(ج) جعفر بن مطهر بن نوفل التعلبى الادفرى 

(A / (الطالم‎ 


(د) حسن بن على الثُعلبنَ ( الطالع / .)٠٠۷‏ 
(ه) الخضر بن الحسين التعلبى ( الطالع / 


4( 
(و) عبد الحق بن الحسن الشعلبى الأدفوى ( الطالع 
(TAÊ |‏ 


(ز) على بن ثعلب بن أحمد» و ينعت بالعم اد 
1 3 
الادفوى الشعلبى ( الطالع / .)۴۸١‏ 

(ح) على بن مطهر الشعليى جد والده ( الطالع / 
(2٦‏ 

(ط) على بن محمد الثعلبى ( الطالع .)٤٠۸/‏ 
)٤(‏ ترجم المؤلف لقريب له فى ( باب الثاء ! 
فقال : 

« عل بن أحمد پن جعفر بن حمل بن جعفر بن 
يونس عللم الملك الأدفوى قريبنا » ( الطالع / ۱۷١‏ ) 
ولا يوجد غير هذه الترجمة فى ١‏ باب الثاء » مما يؤكد 
آنهم « عالبة » ولو كانوا « تغالبة » لوردت هذه الترجمة 
فی باب التاء ١‏ ولان « باب الثاء ٤‏ لحاليّامن 
التراجم. 
فضل الله بن كاتب المرح القوصى الشاعر ص ٠٠1‏ 
اجعفر بن ثعلب ٤‏ . 


الكمال فى جميع نسخ « الطالع ٠‏ . 

(7) تۇيدنا فى هذاالرأى مصادر لها أصالتها 
وقيمتها كالسلوك للمقريزى؛ وإلدرر الكامنة لابن 
حجر وطبقات ابن قاضى شهبة » والنجوم الزاهرة لابن 
تغرى بردى » وحسن المحاضرة للسيوطى . 

مولله: 

ولد جعفر بن علب فى أدفسو فى شع ان سنة 
٥ه»‏ ودرس فی قرص اتی کانت تمٹل فی صعید 
مصر أكبر مدرسة إسلامية تضارع مدارس القاهرةء بل 
ربما فاقتها بأشياخها الأساطين؛ ولما ارتوى المؤلف 
من مناهل فرص المرة» أخذ طريقه إلى القاهرة فسعد 
بلاء شه آہی حبان » الڏی کان وجوده دون ریب من 
الأسباب الفرية الى حبدت بالكمال إلى أن يأ حذ 
طريقه إلى القاهرة» التي كان يفد إليها طلبة العلم 
وراغبوه من آقطار السالم الإسلامي وبشاعه. 


شيوخ المؤلف . 
تلقى الكمال علومه الإسلامية على أيدى كثير من 
الأشياخ منهم : 


١‏ تاج السدين محمد بن أحمد بن عبد الرحمن 

س آحمد بن محمد بن آأحمد محيى الدين 
القرطبی» وقد ترجم له فى الطالع / ٠٠١‏ . 

۳ إسماعيل بن موسي المفطى القَوصى» وقد 
ترجم له فی الطالم / ۱١۷‏ . 

٤‏ على بن هبة الله بن أحمد الشهاب الاأسنائى»› 

۵ محمد بن عثمان بن عبد الله سراج الدين 
الذندرى وقد ترجم له فى الطالم / 0٤۷‏ . 

س منتصم بن البحسن الأدفورى الخطيب ٠‏ وقد ترجم 
له فى الطالم / ۰ 


الأدفوى ( كمال الدين ) ( ۵۷٤۸.٦۸٥۵‏ /. 


۷ يحیى بن عبد الرحيم القوصى ؛ وقد ترجم له فی 
الطائع / ۷۹ 

۸ -یوسف بن محمد جمال الذين السيوطى › وقد 
ترجم له فی الطالع / ۷۲۹ . 

٩‏ يونس بن عبد المجيد سراج الدين الأزمنتى: 

ومن شيوخه الذين لم يردوا فى الطالع : 

ا ساسو ان آثير الدين محمد بن يوسف 


الغرناطئ » كماقدمنا. 
۲ عبد الرحمن بن يوسف الاأسفرنى ( المتوفى سنة 
۰ھ( . 


٤‏ بدر الین محمد بن برام بن جما 
(المتوفى سنة ۳٣۳٣۷ه).‏ 

ه - عز القضاة عبد السواحد بن المنير ( المتوفى سلة 
۳ه او 1 ¥ھ). 

٦‏ - علاء الدين على بن إسماعيل القونوى (المتوفى 
سلة ۹ ٣‏ ۷ه), 

۷ شمس الدين محمد بن يوسف الخطيب 
الجزرى ( المتوفى سنة ١١۷ه),‏ 

۸ تق الدين محمد بن أحمد الصائغ ( المتوفى 
سلة ۵ ۲ ۷هے) , 

٦ہ‏ عام این علی پن محماء بن خحطاب الپاجی 


(المتوقى سنة ٤١۷ه),‏ 

مؤلضاته : | 

(أ) « فرائد الفوائد ومقاصد القواعد ٠‏ فى علم 
الفرائض ( منه نسخة فى غوطا ) لم يطبع , 

(ب) ‏ البدر السافر وتحفة المسافر ‏ ذكره حاجى 
خلیفة فی کشف الظنون / ۰۲۳۰ ترجم فیه لہعض 
شعراء القرن السابع الهجرى» ( منه نسخة فى فينا) 


+ 


والجزء الأول من نسخة أحرى بالفاتيكان» والجزء 
الثانى من نسخة ثالثة بمكتبة فاتح باستانبول . 

(ج) ‏ الإمتاع فی أحکام السماع ١‏ ذکرہ حاچى 
لحليفة فى كشف الظنون / ۱۹۷ وقال : ١‏ هو كتاب 
نفس لم يصنف مثله» کما شید له اتاج السبکی فی 
التشوشيح ٠‏ وقد لخصه الشيخ أ بو حامد المقدسى : 
وافتصر على المقصود منه» ورتبه کأصله على مقدمة 
وبابين وسماه : تشتيف الأسماع ». 

والکتاب يبحث فى ضروب الغناء من حيث جوازه 
أو تحريمه» وفيه فوائد موسيقية عن آلات العزف 
والضرب» مله نسخة بدار الكثب المصرية» ونسخة 


أحرى بمكتبة الأزهر, 
(د) «الطالع السعيد الجامع أسماء نجباء الصعيد), 
رجم ره رىجال برق , 


دکره حاجی حليفة فی کشف الظنون/ ٠١۹۱‏ 
کمادکره ٠‏ قل ذلك طاش كبري فى 1 مقتاح السعادة ) 
وهو آحر مولقات الادفرى› وفيه یشیر إلى کته 
السابقة . 

وفاة المؤلف : 

عاش الكمال فى القاهرة وقد ندر نفسه للعلم واتيغذ 
المدرسة الصالحية سكلا ؛ يتردد على الأشياخ»› ویتزوڊ 
من مناهل العرفان » قال البدر النابلسي : 1 كان عالمًا 

وقال الأسنوى فى الطبقات : 

١‏ کان مشارکا فى علوم متعددة» آدیا شاعا دك 
کریما: طارحا للتکلاف ذا مروءة » . 

توفی بعد عودته من الحج عام ۷٤۸‏ كما فى 
«الدرر ۵۳١ /١١‏ وآكده الأسنوى فى « الطقات ۲ 
فشال ١‏ الدرر / ١ ‘(oY‏ مات قبل الطاعون الكبير 
الراقع سنة ۲-۷٤۹‏ وهو ما ذكره أبو الفلاح فى 
#الشذرات ٠١۳ /٦(‏ ) » والشركاني فى ١‏ البدر 


الادکاوی ( ٤۱۱۰۔٤‏ ۱۸اه / ۱۹۹۲۔۱۷۷۰م ) 


الطالع (۱/ ۱۸۲) وارتضاه زیدان فی « تاريخ آداب 
اللخة (۳/ )٠١١‏ والزركلى فى ١‏ الأعلام ٠‏ (۲/ 
٦‏ وکحالة فی ا معىجم المؤلفین ١١١ /۳ (٩‏ ). 

ودکره المفريزى فى (السلوك ( r‏ ۳ ) وابن 
تغری بردی فی « النجوم »( /٠١‏ ۲۳۴۷ ) والسيوطى 
فى حسن المحاضرة ( ٠٠٠١ /١‏ ) وحاجى خليفة فى 
كشف الظنون؟ )۱١۷(‏ وارتضاه على مارك فى 
«الخطط ( ۸/ )0١‏ 1 والباسانى فى ١‏ هدية العارفين ٦‏ 
(/ ۵4). 

( الطالم السعيد الجامع أسماء لجباء اأصعيد 
للشيخ الإمام أبى الفضل كمال الدين جعفر بن ثعلب 
الأدفرى الشافعى - تحقيق سعد ميحمد حسن » مراجعة 
د. طه الحاجرش › مقدمة المحقى / یل ش۔ت 
وطبقات الشافعية لعبد الرحيم الاسنوی ۔ كمال يوسف 
الحرت . دار الكتب العلمية . بيروت» الطبعة الأرلى 
CAT 1 fp AAY AY‏ 
+ الادکاوی ( ۱۱۸٤.۱۱۰۶‏ / ۱۷۷۰.۱۹۹۲م) : 

غد الله بر عبد الله 

قال عنه على مبارك : 
والأديب الكامل الناثر عبد الله بن سلامة الأدكارى 
المصرن الشافعى الشهير بالمؤذن؛ ولد سنة أربع 
ومائة وألف ونشأ بالقرية المذكورة وحفظ القرآن بهاء 
تم آتی إلى مصر فحضر دروس علماء عصره واشتهر 
بن الأذب ولازم فخر الاأدباء فى عصره السيدك على 
آفندى برهان زأده نفیبا السادة الأشراف فأکرمه وکفاه 
المؤنة من كل وجه وصار يعاطبه كؤوس الآداب 
ويصافيه بمطارحة أشهى من ارتشاف الرضاب» وحج 
بصحبته فى سنة سبع وأربعين ومائة وألف» وعاد إلى 
مصر وأقبل على تحصيل الفنون الأدبية » فئظم ونشر 
ومهر ورحل إلى رشيد وفوة والإسكندرية مراراه واجتمع 


علی آعیان کل مھا وطارحهم ومدحهم ٹم بعد وفاة 
السيد النقيب 2È‏ الشيخ الشبراوى دة وبعد وفاته 
لازم الأستاذ الحفنى سفرًا وحضرًا فحصلت له العناية 
(الخطط التوفيقية ۸/ ٠۹۵‏ ). 


وألف كنبا كثيرة مها : « بضاعة الاريب من شعر 
الغخريب (١‏ فى هدية العارفين ٤۸٤ /١‏ : فى شعر 
الغريب ) يقل الزركلى . إنه رأى نسخة مله فى مكتبة 
اللیٹی ہمرکز الصف» بمصر رهی دیوان شعره» بخط 
ولده آحمد بن عبد الله الاآدکاری» و « تميس بانت 
سعاد ٩‏ و ١‏ الدر المين فى محاسن التضمين "و 
«الدرة الفريدة ١‏ وديوانه المشهور الذى جعله على 
حروف الهجاء » و « عقود الدرر فى أوزان الأبحر الستة 
عشر ١‏ و ١‏ الفواتح الجنانية فى المدائح الرضوانية 
و« القصبدة اللزدية فى دح حير البرية ٤‏ › 
و«الكسواكب السنية فى شرح الألفية ١ء‏ و « المقامة 
التصحيفية ١‏ و ١‏ المقامة القذمية ١ء‏ و « المنح 
الربانية فى تفسير ايات الحكم الفرقانية ١‏ و ١‏ نرهة 
الألباب الجامع لفنون الأداب » و النزهة الزهية 
بتضمين الرحبية » نقلها من الفرائض إلى الخزل» و ٠‏ 
هداية المتهومين فى كذب المنجمين »› و ١‏ الدر 
المتتظم بالشعر الملتزم ٠‏ مخطوط فى الظاهرية ( رقم 
٦‏ ) رهر ۲۹ قصيدة على حروف الهيجاء» فى 
المدائح النبويةء التزم خاو كل قصيمدة من حرف من 
حروف المعجم؛ و ١‏ إرشاد الخوى لمعنى اللفظ 
الغو » رسالة بخطه فى الرياض» و « الللى النظيمة 
من مختارات اليتيمة » وفى بديرية القدس» انتهى من 
تأليفه وكتابته سنة ١٤١‏ ١ه»‏ و حسن الدعوة 
للإجابة إلى القهوة » بخطه سنة ١۷١٠١ه_‏ (الخطط 
الترفيقية الجديدة ۸/ ٠١١‏ وهدية العارفين ٤۸٤ /١‏ 
والأعلام ٠٠١ » ٩٩ /٤‏ ). 

توفی یوم الخميس حافس جمادی الأولى سلة أربع 


الادکاوی ( ۱۱۰٤‏ .٤۱۱۸ھ‏ / ۵۱۷۷۰۵۱۹۹۳ ) الادلة الرسمية فى التعابس الحربية 


وثمانين ومائة وألف» وصلى عليه بالأزهر ودفن بتربة ‏ *« الأدلة الرسمية فس التعابى الحربية : 


المجاورين قريبًا من الشيخ الحضي ء وقد رثاه الشيخ . 


على الشرنفاسی ( فى هامش الجبرتی ۳١٤ /١‏ : على 
الشرقاوى مع مغايرة فى بعض ألغاظه ) بقوله ' 


إن الآد> _سسسساوی آوى 
بقلون الشعسعر لةه 
كان فى القن اماما 
مزا فى القضل وغسسسةه 
وأ لدم ات فار 
مات أس الشعسر بعمده 
( انظر هذا النوع من التأريخ فى مادة « أبجد»). 
ومن کلامه قوله متوسلا پالنبی ب : 
يارب بالهادى الشفيع محمد 


ن قد بداهذاالوجد أله 
وبآله الأمجاد ثم بصحبه الأنس 

يار ییامغی الورى من فضإلسه 
کن لی مُعیتافی معادی واکفنی 

مم المعماش وها أرى من قله 
واغفريفضلك زلتى واكم يد ٠‏ 

لك شيبتى واش الحشا من غه 


ومن کلامه فی آل البیت : 
آل َة ی اآولی کل دى 
زل القسران فى تطهي ركم 


انظ رونا تبش ين وركم 

( اللخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۸/ 

» ٤۸4 /١ وهدية الصارفين للبخدادي‎ ۱۷١_۵٥۵ 
.)٠٠١ ۹۹ء‎ /٤ والأعلام للزرکلی‎ 


أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العربية» وهو من مخطوطات الفنون الحربية 
والفروسية » وقد ذكر المؤلف آئتاء هذا الكتاب أسماء 
بعض مؤلفاته وهی : 

آ_ الرسالة المرضية لصناعة الجندية . 

ب_الكشف والبيان . 

ج-المنهل العذب لورود آهل الحرب . 

وقد جاء بيان المعخطوط كالتالى : 

تأليف محمد بن منكلى الناصرى نقيب الجيش فى 
سلطنة الأشرف شعبان ( ٤١۷۷۸-۷ه.)‏ . 

أوله : الحمد لله ناصر الغزاة وكاسى العراة ... أما 
بعد» فقد استخرت الله تعالی فی تاليف هذا الحتاب 
المسمى بالاأدلة الرسمية ... وأرجو أن يون تأليفى له 
خالصالرجهه مع فوز قربه» وقد وضع فى هذا الفن 
من العلماء كتبّاء فدرست تلك الكتب بما فيها من 
الحكم» وصارت وهى من الرمم» وقل الطلبة لهذا 
العلم من كثرة اللهو والخفلات» حتى أل الأمر إلى 
الحسرات ... والسبب الداعى لهذا التأليف أمور:؛ 
أحدها : ليعلم أن فى العسكر الإسلامى من له عضاية 
من ربه تعالى بخدمة أولى الجد والاجتهاد» ممن 
مضى من السادة الأرلياء الأجناد ... إلخ. 

واخره : والداعى يسأل كل واقف على هذه الرسالةء 
إذا رآى خللا فليصلحه» إما لتخير لفظةء أو خحطاً فى 
صواب معنی» وأنا أسأل الله تعالی توفیقًا لما توخیته› 
وعوتًاعلی ما نویته وهو حسبی ونعم الوکیل . 

نسخة بقلم نسخ جميل . كتبها محمد بن إمام 
الفقير» ولعلها كتبت فى ألقرن الشامن . فى 
٤ 1‏ ورقة . حجم متوسط . 

[ آیا صوفیا پاستانبول- ۲۸۷۵ ]. 


الأدلة فى إثبات الأهلة 


الأدلة الوحدانية فى الرد على النصرانية 


( فهرس المخطوطات المصسورة» مهد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المثنوعة ‏ تصتيف فؤاد سيد القاهرة ١۳۸٤‏ ه- 
4 ء,م» /٤‏ ۳. انظر أيضا كشف الظدرن لحاجى 
حليفة 6١ /١‏ ). 
» الأدلة فى إثبات الأهلة : 


رسالة لتقى الدين أبى الحسن على بن عبد الكافى 
ابن تمام بن حماد السبكى وقد كتبها بيده بالمدرسة 
العادلية بدمشق سنة »۷٤۸‏ وتوجد ضمن مجموعة من 
نغائس مخطوطات المكتبة الخالدية بالقدس . 

( المخطرطات العربية فى فلسطين - أبحاث جمعها 
وقدم لهاد. صلاح الدين المنجد / E3‏ 


+ الأدلة الواضحة فى الجهر بالبسملة وأنها من 


القغاتجحه ؛ 


لوجيه الدين عبد الرحمن بن عبد الكريم الزبيدى 
الشافعى المعروف بابن راد اليمنى المتوفى له ۵ ۹ 
حمس وسبعین وتسعمائة » وهو صاسحب کتاب #أبات 
سنه رفع اليدين عند الإحرام والركرع والاعتدال والقيام 
من انين » وكتاب الأدلة کتاب جليل على مناقب 
الأئمة الأزبعة والتقليد وأحكام ال رخص . 
( إيضاح ١‏ اه ). 
٭ أدلة الو حدانية فى الرد على النصرانية : 
مخطوط بمركز الملك فيصل للحوث والدراسات 
الاسلامية جاء بيانه كالتالى : 


رقم | أمظ :0١١ف‏ 


ال ن جلدل. 

عنوان المخطوطة : أدلة الوحدانية فى الرد على 
عنران المخطرط الفرعى : انصرانية: 

اس إل زلف: 


تاريح وف اأته: 

المصب .ادر: المخطوط نقسه. 

بداية المخطوطة: الحم د لله محكم 
الصنائم - أحخحمده على الإسلام 
الذى هو ناسح للملل... هذا 
ولما ريت مولانا السلطان الملك 
الكامل الناصر لدين الث أبا 
المعالى... 

نهاية المخطوطة: ومعسی مجي ء۶ الله هو مجىء 
من سينا ... احفوه من نبوة لبينا 

نسطعع الخط : نسخی معتاد. 

تاريخ النسخ: ^A ٤‏ / ¥+ 1م 
القرن: ١١ه..‏ 

مک ان النسح: 

اسم ال اسح : 

دد الأرراق : 

علد الاسطسر: ٤‏ س. 

ملاحظطات عامة : نسخة جيدة وكاملة» رد فيها 
المؤلف من سی العقمدة والس 
النبوية على ادعاءات النصارى 
وأباطيلهم . 

مان الحفظ : رئيس الكتاب» برقم ٥۸٦‏ / ۷. 

( فهسرس المصررات الميكروفيلمية بقسم 


المخطورطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الأسلامية بالریاض› ٠٤١۸‏ ه_- 


الأدلة الوفية بتصو يب قول الفقهاء الصوفية الإدمسام 


۸ مح» العدد الثانى» السئة الثائية / ٠١۸‏ ). ( ساس البلاغة لأزمخشرى . كتاب الشعب ٠٠١‏ › 
بے + ەه ۷ ۾ ب + ٩‏ 1 4 
الأدلة الوفية بتصويب قول الفقهاء الصوفية : (v1‏ 
٭ الإدماج : 
للشیخ مسرعی بن یسوسف بن آپی بکر الکرمی قال الش شس الیھ حان : 
المقدسى الحنبلى صاحب كتاب إتحساف ذوى ل الشريف الجرجانى : 
الآلباب فی قوله تعالی : # می الله ما بسا وْبت الإدماح فى اللغة : اللف »وفى الاصطلاح أن 
OT ¥‏ 
وعند آم الكتاب 4 . بتضمن کلام سیت لمعنی مدا کان أو غیره معنی اخر 
(إيضاح (o /١‏ وهو أعم من الا سباع لشموله المدح زره 
1 الإدماح فى اللغة : إدخال الشیء فی الشیء» .يقال 
أدم : استأدمنى فأدمته وإدمته. وطعام أديم: ( التعریقات للشريف الجرجائی یی وتعلیق 
مأدرم . ومنه : سمنکم هریق فی آدیمکم, د. عبد الرحمن عميرة / ۳۷ ). 
ومن المجاز: فلان مؤدم ميشر للين فى خشونة. وذكره التهانوى على النحو التالى : 


ایس تحت ام السماء أكرم درك ¢ وأتيته شل الضحى 
دا أد الضحی » بمعلى اد 

ر الیل قائمًاء أى ا ٠‏ حيث قال : الإدماج من أدمج الشىء فى الثوب إذا لفه 

نيه . وفى جامع الصنائع ذكر أنه بتشديد الدال ولیس 

هذا ببعيد أيضا لأن الإدماج بتشديد الدال الدخول فى 

الشىء والاستتار فيه كما ذكر فى بعض كتب اللغة ِ 

على المنهى يجزلهما انام وكلا المعنيين يناسبان المعنى الأصطلاحى لتقاربهما 


الإدماج بتخفيف الدال كما يستفاد من المطول 


يصف إبلا: 


فبسساتت ليلة وآديم يسوم 


وتال عل بن عوف بن بیع : وهو أى المعنى الاصطلاحى اللذى هو اصطلاح أهل 
فباتواحولناحرسا وساقت | البديع أن يضمن كلام سيق لمعنى مدحا كان أو غير 

نلان إدام قر قومه رادم بی ای : : لثمالهم وقوامهم ومن مصرحا به ولا یکول فی الكلام إشعار بأنه مسوق لاله 
يصح آمورهم › وهو أدمة فومه: لسيدهم ومد مهم . فهو اعم من الاستتباع لشموله المدح وغيره . 
و ای ب واحتصاص الاستتباع بالمدح كقول أبى الطيب : 

بن ارق اليم 4 تبایع ا اا اأ أعد بهاعلى الندهر الذنوبا 
قال 

ںان جر فإنه ضمن وصف الليل بالطول الشكاية من الدهر 

وماعدلت نفس بنفسك سيدا یعنی لکشرة تقلہی لاجفانی فى ذلك اللیل كأئى أعد 


سمعتٌ بسسه بين الد راهم والآدم على الدهر ذنوبه ثم المراد بالمعئى الكحر الجنس أعم 


۸ 


اإدماج 


من أن يون واحدا كما مر أو أكثر كما فى قول 
ابن‌نباتة. 
ولابد لى من جهلة فى وصاله 
فمن لى بخل أودع الحلم عشسسده 

فقد أدمج ثلاثة أشياء الأول : وصف نفسه بالحلم» 
والشانى : شكاية الزمان بأنه لم يجد فيهم صديقا 
وبذلك استفهم عنه منکرا لوجوده کما یشعر به قوله 
فمن لى بنخْلّ » الثالث: وصف نفسه بأنه إن جهل 
فواصل المحبوب لا یستمر على جهله پل پودع حلمه 
قبل ذلك عند صدیق آمین ثم یستردہ بعد ذلك کما 
يتب عنه قوله ودع . هذا ما قالوا وأبضا قيه إدماج رابع 
وهو وص نفسه بأئه لا يميل إلى الجهل بالطيع وإنما 
يجهل لوصال المحبوب للضرورة لأنه لابد منه وإدماج 
حامس وهو أن لا يفعله إلا مرة واحدة كما شار إليه 
بقوله جهلة . هذا حلاصة ما فى المطول وشرح الابيات 
المسمى بعقود الدرر. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلی بن على التهائوی ٤٠١ » ٤1٤ /١‏ ), 

ويضرب لنا صفى الدين الحلى مثلا آخر فيقول عن 
الإدماج فى بيت له من الكافية البديعية : 
صدق قولك لو حب ارو حجر 

لكان قى الحشر عن م واه لم يرم 

ثم يقول فى تعريف الإدماج : هو أن دمج المتكلم 
غرضا له ضمن معنى قد نحاه من جملة المعانى لوهم 
السامع أنه لم يقصده وإنما عرض فى كلامه بتتمة 
معئاه الذى قصده . 

کقول عبید الله بن عبید الله لعبد بن سلیمان بن وهب 
ای درا عاق ا فی نفوسنا 


الأدمسس 


فقلت له: نعماك فيهم آنَنّها 
رع آم رالد الهم التق دم 

فأدمح شكوى الزمان» وشرح ماهو عليه من 
الالحتلال فى ضمن التهنئة ء وتلطف فى التلويعم صيانة 
لنفسه عن المسألة بالتصريح . 

وبيت القصيدة فيه إدماج سؤاله حسْنَّ المحشر فى 
زمرة نيه عليه الصلاة والسلام » فى طىّ تصديقه 
اللحديث المأثور عنه كي ( إشارة إلى الحديث البرى 
«المر مم من حب ٠‏ ). 

( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصفى الدين الحلى س تحقيق د . نسیب 
نشاوى . مطبوعصات مجمع اللغة المربية يدمشق. 
دسق (TIO TIE ANAT AY‏ 


3 الأدمس : 


قال السمعانی : 

( الأدمى ): بفتح الألف والدال المهملة وفى احرها 
الميم» هذه النسية إلى من يبيع الأدم ويهم كشرة؛ 
منهم أبر على الحسن بن الفضل بن الحسن بن 
الفضل الاأدمى . رأبو نصر غالب بن أحمد بن المسلم 
الآدمی الدمشقی من آهل دمشق› کان شيحًا صالساء 
سمع أبا الضل أحمد بن عبد المنعم بن أحمد بن 
بندار بن الكريدى الدمشقى وأبا الفضل أحمد بن على 
ابن القضل بن طاهر بن الفرات› كتبت غنه جرا 
پدمشق , | 

ومن القدماء أبو قتيية سلم بن الفضل بن سهل بن 
الفأضل الادمى» نزل مصر وحدث بها عن محمد بن 
بوس الکدیمی وأبی على المعمری وموسی بن هارون 
ومحهد ين حبان البصرى وجعفر الفريابى» وإبراهيم 
ابن هاشم الہغوی وهارون بن یوسف بن زیاد» رزوی 
عله جماعة مهم أبو عبد الله محمد بن الفضل 


أبن ند نظف الشرأء المصرى » ومات سلح ذى الحجة 
لست حمسیر ولائماتة تبر _, 

عند باب النوبى من أولاد المحدثين› سمع باه آبا 
الربيع ؛ سمعتٹ منه آحاديٹ› وقانت ولادته فی سنه 
ستين وأربعمائة . ) ) 

ابن محمد بر عد أ لملك الاأدمى من أهل بغدادء دکره 
بو بكر الخطيب الحافظ فی تاریتح بخداد وقال : ابو 
اللحسن الأذمى حدثنا أبو بكر البرقانى عله عن محمد 
ابن على بن آبی داود بكتاب العلل لزكريا الساجي› 
وقال لى أبو طاهر حمزة بن محمد بن طاهر الدقاق : 
لم یکن الأدمی هذا صدوقًا فی الحدیث» کان يسمع 
الآدمی فقال : ما علمت منه إلا خيرًاء وكان شيسخا 
قديمًا» أظن سماعه من إسماعيل الصفار ونحوه غير 
آنه کان يطلق لسانه فی الناس يتكلم فى ابن مظفر 
الدارقطنى » وقال لى البرقانى أيضا: كان القاضى 
الجراحی رجلا كريمًا سخيًا يدعو أصحاب الحديث 
وینفق عليهم ویبرهم وإذا لم یکن معه شیء باع ثیابه 
وأنفق عليهم» فكان أبو بكر البقال وغيره من كتبة 
الحديث یحضرول عله ز ذلك ویسمعول مله 
الادمى يذكرهم وقول : سماعون للكذب أكالون 
للسحت» وقال: وحدثنى عبد المزيز الأڑجى عن 
الادمی عن آبى سهل بن زياد . 

العطشى سأذكره فى العين . وأہو بكر محمد بن جعفر 
ابن محمد بن فضالة بن يزيد بن عبد الملك الادمى 
القارى الشاهد من أهل بغداد صاحب الألحانء كان 
من أحسن التاس صونًا بالقران وأجهرهم بالقراءة» 


1 


وحدث عن أحمد بن عبيد بن ناصح وعبد الله بن 
الحسن الهاشمى ومحمد بن يوسف بن الطباع وأحمد 
ابن عييد الله النرسى وأحمد بن موسى الشطوى 
والحارٹ بن محمد بن أبى أسامة وعہد الله ن أحمد 
الدورقی ومحمد بن عٹمان بن أبی شيبة» روی عنه بو 
الحسن محمد بن أحمد بن رزفويه وآبو نصر آحمد بن 
محمد بن حسنون النرسى وأبو الحسين على بن محمد 
ابن بشران وأبو الحسن على بن أحمد بن عمر بن 
الحمامى وأبو على الحسن بن أحمد بن شاذان اليزاز 
وغيرهم . 

وحکی القاضی اہو محمد بن الأکفانی سمعت آبى 
يقول : حججت فى بعض السنين وحج فى تلك السنة 
أبو القاسم البغوى وأبو بكر الأدمى القارىء فلما صرنا 
بمدينة الرسول ية جاءنى أو القاسم البغوى فقال 
لی: یا آبا بكر 1 ههنا رجل ضرير قد جمع حلقة فى 
مسجد رسول الله َد وقعد يقص ويروى الكذب من 
الحاديث الموضوعة والأتحبار المفتعلة فإن رأيت أن 
يا أبا القاسم ! إن كلامنا لا يؤثر مع هذا الجمع الكثير 
والمخلق العظيم ولسنا ببغداد فيعرف لنا موضعهنا ونئزل 
منازلنا ولكن ههنا أمر آخحر هو الصواب» وأقبلت على 
آبی بكر الآدمی فقلت له : استعذ واقرأًء فما هو إلا أن 
ابتداً بالقراءة حتى انفلّت الحلقة وانفض الثاس جميعًا 
فأحاطوا بنا يسمعون قراءة أبى بكر وتركوا الضرير وحده 
فسمعته يقول لقائده : خحذ بيدى ! فهكذا تزول التعم ٠‏ 
وحكى ذرة الصوفى قال : كنت بت ليلة بكلواذا على 
سطح عال فلما هدا الليل قمت لأصلى فسمعت صونًا 
ضعیقا فإذا هو صوت بی بکر الآدمی القاری فبكرت 
من الد إلى بغداد فرآیته حار چا من دار آبی عبد الله 
الموسائى فقلت له: قرأت البارحة؟ فقال: بلى ! 
سمعت صوتك بكلراذا ولولا أنك أخحبرتتى الساعة بهذا 
على غیر اتفاق ما صدقت› وحکی"”آبو جعفر بن بريه 


الآدنشس 
الهاشمی الإمام قول : رأیت آہا بكر الآدمی فى النوم 
بعد موته بمديدة فقلت له : ما فعل الله بك؟ فقال : 
أوقفنی بین يديه وقاسیٹث شدائد وأمورًا صعبة » فقلت 
له : فتلك الليالى والمواقف والقران؟ فقال: ما كان 
شىء أضر عل منها لأنها كانت للدثياء فقلت له : 
فإلی آی شیء انتھی آمرك؟ قال : قال لی تعالی : آلیت 
علی نفسی آن لا اعذب آپناء الثمائین» وتوفی فی شهر 
ربيع الأول سنة ثمان وأربعين وثلاثمائة. 

وأبو عمرو عثمان بن محمد بن القاسم بن پبحیی بن 
زكریا الأدمی . سمع عبيد الله بن عثمان العثمانى رعبد 
الله بن إسحاق اأمدائئى ومحمد بن محمد بن 
الباغندى والحسن بن محمد بن شعبة الأتصارى وأبا 
القاسم البغسوی وبا بکر عبسد الله بن آبی داود 
السجستانی ویحیی بن محمد بن صاعل وغيرهم ؛ 
روى عنه آبو الحسن العتيقى ومحمد بن الحسين بن 
سعدون وآبو بكر محمد بن عبد الملك بن بشران وأو 
اللحسين محمد بن أبى تصر بن النرسى وإالحسين بن 
محمد بن طاهر الدقاق» وآخر من روی عنه بو جعفر 
ابن المسلمة وكان ثقة» ووفاته قبل سئة تسعين 
وثلالمائة. 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ۰۱۰۰ ٠١۲‏ . انظر أيضا اللباب لابن 
الأثیر - تحقیق د . مصطفى عبد الواحد .)١١ /١‏ 


عن لفظ الأدنى فى القران الكسريم يول الإمام 
الفيروزابادى فى البصيرة ۷۵ من بصاثره  :‏ 

وقد ورد على أربعة أحوال : 

الأول : بمعتى التجدر الأأحرى: أفرم للشهادة 
وأدنى ألا ترتابوا 4#[ البقرة: ۲۸۲ ) ويضيف أبن 
الجوزى : وف الساء :#۳ ذلك آدنى ألا تعولوا ‏ وفى 


المائدة: ۸ه؟: $ ذلك أدنى أن يأتوا بالشهادة 4 : 


الأدهان 


ويضيف الدامغانى : # ذلك أدنى أن تقر أعينهن ولا 
حزن 4[ الأحزاب: ٠١‏ ]. 

الثائى : بمعنى القرب: ۾ ولنديقنهم مسن العذاب 
الأدئى # [ السجدة: ۲۱ ] أي الأفرب . ويضيف ابن 
الجوزی : وفی الئجم: ۹: $ قاب قوسین آو آدنى) . 

الثالث: بمعنى القلّة : # رلا أدنى من ذلك ولا أكثر 
إلاهو معهم # [ المجادلة : ۷] أى ولا آقل . 

الرابع : بمعنى الأدون الاحس  :‏ أتستبدلون الذى 
هو آدنی بالذى هو خير €[ البقرة: 1١‏ ]. 

والدنر القرب بالذاث أو بالحكم. ويستعمل فى 
الزمان والمكان والمنزلة # قنوان دانية ¢ [ الأنعام: 
۹4 وأما ‏ دنا قندلی ¶ [ النجم: ۸ ] فهو بالحكم. 
قال ( البحترى فى مدح إبراهيم بن المدبر ) : 
دنوت تواضعاوعلوت قدرا 

فغ ازال اننحسدار وارتففاع 
كذاك الشمس تبعد أن تسامى 
ويدنسو الضوء منهسا والشعساع 

( بصائر ذوى التميبز فى لطائف الكتاب العسزيز 
لاإمام الفيروزابادى -تحقيق محمد على النجار ۲| 
۹ ,. ومنتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر 
فی القرآن الکریم للإمام اہن جوزى / ٥٤ء ٤٦‏ : 
وقاموس القرآن أو إصلاح ال وجوه والنظ اثر فى القرآن 
الكريم لاإمام الدامغانی / ١۱۷٠ء ۱۷١‏ ). 


3 الأدهان : 


الآدهان هى الزيوث ( sعانس),‏ " 

جاء فى اللسان: الدهن : معروف . دهن رأسه وغيره 
دنه دنا : بل والاسم الڏهن» والجمع أدهان 
ودهان. وفی حديث سمرة: فير جون مئه كأئما 
دهنوا بالدّهان ٩؛‏ ومنه حديث قتادة بن ملحان: كنت 


الأدهسان 


إذا رأيته كأ على وجهه الذهان » والدّهنة : الطاثغة من 
الدهن أه. 

( لان العرب ط دار المعارف ٠٤١٤١ /۱١‏ ). 

ومن تراث الطب الإسلامى ما جاء عن الأدهان 
وصنعتها وقد ذکر منها ابن الجوزی فى إيجاز:؛ دهن 
البنفسجح › ودهن اللوز الحلوء ودهن اللوز الم ودهن 
الورد. ما صاحب تسهيل المنافم فقد أفرد فصلا فى 
نفع الأدهان وتأثيرها عدّد فيه أنواعا كثيرة منها وكذلك 
فع صاسحب الأدوية المفردة وأما السيوطى فقد اقتصر 
على وصف طرق استخ راج الأدهان من البقرل 
والحبوب.والمعادن وغيرهاء وإليك تقصيل ذلك : . 

قال ابن الجوزى فى فصل فى الأدهان: إذا استعمل 
الدهن بعد الحمّام حفظ الحرارة الغريزية فى داخل 
البدن. 

دهن البتفسج : يرطب الدماغ» ويلين العصب 
(ويعلق محقق الكت اب على ذلك فى مامش (1) 
فيقول : 

انظر قاموس الغذاء والتداوی بالنيات ص ۸۸: فقد 
ذكر لابنفسج فواثد وإاستطبابات كثيرة منها : آنه يسكن 
الصداع شماوطلاءء وينفع من الرمد الحارء 
والسعال» ويلين البدر خحأاصة مع السكر» وشرابه 
نافع من ذات الجنب والرثة والتهاب المعدة» ووجم 
الكلى ... وفى الطب الحديث : يوصف زهر البنفسح 
شربا کالشای بلسبة عشرة غرامات ( جرامات ) فى لتر 
ماء) قفد ضد السعال والرشوحات » ويستعمل الزهر 
کمهدیء لالام الالتهابات بشکل لدجات ... كما فيد 
فعليّه ضد الزحار 3 الزنتارية » ( الدوسنتاريا ) وانحباس 
البول ... ). 

دهن اللوز الحاسو: يشم الصسدر والسمال: 
والقولنج » والمعدة . إنما يؤذى الحشا الضعيفة . 


دهن اللوزالةُ”: يتح اأسدد» وینفم أصحاب 


للخم ( فی قاموس الغذاء ص ٠٤١‏ : أما اللوز المُر 
فلا شىء يعادله فى إزالة الأحلاط الغليظة » والربو؛ 
والسعال والقولنج والمخص» بماء العسل كلذ ). 

دهن الورد: ينع الداع الحازء ويسكن الجكة. 

( مختصر قط المنافع لأبى الفرج عبد الرحمن بن 
على بن الجوزى - تحقيق أحمد يوسف الدقاق | 
۲١ ٥‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى 
لايا النص ). 

يصف الطبيب على بن روان الخصائص الطبية 
للأدهان فقول : 

فدهن الہتفسح ؛ ودهن النيلوفر» ودهن القرع ينفح 
من السهر» وتيبس الدماغ» ويرطب البدن» ويحلل 
التحلاط الحارةء ودهن الورد ينفح من الصداع الحار 
إذا استعمل مع الخل . وخاصة إذا زيد فيه ماء الوردء 
وشم جميعهاء واستلشق . ومن الاأورام الحادنة فى 
الآذن إذا زيد فيها شياف ساميثاء وأغلى جميعهاء 
وجعل فى الأذن بفتيلة ‏ 

وينفع دهن الورد والخل إذا زيد فيها ماء الكرفس 
الرطب من الحكة والجرب ومن أكبر البثور» ويستعمل 
فى اتعخاذ أكثر المراهم فى الصيف » ويقوى الأعضاء: 
إذا مرحت به وينفع من شقاق اليدين والرجلين إذا 
أذيب من الشمح › واستعمل . 

والدهن المتخدذ من السمسم المقشر وبزر 
الخشخاش» مناصفة يسكن الأوجاع› ودهن الحلطة 
ينفع من الدوالى والجرب» وكذلك دهن الحمص› 
والكرسئة » ودهن البيض ينفع من حرق النار ويعين 
على إثبات الشعرء ودهن نوى المشمش ينشع من 
البواسير إذا لم تكن معها حرارة» ودهن الأس لتقوية 
الشعر وتسويده» ودهن المعطلى يمنع من الائتشار 
الذى يسمى داء اللعلب ولوجع الأضراس» ويضلح 


> لضعف المعدة. وأورامها ماء دهن البابونج يحلل ما 


الأدهان 


يبقى من الورم فى الأعضاء العصبانية . ودهن الحسك 
يلقع من وجع المففاصل والظه ر والكلى 
والمشانة... ودهن الخيرى والسوسن» والنرجس 
يستعمل فی جمیع الأعضاء التى تحتاج إلى التسخين 
والتحليل » وكذلك دهن البرر إلا أنه يلين أيضًا أو دهن 
الياسمين» والكادى» ودهن اللحضر المطبوح 
بالرياحين ينفع من جميع العلل الباردة الكائنة فى 
العصب والأعضاء العصبانية » وكذلك الزيت يقوى 
العضو مع تحليل ما يكون فيه من البخارات الغليظة ؛ 
ودهن اللوز يحللها فى الصدر ويلين الأحلاط› 
ويسكن حدتهاء وهو صالح لجميع المحرورين ودهن 
الجوز حاد غليظ محرق يصلح للمشايخ ولمن تغلب 
عليه البرودة» ودهن حبة الخضراء. كذلك وينغع 
أيضا لمن بردت كلاه . 

ودهن اللوز المر يفتت الحصاةء ويفتح سدد الكبد 
والطحال إذا شرب مع ماء الأصول . 

ودهن الخردل يسن الأمضاء الباردة إذا طلى 
عليها, وكذلك دهن الخرمل» ودهن ألخروع » ودهن 
الكلكلانح» ودهن ( الفيقلاء ) ينفع جميع ذلك من 
العلل الباردة الحادثة فى الحصب شربا وتمريخا. 

ودهن الساردين پنفع من وجع المعدة وضعفها 
وضعف الكبد وإالاحشاء» ودهن البلسان ينفع من وجع 
العصب البارد وهو عجيب إذا جعل فى المعجونات 
الكبارء ويفتت الحصى ويدر البول. 

ودهن الافسنتين ينفح فی وجم المعدة الباردة, 

والسمن والزبد يدفعان ضرر السموم باللطخ والسقى 
معا. وينضجان الألحلاط والأورام ويحللانها. 

والدهن الملقاوندى لتحليل الصلابة من الأعصاب 
وكذلك الشحوم والأمخاخ . 

كتاب الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان 
-تحقيق . د. سلمان فطايةء منشورأت وزارة الثقافة 


E1 


والإعلام› الجمهورية ألعراقيةء سلسلة کت الثراٹ 
4°۹7( دار الرشيد للنشر CAI cA FNAA:‏ 

ویزیدنا صاحب تسهیل المنافع إیضا حا فی فصل 
آفرده للأدهان یقول فيه فی بدايته : قال الى مة: 
«الدهن يذهب الوسراس والكسوة تظهر الغنى 
والالحسان مما پکبت الله به العدو ٤‏ . 

قالت المؤلفة : ذكر الحافظ المناوى فى جامعه 
بلفظ : ١‏ الدهن يذهب البوس والكسوة تظهر الغدا 
وألإلحسان فی الخادم يكبت العدو ٩‏ رواه البزار عن 
محمد بن الأشعث عن أبيه عن جده وفيه سليمان بن 

( الجامع الأزھر فی حدیٹ النبی الأنوںء ۱/ ۲۳٣۳‏ 
ورقة س ). 

ونعود إلى صاحب تسهيل المتافع الذى يقول : 

وروی آبو داود فی ستنه فی حدیث أبی هريرة أن 
الى م فال : من كان له شعر فليكرمه » ( قالت 


المؤلفة : ذكر السيوطى فى الجامع الصغیر ۲/ ۱۸١‏ 


أنه حدیث صحیح ) ومن آراد آن يدهن فليدهن وقتا 
ويترك وقتا فق د قال عليه السلام ادهنواغبا ( قالت 
المؤلفة: لم أعثر على هذا الحديث فى الجامع 
الصغير للسيوطى ولا فى الجامع الأزمهر للمناوى ولا 
للمناوی فليتنه ). 

وقال بعض الحكماء ألح رجل على رأسه بالدهن 
فذهیت عیٽاه وقال باو ادهت وا فى الاسبوع فإنه یذ شب 
البؤس والبؤس هو الفقر والعيلة كما قاله في شرح 
مسلم لانووی- وانله أعلم . 

فصل فى نفع الأدهان وتأثيرها : قال ل كلوا الزيت 
وادهنوا به فإنه شفاء من سبعين داء منها الج دام 
وقال : « من ادهن بالزیت لم يقربه شيطان أربعين ليلة 


الأدهان 


( قالت المؤلفة: لم أجد هذا الحديث فيما بين يدى 
من مراجع ) . 

الزيت : هو عصارة الزيتون من الديوان بارد رطب 
وقيل حار وهو يدبغ المعدة ويقوى البدك وينشط 
الحركة ويكتحل بالعتيق منه ينفع أظلمة العين وعن 
ابن عمر أن النبی بَا قال: ١‏ ائتدموا بالزيت وإدهنوا 
به قإنه يخرح من شجرة مباركة ٩‏ ( قالت المؤلفة : آورده 
السيوطى فى الجامع الصغير ٥ /١‏ وقال عنه: رواه 
الحاكم والبيهقى عن أبن عمر. حدیث صحيح ) وآما 
الأدهان من البقول والبذور والأشجار على ما هى عليه 
فذلك بآن ينقع فى الماء إلى آن يلين ثم يضاف إليها 


زیت أو سليط ويطبخ إلى أن يذهب المساء ويبقى 
الدهن يرفم . 
والآدهان التى تناولها بالوصف صاحب تسهيل 


المتافع هى : دهن الرردء دهن البتفسبح»› دهن القرع › 
دهن الميعة» دهن المصطكى» دهن اللو دهن 
القسط » دهن البيض ٠‏ دهن العاقر قرحا دهن 
الفجل» دهن التحناءء دهن الخروع؛ دهن لاس» 
دهن النارجيل . 
این ال ا ۲ ٤٤‏ انظر 
أيضا الرحمة فى الطب وإلحكمة للإمام جلال الدين 
السيوطى . دار التجانى المحمدى . مطبعة المنار 
ومکتبتها بتونس / ۰۹۹۸ ۱۹۹ ). 

على أن أوفى المصادر قى هذا الیاب هر كتاب 
المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى وننقل لك 
ماجاء فيه تحت عدد من المد خحلات الت تست خرح 
منها الدهون وهذه هئ : الإأحر الأقحران»ء الآآس: 
المرزنجوش > والشیث» والسوسن ألابيض؛ السحناءء 
السذات: السفرجل والتفاح؛ البتفسسج: > الورد» 
التبلوش الخيرئ› البق › والياسمين› والحسك: 
والقرع ».الاملج»› الخروع › اللون الجوز نروى 


t٤ 


ادھم وهما ( اد نامه ) 


خوخ › نوی المشمش » البان» ويزر الكتانء 
والفسشق ؛ الشدق› بذر الفجل › القرطم» بمذر 
الألخرة الشرنيت اللخردل» اللحرمل» الاترخ» 
الکادی › ناء الحمارء الذفلى. پزر الخشخاش› 
البيض» القمح » القسط السادّج» العاقر قرخا. 


+ اده وهما ( اده نامه ) : 


نظم علاء الدين ثابت الأوزيجه وى المتوفى سنة 
هھ 
ا ی ال ا ل 
مصطفی بك ابن حسین باشا . 
أحد المخطرطات التركية بدار الكتب القومية . 
وله : حمد اکاکیم اولوت مدبر عرس ... 
ایتدی ظل همای فضلنی فرش . 
لس رة خو طة » بقلم تعليق ؛ بدون تاریخ › مر 
غه من الورقة ۱ ۲۹ مسطرتها ۱۷ سطرا» فی 

× اسم.۔ 

( ١۱م‏ مجامیع ترکی ). 
توجد نسبخة أحرى أولها كالسابقة. ٠‏ 
مخطوطة» بقلم عادى» بدون تاريخ» ضمن 
مجموعة من ورقة ۷١-1۲١‏ تليها نقول من قصيدة 
الكاتب لابن قتيبة ومن حاشية يحيى الأسود على شرعة 
الإسلام ثم بيان بأسماء الأبياء والأولياء فى مدينة 
الموصل وفترى فى القضاء من الفتاويى المخيرية ونيذة 
من اہن خحلکان فی ترجمۂ اقوت الرومی . 

(۲۸۸ مجامیع طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ١‏ ۱۸۷ حثى نهاية ۱۹۸١‏ › 
(1Y3‏ 


الأدهمى ( أحمد بن صالح ) (۹... 


٭ الادهمی ( أحمد بن صالح ) (۱0۹.۱۱۱۹١ه‏ / 
(RIVET Y-¥‏ 


أحمىد بن صالح بن منصور الآدهمى الطرابلسى : 
أديب حنفى نشا وتعلم فى دمياط . وتولى إفتاءها. 
وانتقل إلى مصر فتولى نقابة الأشراف بها إلى أن توف . 
له كتب» منها « تحفة الأدب فى الرحلة من دمياط إلى 
الشام وحلب» على مخطوط بخطه ؛ فى دار الكتب» 
و « الكواكب السنية ١‏ شرح أبيات للمقرى » أولها : 
سبيحان من قسم احفر 

ظط فلاعتاتب ولا ملاس 
قال المرادى : أودعه فوائد كثيرة ومختارات من آكثر 
من عشرین کتابا . 

( هدية العارفين للبغدادى ۱۷١ /١‏ والآعلام 
للزرکلى /١‏ ۱۳۸ عن سلك الدرر ۱/ ۱۹۹ ودار 
الکتب ٣ا ٤٥‏ ). 
٭ الآدهمی ( عبد القادر ) (۰ ۱۳۲۵ھ /۔۱۹۰۷م) : 

فال عنه الزرکلیۍ : 

عبد القادر بن عبد القادر الحسينى الاأدهمى 
الطرابلسى؛ نزيل المدينة المنورة وخادم الحجرة 
النبوية فيها: أديب مشارك فى علوم عصره. حنفى من 


الأدهمية (الزاوية .) 
أهل طرابلس الشام . له كتب صغيرة؛ منها « عزائم 
السياسة فى علم الفراسة » و « بشائر الابتهاج فى أشاير 
الااحتلاج ٩‏ و ١‏ أربع رسائل ٠‏ فى الكواكب والبروح› 
و 3 ترجمة القاوقجى الحسنی ٩‏ و * غرر الائتناس ودرر 
الاقتباس 1 مقطعات من نمه و 3 هدية الناسك » 


و مجموع ١‏ صغير؛ رأيته فى الرباط ( 1٠٠‏ ) أوله 


رسالة فى فن التصريف ثم رسائل ومنظومات فى 
العروض» وميزان العحدل فى أحكام الرمل ( وشطب 
على كل صفحة منها بلفظة : لحطأ بالحبر الالحمر ) 


(%4 f الاأعلام‎ ( 


# الأدهمية (الزاوية.) : 


الزاوية الادهمية: حارج سور إللدة القديمة 
بالقدس قرب باب الساهرة. وهی کھف فی جبل 
الساهرة الدذى عله المقبرة. وهی زأوبة قديمة للفقراء 
الأدهمية » عمرها الأمير مجك نائب الشام حوالى سنة 
۰ ووقف عليها هو وغيره من آهل الخير. وفيها قبور 
جماعة من الصالحين . 

(النس الجلیل ۲/ ۸٤ء‏ ۳٦ء .)٠١١‏ 
سنة ۷۷۷ والشيخ صامت الأدهمى المتوفى سنة ۸٠۷‏ 


الأدهمية ( الزاوية.) 


وفى سدة ٠١١١‏ تسولى نصف وظيفة المشيحة والتولية أرشيفى ( آرشيف رئاسة الوزراء فى استانبول ) رقم 
بها الشيخ أحمد والشيخ صااح الدين ابنا الشيح ۲ ص ۲۸ ذکر وتافھا کما پلی : 

الادهمى . 
موی می وقف منجك على الزاوية الأدهمية» ظاهر القدس 


كان موقوفا على الزاوية الأدهمية حمس الحمام 
الجديد. ) ( معاهد العلم فى بيت المقدس -د. كامل جميل 


وجاء فى سجلات الأراضى المحفوظة فى باشوا كالة العسلی/ ,)١٣۷ ۳٣٣١‏ 


الشريف : ١‏ حمام الجديد» فى نفس صفد»., 


وإدى العرالة 


تابع رملة : تماما 


۹ درهم 


¥ 


كهف الادهمة 


يباب 


الساهرة 


الأدوات 


# الأدوات : 


من آنواع علوم القرآن معرفة المفردات من الادوات› 
والببحث عن معانى الحروف» مما يحتاج إليه المفسر 
لاحتلاف مدلولها. وتحت هذا العنوان من الشوع 
السابع والاربعين يقول الإمام بدر الدين الزركشى عن 
الأدوات : 

ولهذا توزع الكلام على حسب مواقعها» وترجح 
استعمالها قى بعض المحال على بعض» بحسب 
مقتضى المحال . 

کما فی قوله تعالی: ‏ وَإِنًا أو إِياكَم لَعَلّی هُدی و 
فی صلل مین € [ سباً: ۲٢‏ ] فاستعملت * على » 
فی جائب الحق» و ق فی ۲ فى جانب الباطل ؛ لان 
صاحب الحق کأنه مستعل يرقب نظره كيف شاء» 
ظاهرة له الاشياء› وصاحب الباطل كأئه منغمس فى 
ظلام » ولا یدری آین توجه ! . 

وکما فی قوله تعالی : * قابعثوا أحدکم بورقکم هذه 
إلى المدينة فلينظر آيها آزكى طَعَامًا فليأتكم برزق منه) 
[ الكهف : 1۹ ] فعطف هذه الجمل الثلاث بالفاءء 
ثم لما انقطع نظام الترتيب عطف بالواو» فقال تعالى : 
وليتطف € إذ لم يكن التلطف مترتبا على الإتيان 
بالطعام » کما کان الرتیان مله مرتہا على التوجه فى 
طلبه» والتوجه فى طلبه مترتبًا على قطع الجدال فى 
المسألة عن مدة اللبث» بتسليم العلم له سبحانه. 

وکما فی قوله تعالى : 3 إَِّمَّا الصدنًات للَفقّراء ... 4 
[التوبة: .]٦٠*‏ 

(الآية: ‏ إِنَمَا الصدقات للفقراء والمساكين 
والعاملين عليها والمؤلفة قلوبُهم وفى الرّقاب والغارمين 
وف سبيل الله وابن السّبيل ¢ فعدل عن اللام إلى « فى» 
فى الاريعسة الأحيرة» إيذانا بأنهم أكثر استحقاقا 
للتصدق عليهم ممن سبق ذكره باللامء لأن « فى » 
للوعاء» فنبه باستعمالها على أنهم أحقاء بأن يجعلوا 


مظنة لوضع الصدقات فيهم : كما يوضع الشىء فى 
وعبائه مستقرًا فيه . وفی تکرير حرف الظرف داحلا على 
١‏ سيل الله ٩‏ دليل على تزجيحه على الرقاب 
والغارمين . 

قال الفارسى : وإنما قال : # وفى الرقاب # ولميقل 
١‏ رالرقاب » ليدل على أن العبد لا يملك. 

وفيه نظرء بل ما ذكرناه من الحكمة فيه أقرب . 

۶ 

وکما فی قوله تعالی : # وقد احسن بی # [ یوسف : 
١‏ ] فإنه يقال: أحسن بى وإلي» وهی مختالمة 
المعانى وآليقها بيوسف عليه الساام 3 بى ١‏ لأئه 
إإحسان درج فيه دون أن يقصد الغاية التى صار إليها. 

م ار اي ۽ ه 

وکمافی قوله تعالی  :‏ ولاصلبتكمْ فی ج دوع 
التخل € [ طه: ۷١‏ ]ولم يقل على » كماظن 
بعضهم › لأن ١‏ على ١‏ للاستعلاء» والمصلرب لا 
يجعل على رءرس النخل ؛ وإنما صلب فى وسطهاء 
فکانت ۸ فى 1 أحسن من « على ١‏ . 

وقال: # كل من عليها فان € 1[ الرحمن : ۲١‏ ] ولم 
يقل ١‏ فى الأرض » لأن عند الفناء ليس هناك حال 
القرار والتمكين . 

وقال : وعباد البّحمن الذين يَمشون عَلَى الأزضر 
هونا [ الفرقان : ۳ ] وقال : « رلا تمش فى الأْض 
مرا 4[ الإسراء: ۳۷ء لقمان: ۱۸ ] وما قال ١‏ على 
الارض وذلك لما وصف العباد» بین آنهم لم پوطنوا 
أنفشسهم فى الدنياء وإنما هم عليها مستوقرون» ولما 
أرشده ونهاه عن فعل التبخت فال: ولا تمش فيها 
مرحاء بل امش علیها هونا . 

وقال تعالى: $ يۇمن با ويۇمن للمۇمنين 4 
[الحوبة: ٦١‏ ], 
صلاتهم ساهون 4 [ الماعون: ٥‏ ]ولم يقل : « فى 
صاااتهم ١‏ . 


الادو اث 


قال اح الکشاف ف وله تسا ٠‏ ٭ ٹا 
وبينك حجاب 4 [ فصلت: ۵ ] لسو سقطت 1 من » 


جاز كون الحجاب فى الوسط » وإن تباعدتث. وإذا ١‏ آلف الاستفهام ( الهمزة ) 
آتیت ب« من » آفادت آن الحجاب ابتداء من أول ما ۲ ا 
ینطلق عليه ١‏ من » وانتهی إلى غايته» فكآن الحجاب اذا 
ك 
( الكشاف٤/‏ ٤٤ء ٤ .)٠٤١‏ ردن 
وقال: كرر الجار فى قوله: ‏ وَعّلى سمعهم 4 : أسفل 
[البققرة: ۷] ليكسون أدل على شدة الختم فى اصح 
الموضعين » حين استجد له تعدية أخرى . . 
وهذا كثير لا يمكن إحصاؤه» والمعين عليه معرفة ی 
معانی المفردات» فلنذكر مهمات مطالبها على وجه ۸ اعلی 
الالحتصاراه. 4 الان 
تم یشرع امام الزرکشی فی شرح معانى المفرداثت ‏ , ۷ 
من الادوات وهى : الهمزةء آم؛ إدن» إداء إذء آی 2 
نے اء ل آذ إنماء إلیء الک اک رک اء إن 1 ل 
ٌ4 ت 
الآنء أف اء آانء الباء» بل بی ل تم ۲ إل 
اشا نی ۽ سج » دون دو ودات» ر ويد ریما؛ ۳ إلى 
السين› سوف» على »› مرل ۽ سې ) تفلل » يسر» ٤‏ أ 
القاء» فی٠‏ فد» ألگاف» كان کان كاين ۰ كاد ٣‏ 
کل ا کلا وکلعا» کم٬‏ کف اللامء لات 1۵ ما 
م لی ولا لوماء لم» ».لما لماء لن »> لکن ۱٦‏ مام 
و لیس ما ل من مع» النونء الهاءء ها ۷ أمسى 
هلل ء الواو ویکانء يا. ت 
وكذلك فعل الإمام السيوطى فى الإتقان وهو عنده A‏ 
النوع الأربعون» ود زاد على هله الحروف عددا أخر» 1۹ إما 
وفد أوردناها لك كلا على حدة فانظرها فى مراضعها. .۳ أن 
( البرمان فى علوم القران لاومام بدر الدين الزركشى . 3 
- تحقیق «حمد أبی الفضل إبراهیم ۱۷۷-۱۷١ /٤‏ 
والإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين ٣‏ : 
السیوطی ۱/ ۱۹۰ .)۲۳٤‏ ۳ ا 
وفیما یلی بیان بالآدوات کما وردت پکتاب حروف r4‏ آنی 
المعانى للزجاجى مرتبة على حررف المعجم ' 


2۹ 


¥ 


A 


{۲ 
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أدوات الاستفهام أدوات الخط ( علم د) 


الأدوات الجراحية : 
انظر : ألجراحة. 
+ أدوات الخط ( علم.): 

قال القنوجى : 

سیأتی تحقيقه فى علم الخط إن شاء الله تعالى» 
هکذا فی « شف الظنون ٠١ /١ (٩‏ ) وقال الأزنيقى 
فى ( مدينة العلوم ): ١‏ مو علم أدوات الخط من 
الأقلام» وطريق استعلام يدها من رديثهاء وطريق 
بريهاء وآحروإل المتح والنحت وإالشق والقط » ومن 
لدواة وكيفية إلاقتهاء ومن آنوإع المداد وكيفية صنعتها 
وإصلاحها ومن أنواع الكاغد» ومعرفة جيدها من 
رديها وطريق إصلاحها وغير ذلك من أدوات الكتابة . 

ومن المصنفات فيه ( القصيدة الرائية ) البليغة على 
ابن هلال بن البواب البغدادى» وهو الذى لم يوجد 
فى المتقدمين ولا فى المتأخرين من كتب مثله ولا 
قاربه» وإن كان آبو على بن مقلة أول من نقل هذه 
الطريقة من خط الكوفيين وأبرزها فى هذه الصورة› 
لكن ابن البواب هذب طريقته ونقحها وكساها 
الحلارةء وكان شيخه فى الكتابة ابن أسد الكاتب 
البزار البغدادى . توفى ابن البواب سنة 2١١‏ أو سنة 
١‏ ببغداد» ودفن جور الإمام أحمد بن حنبل. 
ورسالة لطيفة لابى الدرياقوت بن عبد الل 
المستعصمى : كان من مماليك الخليفة » كتب الط 


(کتاب حروف المعائى لایی القاسم ثعب الررحمن البديح وجوده توفی لە ٩۹۸‏ £ . ون المصناث فيه 
ابن إسحاق الزجاجى - حققه وقدم له د . على ثوفيق البساب الواحد من كتاب ( صبح الأعشى فى كتابة 
الحمد/ .)١١١-١١١‏ الإنشا ) لأبى العباس أحمد القلقشندى ثم المصرى: 
# أدوات الاستفهام : ا ورد فى الباب المذكور ما يتعلق بالخط وأجاد فيه كل 
انظر: الاستفهام. الإجادة» ونقل آکٹره عن ياقوت المستعصمی » انتهی 
أدوات الت لتشبا : ) حاصله. | 
انظر: التشبيه. ( أبجد العلوم اميق بن حسن القنوجى _ أعده . 


a8 


أدوات الشرط الحازمة 


الأدوار 


لاطبع ووضع فهارسه عبد الجار زکار ج ۲ ق /١‏ 
(U «¢ 0‏ 


انظر: آلات الكتاب» ابن البواب»؛ ابن مقلة» ياقوث 


المصاحبة لمادة ١‏ الات الكتّاب ». 


# أدواث الشرط الجازمة ؛ 
انظر: الجوازم . 
# أدوات الشرط غير الجازمة : 
انظر: الجوازم . 
× الأدوات ( كتاب.) : 
لابى البحسن محمد بن محمد الخاررانى الخلاطى 
المتوفى سنة 0۷١‏ إحدى وسبعين ولحمسمائة . 
( إيضاح ۲/ .)۲١٤‏ 
الأدوات ( کتاب.) : 
لأبى عبد الله محمد بن على بن حميدة الحلى 
التنحرى المتوفى سلة * ۵ ۵ نحمسين وخمسائة. 
( کشف ۲/ ۱۳۸۸ ) . 
أدوات الكتابة ؛ 
انظر: الات الكئّاب . 
# الأدوار : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وهو من مخطوطات الموسيقى والغناء» وجاء 
بیانه کالتالی : 
تأليف صفى الدين أبى المفاخر عبد المؤمن بن 
يوسف بن فاخر الأرموى البغدادى المتوفى سنة 1۹۳ . 
أوله : الحمد لله رب العالمين » وصلراته على سيدا 
محمد وآله . ما بعد فقد آمرنی من يجب عل امال 
آوامره والتيمن بالسعى فى مسالك مرامی خواطره» أن 
أضع له مختصلا فى معرفة اللغم ونسب أبعاده» 


TT 


وأدرارهء وأدوار الإيقاع وآنواعه» على نهج يفيد العلم 
والعمل» فبادرته إلى أمره ممتشلا» وبينت ما سنح 
للخاطر فيه ما إذا أمعن الناظر فيه انكشف له مالم 
يتفطن إليه أكثر ما أفنى زمانه فى هذه الصناعة» 
وجعلت مداره أولا على وتر واحدء لثلا يتعذر على 
المبتدیء استخراجه » ورتبته فصرلا [ ٠١‏ فصلا ]. 
والحره: ولنكتف بهذا القدر من هذا الفن. تمت 
بحمد الله تعالی وحسن توفیقه » اللهم صل على سیدنا 
محمد نبى الرحمة وشفيع الأمة وآله الطاهرين وسلم . 
۴ مضصبوطة بالشكل وموضحة بالرسوم والأشكال 
والجداول والعلامات الموسيقية. فى ٩٤‏ صفحة 


> ومسطرتها ١١‏ سطرًا, 


( يليها نتقول فى الموسيقى باللغة الفارسية من ص 
٠٠۵-۵‏ ثم رسومات هندسية موسيقية لمقامات 
الموسیقی من ص ١١۲-٠۰٦٣‏ ). 

[ نور عخمانية باستانپول رقم ۳٦۵۳‏ ]. 

نسخة ثانية بقلم معتاد ردىء تمت كتابة سنة 

۸ نقلا عن نسخة منقولة من نسخة بخط عبد الله 

السهروردى كتبهاسنة ۷۲۷. فی ٠١‏ ورقات»› 

وموضحة أيضا بالرسوم والجداول والاشکال . ۲۰ × 
سىم 

[ دار الكتب المصرية ١‏ فنون جميلة ]. 

۴ نسخة ثالشة بقلم تعليق جميل بأولها « رأس 
لوحة٤‏ مزيئة بالألوان والنقوش› ومجدولة وموضحة 
بالرسوم والأشكال الموسيقية» وبهامشها حواش 
كثيرة» تمت كتابةسنة ١١۷١ه.‏ فى 1۵ ورقة 
ومسطرتها ۲۵ سطرا . 

[ المتحف البربطاني 2361 0۲]. 

٤‏ - نسخة رابعة بقلم تعليق جميل » لعلها كتبت فى 


أدوار الأنوار مدى الدهور والأكوار 


القرن العاشر. فى ٠١‏ ورقة ومسطرٹها ۱۹ سطرًا ١٤‏ 

[ محتية رضا رامبور بالهند رقم ۳٠٠١۷‏ ]. 

٥‏ تسخة خامسة بقلم جيد واضح تمت كتابة سنة 

٦هم.‏ فی ۳۹ ورقة ومسطرتها ٤‏ ۲ سطرا. باخرها 

1 ا حمد الثالث باستائیول_ ۲۱۳۰ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة؛ مهد 

المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة ٤۳۸١ه_‏ 
ftv PA‏ 

آدوار الأنوار مدی الدهور والأكوار : 


أحد مخطوطات مركز الملك فيصل بالرياض وجاء 
بیانه کالتالی : . 


رقم الحف .ظط : ۹٤١ف.‏ 

الفبن: ميقات. 

عنوإف المخطوطة : أدوار الأنوار مدى الدهور والأكرار. 

عتوان المخطرط الفرعى : أدوارالانوار. ) 

اسم المؤلف: يحیى بن محمد بن أبى الشك 
المغربى أبو الفتح . 

اسم الشهةة: أبو الشكر المغربى. 


تاريخ وفانه: ١1۸ه/‏ ١۱۲۸م‏ القرن: ۷ه / 
م ۰ 

لمصiاادر:‏ بروکلمان_ ملحق ۱/ ۸٦۸‏ › 
۸1۹ 


, ۲٣۶ ۳ كالة‎ 


الأدوار فى التأليف 
الأعلام ۸/ ٠١١‏ . 
بداية المخطوطة : الحمد له الذى أبدع الوجود ... قال 
المولى العلامة ... منازل الألجرام 
العلوية ومقادير حركاتها الذاتية 
بالآلات الصحيحة الرصدية . 
الزمان ... وكان الفراع من تصتيفه 
نع الخط ; نس معتاد. 
تاريح النسخ: القرن ۷ه / م 
ملا حظات ع ام ` نسخة جبلدة وإن كانت ناقصة 
يمفدار کراستین › من ف ۹ 
۲ عليها بعض أختسام الوقف 
باسم أحمد عارف حکمت . 
مان الحفطظ : عارف حکمت برقم ۱ قات . 


( فهرس المصورات الميك ووفيلميسبة بقسم 
والدراسات الإسلامية بالرياض . العدد الثانى ء السنة 
الثانية ۰۸٤۱۔۱۹۸۸‏ م/ ۲۵۷ ). 
٭ الأدوار فس أحكاد التجوم ( علمء) : 
للشيخ أبى معشر جعفر بن محمد البلحى المنجم 
المتوفى سنة ٠۹۰‏ . 
( کشف ٥١ / ١‏ ). 
٭ الأدوار قى التأليف : 
أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العريية؛ وهو من مخطوطات المرسيقى والخناء ٠‏ وجاء | 
بیانه کالتالی : 


تاليف صفى الدين بى المفا حر عبد المؤمن 


الأدوار ف علم الحروف والأسرار 


ابن يوسف بن فاخر الأرموى البغدادى المتوفى سنة 
۳ -. 

أوله بعد البسملة ؛ الحمد لله رب العالمين وصلواته 
على سيدنا محمد النبى وإله الطاهرين. 

وبعد» فقد سألنی بعض إخحوانی أن أضع له كتابا 
يشتمل على معرفة كيفية آدوإر المعانى وتاليفهاء 
رأدوإرها وأقسامها» وبيان أزمنة ما بين نقراتهاء فأجيته 
إلى ذلك مستعيدًا بالله تعالی» وشرحته شرځا بیتاء 
وجعلت مداره آولا على وتر واحد» للا يتعذر على 
للمتعلمين وسميته بكتاب الآدوارء وهو أربعة عشر 
فصاد... إل . 

وآحره: وهذا ما أردنا بيانه من معرفة كيفية أدوار 
الأنخام والإيقاع» ومعرفة نسب أبعاذ الأنغام» وحصر 
الأزمنة التى بين الئقسرات› تم كتاب الأدوار فى علم 
التأليف» والحمد لله رب العالمين» وصلواته على 
سيدا محمد النبى وآله الطيبين الطاهرين . 
نسخة بخط نسخ جيد جدًا مضبوطة بالشكل 
وموضحة بالرسوم والأشكال الموسيقية وعناوين 
الفصول بالط الثلث . لعلها كتبت فى الق رن الثامن 


. سم‎ 1X۷ 
[TITY مكتہة الفاتح باستانبول‎ [ 


( گھرس المخطوطات المصورة. مهد 
المخطوطات العربية . المعارف العامة والفنرن 
المتتوعة ‏ تصئيف فڑاد سيد . القشاهرة ۲۸٤‏ ه- 
٤م (٤0 ٤‏ 
+ الأدوار فى عام الحروف والأسرار : 
الأدوار فى علم الحروف والأسرار: للشيخ يوسف بن 


۲۵ 


" 


الأدوزی (۹٤۱۲١۴۲۴١اه‏ /... 


أوله: الحمد تله الذى أفاض على قلوب ذوى 
الألباب ...إلخ. 
( کدف ار .)٥١‏ 
الأدوار لاأرموی : 
انظر: شرح كتاب الأدوار لصفى الدين !لارموى . 
# الأدوار والأكوار ( علم۔): 
ذكره أبو الخير من فروع علم الهيئة وقال: ١‏ وادور 
يطلق فى أصطلاحهم على للاثمائة وستين سنه 
شمسية» والكور على مائة وعشرين سنة قمرية؛ 
وبحت فى العلم المذكور عن تبدل الأحوال الجارية 
فی کل دور وكؤر وقال: هذا من فروع علم النجوم كما 
هو ظاهر عند آهلهء مع آنه لم یذکره فی بابه » ومثله 
فى ( مدينة العلوم ). 
( كف الظون لحاجى حليفة إ/ ۵١‏ وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى -أعده للطبع ووضع 
فهارسه عید الجیار زکار ج ۲ ق ۱/ ٦۷ ۰٦٦‏ ). 
# الأدوار والأوزان : 
انظر: امان . 
# آدوان الأمسراأء : 
هول الأمراء كانوا فى العصر الفاطمى»؛ ولم يكن 
لهم حق حمل القضب» وهم بمشابة أمراء العشرات 
والخمسات فى العصر المملوكى . 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد 
قنديل البقلى عن صبح الأعشى للقلقشن دى "/ 
(EY‏ 
انظر: أمراء العشرات . 
الأذوزی ( ۱۳۲۲۰۱۲۲۹ھ / ۱۹۰0.۱۸۳۳ ) ؛ 
محمد بن العَربى بن إيراهيم اليعقوبى السملالى 
الأدوزى : داعية إصلاح دینی » دیب راجز مجید» له 
نظم من آهل ١‏ أدوز » بسوس ( المغرب ) من جزولة . 


الاذومس 
كانت له زعامة جزولة كلهاء قرأ على أبيه وقام برحلاات 
دراسية فی بعض بلدان المغرب . وخحلف آباه فی 
الشدريس بأدوز» سنة ۱۲۸١‏ هه وأقبل عليه الطلبة . 
وتصدى لدفع ما رأى الشرع لا يقرّه» وأنكر على من 
يقراً بالإمالة» وعلى من يجعلون لبعض القبائل أنسابا 
ليست من التاريخ» وحارب بعض الصوفية ولا سيما 
الدرقاريين > فنظم فیھم قصائد یعیب بها ما يفعلون 
فى أذكارهم من هز المناكب والصراخ والزفير والشهيق 
والانقبأاض عن الناس ولبس المرقعات وحمل السبح 
الغليظة . وألف رسالة فى « السبحة ٩‏ وكان فصيسا 
قوى الحجة» صوالاً على معارضيه» وأولع بإتقان 
الصناعات اليدوية» فزاول البناء والنجارة والشزويق 
والتسفير (التجليد ) والطہاعة والميکانيكا» وصنف فى 
هذا كتاب « الحيل » وهو أسمها القديم فى العربية › 
كما زاول عمل الرخامات الزوالية » وكتب الخط الدقي 
الجميل . وكانت فيه أريحية» رأى أحد القواد يعيب 
يعض الموالى ويزدريهم » فصنف كتاب « الموالى » 
فى ذكر من نبغ منهم . ونظم أرجوزة بديعة فى رحلة له 
إلى مراكش سماها « الرحلة إلى الحمراء » وفيها أبيات 
تجری مجری الامشال »› و شرحها۲ لم يتم . وصنف 
کیا احری؛ متها د نظم فی السیر و« حكم اللحن 

فى القران » و ٠‏ أنساب اليعقربيين فی آولاد جد 
يعشوتب» وضعه ڈیڈ لكتاب وإالده فى الموضرع ٠‏ 
ركتاب فى « أشراف جزولة ١‏ لم يتمه و« مجموعة 
فتاويه ٩‏ ومؤلف فى « الكيفية الى يصلح بها النبات». 

( الاعلام /٦‏ ۲۹۲ عن المعسول /٩‏ ۱۴۹ ١٠٠۲ء‏ 
وسوس العالمة / ٠١٤‏ وروضة الأفتان _ مخطوط ) 
# الادؤمسس : 

من استدراکات ابن الاثير على السمعانى فى مادة 
«الاذرعى ١‏ قال ابن الأثير' 


وفاته ( الأدومى ) بفتسح الهمزة ودال مهمالة ووار 
وميم ٤‏ هذه النسية إلى الأذوم بن السَكسّك من 


t1 


الأدوية 


معاوية بن عبد الاأعلى » كان أشد العرب أيام مروان بن 
ميحمد اليحمار. 

(اللباب لابن الاثیر۔ تحقيق د. مصطضفیى عبد 
الواحد۱/ .)۴١‏ 


% الأذوى : 


قال الس معانی : 


) الأڌوى ): بضم لالف وفتح السدال وفى اخحرها 
الواوء هذه النسبة إلى أذَىّ وهو بطن من الخزرج من 
الأنصار وهو أدى بن سعد بن على بن أسد بن ساردة 
ابن تزيد ( بالتاء ) بن بجشم بن الخزرج » منها معاذ بن 
جبل بن عمرو بن عوف بن عائڏ: بن عدی بن کعب بن 
عمرو بن أدی بن سعد الأدوى الأنصارى الخزرجى من 
علماء الصحابة أسند الحديث عن رسول اله عة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ٠٠۲‏ واللباب لابن الأثير .)٠١ /١‏ 


# الأدوية : 


عتيت المصنفات الطبية فى التراث الإسلامى 
بالادوية من حيث درجاتها ومنافعها ومضارها وآنواعها 
من مفردة وسركة » ومن حيت حصاتصها العلاحية: 
وكبقبة استخدامها. 

وفی آرجوزته الشهيرة فى الطب بقول أبن سينا إن 
الاصل فی العااج هو الاأدوية المفردة فإذا لم تن 
ناجعة لجأنا إلى الأدوية المركبةء وهذه هى الاإيات› 
وتحمل الارقام التى وردت بها فى الاأرجوزة . 

قال الناظم تحت عنوان « دستور تركيب الأدوية 
والقوى الأوائل ٠‏ : 


۳1 -وأصل ما بسقى الدوا* مفردا 

حتی تلری اف اله فی کل دا 
۲ _ وإتمبا دعا إلى المرکی 

ما آناذاكرله من سبب 


الأدوية 


۴ ترکیب آمراض واصلاح دوا 
وماتحلي هة به من الفذا 
--_ وما يعي الشيء بالتنفدذ 
إذ كان عاجزاعن النفضرذ 
۵- وما پهیئ سه لحين البلع 
وايعين فى انطلاق الطبع 
٦‏ ۔_ ونت إن عملت بالمرکي 
أولى فبالدسترر فلتركب 
۷ -خذ شربة من کل شیء مسهل 
وغ ده نان لا هسل 
۸ وامزج بها ما شئت من حجاب 
وجمع الأوزان بالحسساب 
4۹ ثم اقس م الوزن على الشربات 
كذاك فاعمل فى المركبات 
٠‏ ر فما آتى لشسربة من كه 
فأسة هه أر اقت دل ده 
وإليك شرح بعض الابيات : 
البيت ٠١١۲‏ : يقول اين سينا إن الأصل إعطاء 
الأدوية اأمفردة عند المداواة لكى يلاحظ تأثير كل منها 
على انفراد . ولكن هنالك أسباب تضطر الطبيب 
لإعطاء الدواء المرکب رهی : 
وجرد عدة أمراض بان وإاحد- إصلاح الدواء 
تعحليته - الأمساعدة على نفرذه وبلعه وطرحه . 
البيت ٠٠١١‏ : ثم يقول : إذا اضطررت لتحضير 
الدواء المرکب فيجب أن تتبع الدستورء وذلك كما 
لی : 
حذ من اللدراإء المسهل وزتًا يعادل مجموع عدد 
الشرہات الت تريد تحضيرهاء وأضف إلیها ما شئت 


الآدوية الشافية بالأدعية الوافية 


من المواد المصلحة ( الحجاب ) ثم اجمع الوزن 
وقسمه على عدد الشربات» والناتج هو وزن كل شربة 


تسقيهاً أو تقتنيها لوقت الحاجة . 


( « أرجوزة ابن سينا فى الطب » المطبوع مع كتاب 
من مؤلقات ابن سينا الطبية - تحقيقى ودراأسةد. مبخمدك 
زهير البابا | ¥61۸( 


4 أدوية الأسسسقار ; 


انظرالسفر. 


# الأدو ية العجديدة : 


أحد مخطوطات الطب والصيدلة فى مكتية 
المتحف العراقى . 

الأول ( الحمد نه رب العالمين والصلاة رالسلام 
على محمد وإله وصحبه أجمعين . أما بعد فأقرل: إن 
طائفة الإفرنج المهتمين بصناعة الطب لما وجدوا 
الارض الجديدة صرفوا همتهم فى تعجربة ما وجدوا فيها 
من أشياء كثيرة تفع فى دفع الأمراض الصعية التى 
ععجز الأطباء عن مداواتها ...) رعى ترجصة عربية 
لرسالة باللغة التركية مؤلفة بالأصلل باللغة الإنكليزية 
وترجمت إلى التركية . وهى تبحث عن العقاقير التى 
اكتشفت فى الأرض الجديدة ( أمريكا) بعد سنة 
: ۰م ۱۳۹۷م على حد قول آلمترجم . 

نسخة كتبت بقلم حديث ناقصة الاحر. 

ارقم ۲۹۰۵۰ . 

القاس ٦۲‏ صس 0 ,× اسم أس. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتية 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / 1١۵‏ 
1( 


# الأدو ية الشافية بالأدعية الوافية : 


الأدوية الشافية بالأدعية الوافية - ممختصر لنور الدين 


الأدوية ( علم.) 


الأدوية القلبية 


الروشائى ألفها ببحلب لقاضيهسا سنة تسع وتسعين 
وتسعمائة . 
( کٹف .)۵١/١‏ 
# الأدوية ( علم.) : 
انظر: الثيات (علم۔) , 
٭ أدو ية العين : 
أحد مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقی وجاء بیانه كالتالى : 
أدوية العين. 
لم يعلم المؤلف . 
أولها ( الحم د لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على محمد وإله أجمعين ...). 
وهی رسالة فى أدوية العين وخواصه ا حسب 
الأمراض التى تحرض لها . 
الرقم .۲-۲۲٤۲۳۷‏ 
القياس ص ۹س . 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتية 
المتبحف العراقى - أسامة ناصر اللفشبندى / ٠١‏ ). 
٭ الأدو ية القلية : 
الأدوية القلية : للشيخ الرئیس أبى على حسين بن 
عيد الله بن سينا المترفى سنة ثمان وعشرين 
وأربعمائة. 
( کششف /١‏ (۵). 
يوجد مخطوطه بمعهد المخطرطات العربية» جاء 
بیانه کالتالی : 
الأدوية القلبية 
بى على الحسين بن عبد الله بن سينا المتوفى سنة 
۸ 2 ه. 
( مؤلفات ابن سیناء لجورج قنواتی رقم ۱۱۱ ). 


۲× ,اسم 


أوله : قال الشيخ الإمام... إن الله سبحائه خلى 
التجويف الايسر من تجويفى القلب خزانة للروح 
وماعوتًا لتولده» وخحلق الروح مطيية للقوى النغسانية . 
وأحره : فهذا ما اخحتصرنا من الكلام والأدوية القلبية 
على آقتصى ما يمكن من الالحتصارء وقد حات لنا آن 
نتم المقالة حامدين لواهب القرى على تتميمهاً. 
نسخة قلم آندلسی حسن . كتبها محمد بن عبد الله 
الواسطيى سنة ١1١‏ ۵ه ضصمن مجموعة. من ورقه ٤٩‏ 
إلى ٦٦‏ ١٤سطا.‏ 
[ الاسکور پال بدون رقم ]. 
نسخة أخحرى : 
بقلم معتاد من القرن الثانى عشر تقديرًا. 
۸ ورقة ٩۷‏ سطرًا 
[ مكتبة جامعة مديئة العلم_الكاظمية ۲۷١‏ ]. 
UNESCO.‏ 
ر فھرسٽت المخط وطاث المصورة. معهدل 
المخطرطات العرپية ج ٣‏ العلوم ق ۲ الطب» 
الکتاب الئانی / ١‏ ). | 
كما آنه أحد مخطرطات الطب وإلصيدلة والبيطرة 
ی اأمحف العراقى وجا بیان کالتالی : 
الأادوية القلية. 
للشیخ الرئیس آبى على الحسین بن عبد الله بن سينا 
المتوفى سنة ۲۸ ٤ه‏ / 7۷م 
الأول ( إن الله سبحانئه خلق التجويف الأيسر من 
تجويفى القلب خزانة للروح وماعونًا لتولده...) . 
كتبت بيخط النسخ سنة ١١۷٤‏ ه/ ١٠۷٠م‏ على 


.مسإ١×١١‎ 


الرقم ۳۲۳۳۷۔۲. 


القياس ٠٠١‏ ص 0 × سم اس 


ETA 


الأدو ية القلية 


معجم المؤلفين ٠١ /٤‏ الذريعة ٠٠١ /١‏ عيون ( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
ا زان ٤‏ المتیحف العرافی -أسامة ناصر النقشبندی / ١۷‏ ۱۸ 

طبعت فى مچلة العرفان ١٠١٤١‏ ه. 9 

a :‏ لعرفان ١٤۱۲م‏ انظر: أيضا: رسالة فى الأدوية القابية المطبرع فى 

ولوچ سبخه الحری . 

ارقم ۲۷۳۵۴۳ , كتاب 1 من مؤلفات ابن سينا الطبية؟- دراسة وتحقيق 

القیاس ۹۸ص ۲× ۱۸سم ۲۱٩‏ ۱۷س. د. محمد زهیر البابا/ ۲۹٤-۲۰۹‏ ). 


فاتعة كتاب الإدوية القلبية ( نسخة المتحف البريطاني ) 
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الورقة الاو من كاب الادوية القلبية ( تسخة المتخف اليريطاني ) 


ر 0 1 . 1 
مکو تة بد 


الأدوية ( كتاب») 


الأدوية ( كتاب-) : 
لابى جعفر القمى . 
(إيضاح ۲/ ۲٠١‏ ). 
# الأدوية التى تذكى الذهن وتنفع من النسيان: 


ذکرها ابن سينا فى اللوح الثالث من ألواحه فى 


الآدوية المفردة فأحصاها على النحر التالى : 
أملج يذكى الذهن ويعين على الحفظ 
الزنجبيل يجود إلحفظ . 
الفلفل الأبيض جيد للحفظ . 
اسطوخودوس يجود الحفظ . 
بلادر يجود الحفظ وينفع من اللسيان. 
کندر يذكى الڏهن ويجوّد الحفظ . 
سعد پذکی الڏهن ويجرد الحفظ . 
نشارة العاج تعين على الحفظ . 
بادر نجريه يصفى الذهن . 
ڄند بيد ستر پحد الڏهن . 
السوسن يطلى به مؤخ الرس ينفع من النسيان . 
نمام ينفح من النسيان. 
خردل ينفع من النسیان إذا طلى به مؤخر الرأس. 
دهن الكادى ينفع من النسيان . 


رثة الشاة تجفف وتسحق بالماء وتوضع على الرس 


تنفع من الئسيان. 


السيان. 


(الرسالة الألراحية لشي اليس ابن سينا- تحقيق 
وتعلیق د. مەحمل سويسى . الدار العربية للكتاب› 


الجماهيرية الليبية» طراہبلس/ ۲۳ ). 


A 


أدو ية اللسعة 


٭ أدو بت اللسعة : 


قال صا حب تسهیل المنافع قى باب أدوية اللسعة 
من لسع الحيات والعقارب والزنابير والادثر: 

کل ضارب بمؤخره يلسع کالعقرب والزنبور وکل 
ضارب بنمه يلدغ كالحية وسا أبرص بتشديد الميم 
قال أهل اللغة : هو كبار اوزغ قال النحويون وأهل 
اللغة سام برص اسمان جعلا اسما واحدًا ویجوز فيه 
وجهان أحدهما البناء على الفتح كخمسة عشر والثانى 
إعراب الأول ويضيفه إلى الثائى ويكون مفتوحا لأنه لا 
ينصرف وقال فى المستعذب : إنما سمى سام برص 
لأن ريقه يجلب البرص وئيل أبرص لأن لونه كلون 
الأبرص وقيل لأنه يون منه الہرص رالله سبحانه رتعالی 
أعلم . 

وقال ابن ماسويه إذا حرف الوم وسحق وعجن 
بالعمسل ووضع على لسعة الحية أبرأها وقيل إن القطران 
إذا ضمد به لسع الحية أبرأه خحاصة صاحبة القرنين› 
وقيل إن ريق الأدمى يقتل الحية إذا وقع فى فمها وقيل 
إن الوم إذا سحق ووضع على خل وشربه ملسوع 
العقرب نفعه وقيل أيضا إن ماء البقل يقتل العقرب . 

( صقة الأدثر والزنبور ) إذا ألحذ ماء البقل وخلط مع 
الطين والخل وطلى به لسعة الزنبور والادثر سكن وجعه 
ومما ذكر فى القانون لابن سينا فى الطب « نور الاترج» 
يعنى زهر الأترج يضاد السموم كلها والشربة منه ثلاث 
ققال وفى حاشية قال غيره يبتلع منه إحدى وعشرين 
حبة ونی حاشية آحری وفی كتاب كنز الطبيب يقشر 
الحب ويؤخذ لبه ويدف منه قفلتان ويشرب بماء باردء 
وقال ابن سینا : ومن الوصایا التی یجب آن تراعی فى 
الملسوع والمعضوض آن يمنع إدمان الجرح إلى وقت 
برء العليل من غائلة السم» ومن كتاب كدز الطبيب 
ينفع للدغة الحية والحنش أن يشرب قدر قفلتين من 
لب حب الأترج ثم تضمد اللسعة ببصل مدقوق بملح 
أو قطران» وقال أيضًا إذا ذبحت دجاجة وشقت وضمد 


بها اللسعة أو ما تشق وهى حارة ثم تدل دجاجة بعد 
دجاجة فإته عظيم المنفعة مجرب ؛ ومما نفع له شرب 
السمن وأحسن منه للملسيع شرب السليط خاصة 
ويصبر عن الأكل والشرب نحو صف نهار ويأكل 
بالسمن ويحجم الورم إالحادث عر اللسعة ويشرط 
موضع اللسعة حتى يخرج السم والدم الفاسد وإذا 
كانت اللسعة عظيمة سحق له نحو عشر رؤرس من 
الثوم أو أكثر وضرب فى قطيب وشربه فإذا شربه فقد 
یتقایاً ثم یشرب مله ثانیا وثالٹا حتی ینقی ٹم يسحق 
الغوم بالقطيب ويجعل على موضع اللسعة وحول 
الحعين لثلا يسرى السم عند النوم ومن اختيار الحاوى 
للسرازى إذا شرب سمن البقر منع سم الأقعى من 
الوصول إلى القلب انتھی ما ذكره شيخنا . 

(قلت ) ومما وقفت عليه فى غير الكتابين فى عارج 
اللدغة فمن دغه أو لسعته عقرب فليبادر إلى قطع 
العضو إن كان الداب خييشا وذلك بأن يكون الداب 
قاتلا بمغزلة الأقاعى والحيات المقرنة إذا كان العضو 
مما یمکن قطعه فان جالینوس ذکر آن رجلا يعمل فی 
کم قلدغته أفعى فى أصبحه فعلم نها أفعى فقطع 
أصبعه بمنجل فى يده فنجا من الموت وإن لم يكن 
الداب خبيشا فيضمد مرضع الهش باليصل المدقرق 
أو الثوم أو المح . 

وذكر جالينوس أن لا شىء كالعسل والسمن إذا 
شرب منه الملسوع شیئًا كثیرا وینبغى أن يمص موضح 
الهش بالمحاجم ليجذب الس ( وأما العقرب ) عمن 
جريه من الثقات يؤخذ أصل شجر اللاعية يمضغ منه 
فليلا ويتفل على وضع اللسعة يبرا بإذن الله تعالى 
لوقت والفور مجرب وإن مضغ هذا الأصل وتفل على 
العقرب بعيتها بطل سمها وأمکسن حملها کذا رأیته فی 
كتب الطب ( وللسعة العقرب ) يمص موضع اللسعة 
ویبزق مرارا فی اوقت ٹم یطلی عليه بحلتیت يسك 
بالماء ويوضع على المكان يبرا بإذن الله ء وللحلثيت 


۲ 


أيضانفع فى ذلك ( وللدغة الحنش ) بؤخذ ورق 
اللاعية يشق ويطلى به على موضع اللدغة مجرب 
وقال بعض الحكماء إذا أخذ أصل اللاعية ومضغ 
ووضع مح البصاق على لدغة الحنش نفع بإذن الله 
تعالى وعن بعض الحكماء ( للسعة الحئش ) يستعمل 
مضار العجرز الزاكى فإن لم يوجد المضار الاخضر 
أحذ من لب اليابس وحرق وسف من رماده قفلتان 
بقليل ماء ويجعل منه على موضم اللدغة يبرا بإذن الله 
تعالى ( وشرب الويكة ) بخير حوائج لمنع سريان سم 
الحنش إلى القلب كما قاله فی بعض كتب الطب 
(ولاسحة المقرب ) يربط على موضع اللسعة قطعة 
رصا ص فإئها تسكن اوجح . 

( وللعقرب والزنبور) : 

من بعض كتب الطب ومن المجربات آنه إذا غسل 
موضع اللدغة بالماء وقت آن يلدغ الحنش فإنه يبرا 
يإذن الله تعالى مجرب قان استعمل بالليل يصبح 
الملدوغ يمشى وأن استعمل يالنهار كان أخر النهار قد 
بریء روچدت اَن لخسل موضسع اللدغة بالماء تأثيرً 
ليس بالقليل وكان يزيل السم آو آكشره والخالب آن 
يكسر حدته ( وللسعة الحنش ) أصول شجرتين أو 
لاٹ من اللاعية يمضخها الملسوع يبرا من السم بإذن 
الله تعالى ومتى علقت أصولها فى الرجل وسار حاملها 
الذى علقت فى رجله لم يقربه حش ولا حية مادام 
فی رجله وإبله أعلم انتهی ما ذكرناه من غير الكتابين. 
وقال صاحب كتاب الرحمة فى السموم. ٠‏ 

قال أبقراط : الثوم شفاء الناس من السموم وهذا فيه 
نظر لأآن السم منه ارد ومته حار فمراده السم البارد 
(فأما الحار ) فعلاجه بالدواء البارد وعلامة السم الحار 
الاتهاب العظيم وشدة العطش والوهيج فى اجرف 
فهذا يسقى شراب ماء الليم وتمر هندى يعئى الحمر 
ويجعل على بطنه خرقة كتان مبلولة بماء بارد كلما 
جفت أعيد علبها الماء البارد ( رأما السم البارد) 


أدوية لعلاج الخيل وغبره 


فعلامته برد اليدين وقلة الوهيج وقلة العطش وثقل 
الجسم ( وعلاجه ) شرب العسل والسمن المنقص 
الذى طبخ بينهما الثرم كما ذكرناه للمكلوب ويشرب 
من ذلك شيا كثيرًا فإنه يقطع السم الذى فى الجوف. 

قلت وإلى ههنا انتهى ما ذكرته من كتاب الرحمة 
والحمد لله رب العالمين . وريت فى بعض كتب 
الطب ( للسم البحادث ) يتقياً بالماء الحار والسمن 
حتی تثقی معدته ثم يکل من اللاعية حتی یمتلیء فإِنه 
يذهب منه السم . واعلم أن أصل اللاعية يسهل البطن 
والذى يكل منها للسم ما ظهر على وجه الارض ( وماء 
الليم ) يشربه من أجل الأدوية» وقيل يتقياً به لإنحراج 
السم لا يمنتع ذلك إلا آنه لا يقصد استعماله فى ذلك 
وإنمايستعمل فى ألقّىء الماء الحار والسمن اذا 
نقيت المعدة استعمل ماء الليم وأقر فى المعسدة 
(وللسم القديم ) قال بعضهم يؤحل السمن القديم 
الذى له أعرام وأقله عام فيطبخ فيه ثوم طبخا جيدا 
حتی یصفی السمن ویشرب منه على الربق ویؤتدم به 
على الطعام فإنه غاية والسمن إذا فدم من طبعه كلما 
عتق : كان أحر وأقوى نقعا وإذا أحذت قطعة من جلد 
جدى ساعة تسلخه ثم وضعته على سلخ الحيات 
أحرج السم بإذن الله تعالى . 

( تسهيل المنافع فى الطب والحكمة للشيخ إبراهيم 
ابن عبد الرحمن بن آبی یکر الاأزرق / ۰۱۹۲ ۱۹۳ ). 
٭ أدو يت لعلاج الخيل وغيره : 

إحدى المخطوطات التركية العشمانية وجاء بيانها 
کالتالی : 

أدرية لعلاج الخيل وغيره ؛ 


لم يعلم مزفها. 
آولھا - ہراٹ سنجولنوب قرنی شیشه؛ إیکی قاشق 


قطران... إلخ. ` 


الأدوية المجربة 


تسخة مخطروطة» مج دولة مداد أحمر بقلم نسح 
عادی › بدون تاریخ › الکتاب الرابع عشر على مامش 
المجموعة من ورقة ۱ وجه )- (۲٤‏ ظهر). 

( فهرس الميخطوطات التركة العثمائة الت اقتتتها 
دار الكتب القومية مند عام ۱۸۷١‏ حتى نهساأية 
(1V N ep:‏ 


# أدوية للرمد والبواسير وهضم الطعام : 


إحدى المخطوطات الثركية العثمانئية وجاء بيانها 
کالتالی : 

أدوية للرمد والبواسپر وهضم الطعام: ٠‏ 

آولھا۔ کوز اغريسى یجول برکمنسلف ... إلخ. 

نسيخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأحمرء بقلم 


) تسخ عادی » تمت کتابتھا ( سل ۱۳ ١۲‏ ہے ) الکتاب 


الخامس رالعشرون ضمن مجموعة من ورقة ١٤۹‏ 

(ظظھر )۔ ۱١۰‏ ( ظھر ) مسطرتها ۱١‏ سطرًاء فی ۱١‏ × 
٣سم.‏ 

( ۷ مجامیع ترکی طلعت ) , 

( فهرس المخطرطات التركية العثمائية التى اقتنتها 

دار الكثب الفرمية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 


(Y1 VA, 
: الأدوية المحربة‎ # 


وهى المجلذ العشرون من دائرة المعارف الطبية  .‏ 
کتہت سلة ۱۲۸۷ هھ / RIA:‏ 

. ۲١١١١ : ارقم‎ 

القیاس: ٤۲ص‏ ٩,۲۱×٦۱سم‏ ۱۸س. . 
( فهرس مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى 
مكتبة المتحف العراقى _ أسامة ناص ر النقشبندى / 
1۸( 


الأدوية المركبة 


*% الأدو ية ألمركة : 
الأدوية فى الطب الإسلامى إما مفردة أو مركبة. 
فالمفردة هی التی یکون مفعولها تابعا لإحدى الصفات 
الأربعة : الحارء والبارد» والرطب» واليابس. 
أما إذا كان مفعولها يجاوز الصفة الواحدة فهو 
مركب » والدواء المرکب هو مجموع من درائین مفردين 
أو أكثر ( إنظر: الأدوية المفردة). 
ومن الأدوية المركبة التى أوردها على بن رضران فى 
كتابه: اللأهان» الأشربة: الأضمدة والأطلية؛ 
الأقرأص» الأكحال الأيارجات. الجوارشنات؛ 
الجن » الحبسوب السذرورات)› السفوفسات» 
السعوطات : الشمومات»› شیافات العين› الغرأاغر» 
القمائح› الكم ادات »> اللعوقات› المراهمء 
المربيات» المعجونات» النطولات » والمسهلات . 
( كتاب الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان 
تحقيق د. سلمان قطاية . منشورات وزارة الثقافة 
والإعلام . الجمهررية العراقية . سلسلة كتب الترات 
٠۹(‏ ) دار الرشيد للدشر. الطبعة الأولى ١١٤٠ه-‏ 
۱,/ ۹۹-1۸ » ومختصر تأریخ الطب العربی- 
د. کمال السامرائی / ۳۵۱ هامش ۲). 
وقد آفرد الخوارزمى فصلا فى الأدوية المركبة قال 


قك » 


الترياق مشتق من تيريون باليونانية وهو اسم لما 
٠‏ ينهش من الحيوان كالأفاعى ونحوها ويقال له بالعربية 
أيضا الدرياق : ترياق الأفاعى هر الترياق الفاروق : 
ترياق الاربعة سمى بذلك لأنه من أربعة أخحلاط 
جنطيانا وحب الفار وزراوند طويل ومر: اطريفل هو 
بالهندية ترى أبهل أى ثلاثة أخلاط وهى اهليلج أصفر 
وبليلج وأملج. . 

أصناف الادوبة المعجونة والايارجات والمطبوحات 
والحبوب واللعرقات والأقراص والجرارشنات 


والأضمدة.والأطلية والأدهنة والأشربة والربوب 
والأتبجات : المَبْبه يركب من رب السفرجل ومن 
الخمر وكذلك اسمه مركب من اسميهما: الجلنجبين 
تفسيره الورد والحسل : السكلجبين هو المركب من 
الخل والعسل ثم يسمى بهذا الاسم وإن كان مكان 
العسل سكر ومكان الخل رب السفرجل أو غيره: 
المربيات تسمى الاأنجات . 

قال الخليل :الأنبيج حمل شجرة بالهند يربب 
بالعسل على خلقة الخوخ محرف الرأس فى جوفه نواة 
كنواة الخوخ يجلب إلى العمراق فمن هناك تسمى 
الأنبجات رهى التى ريت بالعسل من الأتسرج 
والآھلیلج ونحو ذلك : المربی ہو ان یرہی آلشیء كما 
يربى الصبى وأصله من ربا الشىء إذا انتفخ ونما. 

فأما المرب فحتمل آن یکون من ربّبت الصبى فى 
معنى ربيته ومن ذلك اشتق اسم الراب والرابة ويحتمل 
أن يكون من الب وهو ما يحلبه العصر من الفواكه 
فكأنه معالج بالرب والأول أقرب إلى الصواب. 

ومن الأدوية المركبة: الحقن واحدتهاحقنة. 
والفرزجات والشيافات والحمولات . ومنها أدوية العين 
وهی شیافات وأكحال وذرورات وبرودات بفتح الباء 
وهى آدوية تبرد العين : والمراهم التى تعالج بها 
الجراحات أو القروح. ‏ . 

قال الخليل مرهمت الجرح أمرهمه لأن الميم فيه 
أصلية : السنونات هى الأدوية التى يستن بها الإنسان 
آسنانه آی سنها بها : الغمر جمع غمرة التى تطلى بها 
التساء أوجههن . ' 

وأسماء الأدوية يكون أكثرها على فحول بفتح الفاء 
كالخسولات والنطولات رالسكوبات والوجورات 
والسعوطات راللدودات واللعوقات. . 

( مفاتيح العلوم امام محم بن أحمد بن يوسف 
الکاتب الخوارزمی / ١١٥١_١١۴‏ ). 


A 


الأدوية المركبة 


ويجمل هذا كله شعرًا العلامة ابن سينا فى الابيات ° _ والطلى والمر مم والذرور 


۱۱۲۸-١‏ من ار جوزته حیث پقول : والگحل وال ط والتقطل 
٦ Ks‏ ومت ما ل من فرازج 
فها ال لال ٍِ 
: وشل مانسقیه من بخاتج 
وکل ما نصنع للت ال 
۷ --_ ومثل تضمید وکالتہاخر 
نرسله من داخل أو حارج ر 
۲ --_قفإنه كمشل التغفليف وشل تمل و ر 
ا ا 1 .2 
والح والس راب والسف وف ۸ وشل ما نرس اله ن حن 
۳ --والدهن والدلرك والتطرل وشل مان دخله من دخن 
رالوشم والخضاب والسرل ( آرجوزة ابن سينا فى الطب » المطبوع فى كتاب 
٠-ومثل‏ الشياف والمعجون «من مؤلفات ابن سينا الطبية ١‏ دراسة وتحقيق 


والفتل والشاواك والشنون د. محمد زهیر البابا/ ۰۱۷۷ ۱۷۸ ). 


لوحة من رواع الفن الإسلامى 
تمٹل تحهيز الدواء 


A 


الأدوية المركية 


ويفرد ابن النفيس بابا فى قوانين تركيب الأدوية ؛ 
وخر يحصى فيه جملة من هذه الأدوية مما ننقله لك 
فیمایلی : 

الباب الأول : فى فوانين تركيب الأدوية . 

انا لا تور على الدراء المقرد مركا إن وجدناه كافيا 
لكنا قد نضطر إلى التركيب» إما لإصلاح كيفية دواء 
مقرد لمحدته أو طعمه» أو رائحته» أو لتقر ية فوته › أو 

لإضعافهاء أو لاله سریع النفوذ فيخلط به ما يسرع 
لاله ٻطيء ء الوذ خط به ما بسع نفوذه إن 
مطلقا؛ أر إلى عضو مخصوص» أو ما يخصصه 
بعضو دون عضو وإمًا لأن المرض مركب ولا نجد 
دواء مفردا يقابل كلا مفرديه » أو وجدثا ولكن آحد 
قوٹیه آضعف› آو أقوی»› فیخاط به مايُعڈله» آو 
وجدنا وقوتاه متكافئتان» ولكن أحد مفردى المرض 
أتوى» فيقرى القوة التى تقاپلّهاء وإذا زكبت آدوية 
وكان لك بكل دواء غرض فاجعل نسبة مقدار الشربة 
من كل وإحد منها إلى مقدار الشربة من الآحر كلسبة 
الغفرض منه إلى الغفرض من الآحر؛ وإن تساوت 
الأفراض فحذ من كل واحد متها جزةًا م مقدار 
شربته سمَبًا لعدد الأدوية» وربما کان بعض المفردات 
هو الآصل فى المركب كالصہر قى إيارج ( إيارج : 
اسم للمسهل المصلح وتفسيره؛ الدواء الإلهى ) 
قفرا فإذا بطل أو آبدل بطلت فائدة التركبب أو 
نقصت» وإذا أردت معرفة درجة الدّواء المركب فى 


تثہته » أو 


جره مشاا او برده فأ جم الانجزاء الحارة والباردة من 
المقردات » واسقط الأقل من الأكثرء ونح من الباقى 
جُزءًا اسَميًا لعدد الأدوية» فهر فى درجة المركب . 
مشاله: دواء مركب من حار فی الفانية وحار فی 
الأولى »ففى الحار فى الأولى من الأجزاء الحارة 
جزءان» لان فيه جزءا حار | يعدل البارد الذى فيه» 
وجزء| حر به صار فی الدرجة الأولىء وقيه جزء واحد 
باردء وفى الحار فى الدرجة الغانية ثلاثة أجزاء سحارة» 
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من الاأجراء الباردة جزءان› 
ومن الحارة حمسة فإذا اسقط منها جزءان بقى ثلاثة 
أجزاء» نصفها جزء ونصف» فيكون المركب فى درجة 
ونصف من الحرارة» ولو كت من حار فى الثانية مع 
بارد فى الأولى ففى البارد جزءان باردان وجزء حار 
وفى الحار ثلاثة أجزاء حارة وجزء بارد» ويبقى المركب 
فی نصف الدرجة الأولی» ولو رکبت من حار فى 
الرابعة وبارد فى الثانية ومعتدل» ففى الحصار حمسة 


وسح واحد بارد»› ف اسیۃ 


أجزاء حارة» وجزء باردء وفى البارد ثلاثة أجزاء باردة. 
وجزء حار» وفى المعثدل جزء حار وجزء بارد» فإذا 
أسقطا الأقل من الأكثر وأخذنا ثلث ما تبقى كان 
الركب فى ثلثى الدرجة الأرلى » وعلى هذا القياس 
فى الرّطوبة واليبوسة . هذا إن كانت مقادير الأدوية 
متساوية» فإن احتلقت أخحذ من الأعظم مساويًا 
للآصغرء فإذا علمت درجته أضيف إليه الباقى إن كان 
مُساويًا له وينظر ما درجة الجميع » وإن كان الباقى 
أقل أخذ من المركب مساويًا له وحُسب ثم أضيف إلى 
الہاقی إن ساواه وهلم جراء يُؤحذ من الأکثر ما يُساوى 
الأقل إلى أن يقرب الجميع من مقدار واحد فى الكيفية 
وال أعلم . 

وقول فی الاب الان : فى جملة من الأدرية 
المركة: 

ّا المركبات الغريبة التى لا تستعمل إلا ناد فلا 
حاجة إلى ذكرها. وأما المستعملة المشهورة فما كان 
منها مذكورا فى الأقرباذينات المشهورة فى زمائنا فقد 
استغنى عنها بتلك الكتب» إنما نذكر ههنا آدوية 
مشهورة تخلو عنها الكتب المشهورة : 

المغلى الحلو: عناب» وسبستان: من كل واحد 
حمس عشرة حبّة» بر تحطمی وخبازی وزهر 
بنفسج : من كل واحد ثلاثة دراهم» عرق سوس مثقال 
زهر نيلوفر: ثلاث زهرات برسياوشان : -حزمة أطيفة› 
بزر رازیانج درهم . 


الأدوية المركبة 


المغلى المنضج : بزر كرفس» ورازيانج » وانيسون» 
وعرق سوس» وعود الصليب من کل واحد درهم . 
زبيب ملزوع العجم » وتين من كل وإاحد عشرة دراهم , 
زهر بنفسح وبزر حطمی» وخبازۍ؛ من کل واحد 
ثلاثة دراهم . برسياوشان : قبضة لطيفة وربما زيد فيه 
أسطرخرذوس » وفاوانيا فى الأمراض الدماغية 


( البرسياوشان: حشيشة دقيقة تشبه الكزبرة الرطبة 


لكن قضبانها حمر إلى السواد بلا ساق ولا زهر؛ منبتها 
حياض المياه والشطوط وداخحل الآبار والفارانيا : 
أصول بيض غليظة كالأصابع يقال لها عرد المليب ٠‏ 
یتداوى بها من الصرع ). 

التقرع الحلو: مشمش» وعثاب» وإجّاص: من 
كل واحد حمس عشرة حبَّة. ا ثلاث 
زهرات. زهر بنفسج : أربعة دراهم. عد 
وكزبرة يابسة: من كل واحدة ثلاثة درام ارا 
مرضوض : مثقال» وربما زید فيه إٍجاص کبار: حمس 
حبات إذا خيف من غلبة الصفراء. 

النقوع الحامض : مشمش» وتاب : من کل واحد 
حمس عشرة حبة. إجَاص كبار: سبع . تمر هندى : 
عشرة دراهم . زهر نيلوفر: ثلاث زهرات . زهر بنفسح : 
اة دراهم» ورّما عمل فيه عوض المر هندى حب 
رمان إذا كانت الطبيعة مجيبة . 

قوع المسهل: يسزاد فى التقوع الحامض سنا 
وهليلجا أصقر مدزوع النوي : من كل واحد خمسة 
دراهم : بزرهندبا مرضوض : مثقال؛ ویکثر زمر 
البنفسعح» ويضفى على حمسة عشر درهما. لب 
الخيار شنبر»ء وعشرين درهما شکراء وثلاتین درهما 
شراب نسح » ونصف درهم راوند» ونصف درم 
دهن لوز حالو أو على عشرين درهما ترنجييدا أو 
شير شك وحيئئذ لا حاجة إلى دهن اللرز. 
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مطبرخ الفاكهة: يسقط من القع المقرى 
المشمش» ويزاد سہستان عشرين حبة» هليلج كاہلى 
منزوع » حمسة دراهم» هليلج أسود» وأمير باريس 
وخطمى : من كل واحد أربعة دراهم : بسفايج : ست 
دراهم . 

مطبوح الأفتيمون: يُزاد فى مطبوخ الفاكهة أربعة 
درام أفتيمون» وربّما زيد فيه ثلاثة دراهم: 
اسطوخوذوس» ولحصوصًا فى الأمراض الدمساغية» 
ويزاد للتقوية حجر أرمنى» وحجر لازورد مغسولان : 
من کل واحد نصف درهم › مقل آزرق› أو ميحمودة ؛ 
من کل واحد ربع درهم . وقغ تستعمل المحمودة 
والمقل الأزرق فى مطبوخ الفاكهة. وقد يزاد فيه ورد 
طری حمس عډدا» وقد یراد فيه شکاعی وباذاورد : من 
ګل واحد أربعة دراهم وړېما زید فيه بليلج» وأملج : 
كل واحد ثلاثة دراهم . فتيلة مسهلة للمحرررين: 
سکر أحمرء وقلیل ملح أو بورق . 

آحری قوی ملها: زهر بنفسج» وسبا: من کل 
راحد درهم . بورق» رمحمودة من کل وا جد رېم 
درهم . سر أحمر أر عسل معقود» مقدار ما يعچن 
په 

أخرى تسهل البلغم: شبحم حتظل › وبجمودة؛ 
وبورق: من كل راحدة ربع درهم . عسل معقود» 
مندار عا يجمه . 

حقنة لينة ميستان: لاون حبة. سناء وزهر 
بنقسج ؛ وبزر خحطمی »۰ وخبازی وشعیر مقشور: من 
کل واحد کف عرق سوس» مثقال سلق: حزمة 
لطيفة يطبخ ويصفى على خحمسة عشر درهما» لب 
الخبار شنبر» وسبعة دراهم سکر أحمر وسبعة دراهم 
شيرج ( زیت السمسم ) ودرهم بورق» وربما زید فیه 
ربع درهم محمودة إذا لم تكن الحمى قوية. 


الأدوية المركبة 


أحری: ماء ورقف السلق: ستون درهما مفترا» 
ويقوى بتقوية الأولى . 

أحرى: آخحذ من هذه ماء سلتق مائة درهم يطخ فيد 
بسفايج ( نوع نباتى من السراخس ) وستاء 
وقنطوريون: من كل وإاحد ستة دراهم» ويصفى على 
لب حيار شنبر خحمسة عشر درهما»ء زيت: سبعة 
دراهم» عسل : عشرة دراهم› بورق :. مثقال › 
محمودة: ربع درهم› وهذه تستفرع البلغم وتئفع 
لوجع الظهر البلغمى . 

أعرى لينة: ماء السلى» وماء الشعير: مسون 
درهماء» ويقوى بتقوية الحقنة اللينة» وربما عمل بدل 
ذلك ماء حار» وربما عمل بدل الخيار شنبر معجون 

حقنة للقولنج وخصوصا الريحى : تزاد فى الحقنة 
اللينة الأولى بابونج وإكليل الملك» وشبث: من كل 
واحدة حزمة لطيغة : ہزر كرفس ورازيانج : من كل 
وأحدة ثلاثة درإهم » وال أعلم. 

( الموجز فى الطب لابن النفيس - تحقيق الأسشاذ 
عبد الكريم الغرباوى» مراجعة د. أحمدعمار / 
٠ ۱۲۷ “۳۴‏ انظر أيقا الطب النبوى للذهبى / 
SHEE‏ 

وأما العلامة ابن سينا فقد أفرد فصلين فى ألاأدوية 
المركبة القلبية فى رسالته الموسومة ب« رسالة فى 
الأدوية القلبية » يذكر فى أحدهما ( الفصل الخامس 
عشر ) من الأدوية المركبة : الترياق الفاروق والمعجون 
اأمعروف بمترذيطوس» والمسك ( المر والحلو ) 
ومعجون النجاح . 

ثم يذكر فى الفصل الآحر ( الفصل السادس عشر ) 
الأدوية المركبة التى جربها بنفسه مما نثقله لك فيما 
یلی . 


یقول اہن سينا بعد أن يصف السكنجبين ( انظره 


ETA 


تحت عنوانه ) : 

ترکیب آخر: شریف جدًا» جربته معجوتًا وأقراصًا. 
وزدت ونقصت فيه بحسب مزاج مزاج . فکان نفعه فی 
تقو ية القلب نفعا شديداء وهذه حميرته : 

ولو کھربا۔ بد» من کل واحد درهم ونصف ۔ 
إبریسم مقرض ۔ سرطان نهری محرق » من کل واحد 
مثقسال ودانق لان الشور حمسة دراهم ‏ سحالة 
الذه وز دانفین ‏ ياقوت مسحوق درهم ‏ پزر 
الفلدجمشك - بزر الباذروح -بزر الباذرنجبوية» من كل 
واحد وزن ثلائة دراهم - بهمن أحمر ۔ بهمن آبيض ۔ 
عود هندی ‏ حجر أرمنی مسو حجر اللازورد 
مغخسول _ مصطکی - سلیخة ۔ دار صینی ہہ زعفران _ 
هيل ہوا قاقلة کہار- كابة » من كل واحد مثقال ۔ 
افتیمون وزن درهمین ونصف ۔اسطوحودس وزن نلاه 
دراهم ‏ جدوار مثقال» فان لم یوچد فیدله زرنباد 
مثقالان - درونح رومى مثقالان - بزر الهندبا وزن حمسة 
دراهم - زر القثاء أربعة درام ۔ ترنجبین عشرة دراهم - 
ورد أحمر أربعة دراهم - مسك مثقالان ‏ کافور مثقال _ 
عنبر مثقال - سنل وساذج هندی» من کل واحد وزن 
در ھم . 

فهذا هو الأصل والخميرة. وقد يقرّص وقد يجمع 
بالعسل › ركلاهما قد يعمل بحسب المزاج المعتدل» 
فلا پیر منه شىء . وقد يعمل لمن به سوء مزاج حار 
آو لمن به سوء مزاج ارد » أما للمعشدل المزاج فيترك 
على حاله» ویجعل ما قرص منه» کل قرص مثقالاً 
واحدًاء أو تعجن الجملة بثلاثة أمثالهاعسلا. وإن 
آرید آن یخمر ثم یستعمل فیجب أن یلقی فيه من 
الأفيون وزن حمسة دراهم» ومن الجندبيدستر 
مسحوقا مثله . ولا يستعمل إلا بعد مرور ستة أشهر 
قله » أعنى إذا ألقى فيه الأفيون والجندبيدستر.. 

وآما من يغلبا عليه سوء مزاج حار فيجب آن يجعل 


الأدوية المركبة 


زعفرانه ومسکه نصف مثقال » وینقص مله الأفتیمون»› 
ويجعل بدله حمسة دراهم شاهثرج» وأربعة دراهم 
سنامکی ویلقی فيه من ألورد وزن عشرة دراهم » بزر 
البقلة الحمقا ثمانية دراهم ء طباشير خمسة دراهم» 
بزر الخس درهمان» صندل ثلانة دراهم. وتبحمظ 


الأدوية الأحرى بحالها. 
تفرص » کما دکرناء أو تعجن بعسل منزوع الرغوة 
بالاستقصاء : 


وآما من یغلب عليه سوء مزاج بارد فیجب آن یزاد فی 
الأدوية : قشور جوزبوا - قشور الأترج - عود البلسان - 
زنجبیل ‏ فلفل › من كل وأحد ثلائة درأهم - 
جندبيدستر مثقالان » ويقتصر من الكافرر على نصف 
مشقال . 

ويجزى صاحب المزاج الحار أن يتناول نصف 
الشربة منه مع مثقال طباشير فى رب التفاح . وصاحب 
المزاج البارد أن يتناول الشربة منه مع وزن طسوجين 
چند پيد ستر. 

وقد عالجت بعض من يجرى مجرى الملوك عن 
ماليخوليا صعب» يضرب إلى ألمانياء وهر الجئون 
السبعي؛ لهذا أوردت فى اللسخة المعتدلة وزن درهم 
ياقوت» مستققصى السحق» وكان رمانيا نفيسًاء فانتفع 
به اشفاعًا شديدًا بعد اليأس 

وأما التركيب الخاص اسحاب الأمزاح الحارةء 
التى إنما يصيبهم الخفقان وضعف القلب› لسبباسوء 
مزاجهم الحارء فمته تركيب بهذه الصفة : 

بزر الخس زر البطيخ -بزر القرع - بزر الغا مقشر - 
من كل واحد وزن حمسة دراهم -بزر بقلة العحمقاء وزن 
لولو ۔ ہسد۔ کھربا.۔ سرطان هری محرق 
- إبريسم مقرص» من كل واحد مثقال رب الكندر 
مشقال» فإن لم يوجد فخشب الكندر ثلاثة مثاقيل - 
عود هندی - درونج - زرنہاد ۔ بهمن أبیض › من کل 
واحد وزن درهمين › طباشير وقاقلة صغار» من كل 


أربعة دراهم 
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وأاحد وزن ثلاثة دراهم ورد أحمر منزوع الأقماع» 
مجفف فى الظل ؛ وزت سبعة دراعم ۔ زعفران نصف 
مثقال» کافور مسحوق» مع عشره مسکا» سحقًا 
شديد|» وسدسه عنبراء من الجملة ورن مثقال ونصف 
- لسان الثور حمسة مثاقيل . 

يقَرّص جملة ذلك على ما بيناء أو يعجن برب 
التغفاح ورب السفرجل ورب الرمان» آجزاء سواء 
بمقدار ماتعجثه. 

ومله جلاب يتخل بعصارة لسان الئور» مع مثله 
عصارة الهندباء وأربعة أمشاله عصارة التفاح » ومثل 
الجمح مرتين ماء الورد» وسدس ما أجتمم سکر 
طبرزد . ویطبخ بالرفق حتى ينقرّم . 

ومنه الجلاب المتخذ بورق الباذرنجبوية » مطبوخا 
فی ماء الورد» حتی يأخذ قوته - أو تلقی عصارته فی 
ماء الورد ثلث وثلئين . نافع لجميع من به ضعف 
القلب وحصوصًا إن كان معه لسان الشرر وأما 
البابس فيطبخ معه فى ماء الورد» وأما الرطب فيمزج 
بعصارته » فإن كان المزاج شديد الحرارة قلل من 
عصارة الباذرنجبرية » وزيد في عصارة لسان الثورء 
و إلا أحذامتساويين . 

وأما الاستفراغات» لأصحاب السوداء فيجب أن 
تستعمل بعد نضح وتلیین؛ ثم إن کان فی الہدن كله 
امتلاء» من الخلط المؤذی» بدیء بدء باستفراغ البدن 
کله. 

وأوفق ما يس تفرغ به أن بحل وزن ستة دراهم [يارج 
لو غاذيا مدرك فی وزن ثلاثین درهمًا طبیخ الاأفتیمون 
مع الزبيب ٠‏ على هذه الصفة : 

وهو أن يؤخذ من الأفتيمون» ومن الزبيب أوقيثان › 
ومن الماء رطلان يطب بالرفق حتى يبقى ما إذا صفى 
حرح مله وزن ثلاٹین درهماء فإن لم یستفرع بهذا 


الأدوية المركبة 


استقرغ بطبيخ الأفتيمون المعروف أو بوزن ثمانية دراهم 
أفتيمون حديث أقريطى فى السكئجيين» بعد إنضاج 
العلة بالسكتجيين › الذی قدمتا ذکره إلا أن يخاف 
السحج» فينصح ب_الجلاب الذى ذكرناه بعد 
السكنجبين الأول : 

ومن الحبوب القوية حب هذه الصفة : 


يارج فيقرا _ أفتيمون» من کل واحد لی درھم۔ 


اسطوحودس - بسفایج غاريقون» من كل وإاحد ورن 
تصف درهم ‏ شتحم الحنظل ربع درهم سقم ونيا 
مقل ملح دانق دانی . 

أخحر أفضل منه: إبارح- أفتيمون -اسطوخودس» 
من كل واحد نصقف ا حجسر آرمنی ولازورد 
مخسولين ‏ غاريقون _ شحم الحنظل ‏ ملح» من كل 
واحد ربع درهم -عود هندی - مصطکی -نعناع من 
کل واحد دای دانق ۔ خربق اود طسوج - سقمسونيا 
طسوجان. واعلم أن الخربق قى المطبوخ› وز 
درهم› وفی الحب نصف دائق› لا یضر شہتًا؛ ویقوی 
عمل الادوية. 

فأما إذا كان مع السوداء يلخم » وكان السودا بلغميًا 
فیجب آن يستفرغ بهذا الحب» وصفته: تربك 
انتيمون» من کل وا-حد وزن درھم س حاشا۔ شحم 
الحنظل غاريقون_ حجر أرمنى مخسول» من كل 
واحد رہم درهم - سقموتیا وزن دان - مقل وز دائق . 
ملح تفطی دانق _ اسطوخودس دائق - خربق نصف 
داتىق» يحبب بماء الكراث» فهذه هى الحبوب القوية 
لهذاالشأن. 

وأما الحيوب التى دون هذه فالاصون أن لا يغير 
لاأجلها التركيب والأدوية» لكن يقلل وزن الشربةء 
بحسب التخمير الصناعى » ما بين النصف والئلثين › 


وإذا لم يقضد بالاستفراغ البدن كله بل ناحية الرأس 


والقلب» فیچب أن يستعمل حب الشيبارء ونسخته 


لمن به سوء مزاج سوداوًا حصا أفتيمون أهليلح 
کایلی من کل واحد جرء يارج -جخرء ونصبف ‏ 
اسطوخودس ٹلئی جزء ۔ حربق سدس جڑء ۔ مصطکی 
۔عود خام - بسفایج » من کل واحل نصف جڑء حجر 
أرمنى مغسول ثلث جزء» شحم الحئظل ثلث جزء . 

يدق هذا كله ء ويجمع بحصارة التفاح » ويتخذ مته 
حب كار كالحمص -والشربة من درهم إلى مثقال › 
یشرب لیلا» ویتغرغر نھازا بسکنجبین طبخ من خل 
الكير. 

ولمن مزاجه بلنمی سوداوی :٠ت‏ رہف ۔ افتیضون - 
غاریقون ۔۔ اسطوخودس ۔ هلیلج کابلی» من کل واحد 
جڑء ت صر جزء ولصفا۔ غود هلدى تصش جر 
مصطکی جڑء ۔ مقل نصف جوء _ حاشا نصف جرء: 
يحبا كذلك . 

ولمن مزاجه سوداوی صغراوی : ترب أفتيمون - 
سئامکی ۔ شاھترج ۔ من کل واحد جزء ۔ لیلج أصفر 
جرزء وٹلٹ _ صبر جروان ۔ لازورد مغسول ثلثی جزء _ 
مصطکی جزء وللٹ ۔ ورد تلئی جزء . يبب كذلك. 

( « رسالة فى الأدوية القلبية » المطبوع فى كتاب من 
مۇلفات ابن سينا الطبية _ دراسة وتحقيق د. محمد 
زهیر البابا / ۲۸۲۔٤۲۹‏ ). 

ويمكن تلخيص الأدوية المركبة على الحو التالى: 

الأدوية المركية هى مزيج من دوائين مفردين أو 
أكثر» ومصنرعة على شکل سفوفات أو جوارشن أو 
اطريفلات ( معاجين ) أو أشرية أو لعوقات أو مربيات 
أو غراغر. وهى تدخل فى المجموعات التية : 

| -الاطریفلات وهی معاجين تستعمل لتعديل 
الأحلاط السوداوية والبلغمية» ومركبات الأولى من 
صئوف الاأهليليج وشرباته ( جرعاته ) صغيرة. 

۲ الجوارشنات__ وهى خحليط من الأدوية التى 
تساعد الهضم وتقوى القلب» ومنها آنواع كثيرة. 


الأدوية المركبة 


۳ الإریاجات ۔ وتؤحذ على شکل حيوب لاستفراغ 
أخلاط المدن الثفيلة › ونيد فى الصداع والخالات 
السوداء. | 

؟ ‏ الأقراص والسفوفات ‏ وأشهرها قرص الوردء 
ويلفع لأضصعف المعدة وتقوية الكبد» وقرص الطباشير 
الكافورى ويفيد فى الحميات الصفراوية؛ وقرص 
العود ويفيد القلب وإالكبد؛ وقرص الجاشار لأمراض 
الأمعاء» وقرص الخشخاش إللسعال المزمن وحميات 
الدق» وغير هذه الأقراص 

أما السفوفات فتستعمل فى حالات الزحير والإسهال 
المعدى والمعوى . 

ه - الأشربة - ومنها أثواع ء وتعمل غالبا من الأزهار 
كالئيلوفر والبنفسج» أو من مياه الفواكه كالتفاح 
والسفرجل وإلرمان؛ وطريقة تحضيرها ومزجها مع 
السكر أو غير هى التى تدحلها فى صنف الأدوية 
المركبةء والسكنجيين أحد هله الأشربة. 

٦‏ المربیات _ وتستعمل من أباب الفاكهة أو 
الأزهار. 

اللعوقاث _- وتؤحل باللحس..وتستعمل فی 
حالات السعال عند المسلولين . 

۸ الغرأغر والسعوطات ۔ وتستعمل الأرلى لأوجاع 
الحلق والخوإنيق , أما السعوطات فتفيد الدماغ؛ 
وتؤحذ بطريقة الاستئشاق» ومنه أنوإع كثيرة . 

٩‏ الأكحال والشيافات ‏ وتستعمل لاأمراض العين 
وتقوية الإبصار بهاء ومنهما أنوإع كثيرة بحسب شكوى 
المريض ويفا رمإبة , 

١‏ _الحقن والفعايل والفرزجات ‏ ومن الحقن ما 
تستممل لتلیین الإاضعاءء أو لل القولرث؛ وملها ما 
يقد أوجاع الظهر والمفاصل والرحم وقروح الامعاءء 
أما الفتايل فمركبات من الأدوية بحجم نوي التمر 
وتستطب لاأمراض الأمعاء. 


الأدو ية المشتبهة الأسماء 


أما الفرزجة» فمركبات تحمل فى المهبل لإسةاط 
الأجنة المائنةء أو لمنم الحبل أو لتسھیلے› كما 
تستعمل أيضا لدر الطمث ولبعض الأورام الصلية فى 
المهيل أو الرحم. 

١‏ الأطلية وهي مركبات عقاقيرية يطلى بها 
الجلد فى حالة الجرب» والسعفة؛ والبرص: 
والكلف» والبهق . 

١‏ . الضمادات واللطول والأدهان- وتستعمل 
لملاج الدمامل» وإلفتق وعضة الكلب؛ وآرجاع . 
المقاصل . 

آدوية الم السلونات _ لمعالجة الأسنان 
المحفررة وتلطبغها وسن ( تقوية ) أللغة وحد الأسنان. 
( مختصر تأريخ الطب المربی د. كمال 
السامرائى . الجمهورية العراقيةء منشورات وزارة 
الثقافة رالإعلام داثرة الشكون اللقافية والنشر» سلبلة 
دراسات ( ۳۷۹ ) بداد ٥۱۹۸ء‏ ۲ .)۳٣۲ e۳٦١‏ 


# الأدو ية المشتبهة الأسماء: 


أحصاها صاحب مفاتيح الحلوم على النحو الثالى : 

الأصابع الصفر تبات ينفع من الجنون: إكليل 
الملك نبات معروف الأظطفار بالفارسية اة تستعمل 
في الطيب آذان الفار حشبشة تلع وتمنع من الففرة: 
بصل الفار هو أسقيل ١‏ بقل الحمقاأء ء هى الرجلة ويقال 
لها البقلة اليمانبة ويقال مى غيرها البقلة اليهردية 
أحرى جار النهر يشہه النيلوفر ينبت فى شطوط 
الأنهار: حى العالم هو بستان أفروز وهو الاردشيرجان 
والمرو جنس مله ومرماخور جنس مئه آحر خاتق النمر 
تبات يعفن . ذنب الخيل بات قابشض ذوثلاث 
شعب . الأوراق من أدوية البراسير. رجل الغراب: 
حشيشة : ريحان سليمان حشيشة تنبت بأصفهان 
كالشبث الرطب . رجل الجراد بقلة ممروفة ‏ مسراج 
الطب نبات شقائق النعمان هى لآله. شجرة مريم 


الأدوية المعدنية 


هي حارة يأبسة . بور مریم نات آخر. عصى آلراعی 
بات قابض» عنب الثعلب هو روباه زرك ويقال هو 
العم قرة العين نبات ينبت فى الماء يفعت الحصى 
فى المشانة : قاتل الكلاب نبات معروف : قاتل أيه 
يقل الذباب وهو قابض : لسان الحمل تبات قابض 
يجفف لسان الشزر لبت“ مفرح وهو حار رطب : لحية 
اليس نبت فيه قبض وزهرته أقوى من ورقه: مزمار 
الراعن من أدوية الحصى : ورد الحا هو كبيكح : ورد 
الحمار من الأذوية الحارة اليابسة : قاثل نفسه جنس 
من الاس : بقلة الغزال هى مشكطر أمشير: عين البقر 
هو البهار الأصغرة لحية العز هو كوزن كيا: شعر 
الجن هو برسياوشان وقيل شعر الخنازير ويسمى بقلة 
البثر لأنه ينبت فى أوساط البيار بين أحجارها: حى 
امام هميش 


1 القاهةء اة اة هه - 


۹۸1م ۲ SD‏ 
* الأدوية المعدنية: 


الأو به ة:المعدنية كما أحصاها ابن رشد هى : الطين 
الممختوم > الطين الارمينى ٠‏ الشاذنةء طين الكوكب». 
المخرةء الجبسين» اسفيذاج الرصاص » النورةء؛ حجر 
السباازوردء. بحجارة الإسفنج >.الإئمد التوتيا» 
المرذاسنج» .حبث المحديد» الملح ٠»‏ الزرنيخ الأصفرء 
الکہریتالزنجار» الزاج› اللخزف» الزرنيح اللحمر 4 


الشب> التحباس المجرق 1 توبال الئنحاس› لزاق. 


الذمب. وإليك ما قاله عن كل مثها:. 


وأما الآدوية المعدنية فمن أشهرها الطين المختوم' 


وهو بارد» يتانسن: يجفف فيه قبض مغتدل› شع فن 
السنموم» زيقطع نضث الدم» ۈيشفى اختلاف الدم من 
الامعاء آو من الكبا و نحفف القروح إذا طلى عليهاء" 


الطین الارمینی : هذا آيضا باردء يابس» قوى 
التجفيف ينفع من استطلاق البطن › ومن نفٹ الدم» 
ويجفف قروح الرئة والصدر» حتى يصلب قرحة الرئة › 
ويبقى العليل ويعيش على تلك الحال» ولا سيما إذا 
انتقل إلى البلاد الحارة» وينفع أصحاب الأمراض 
الوبيئة وهذه الأتربة هى غير موجودة عندناء والطين 
الذى تختم الكتب عندنا إذا استعمل لم بعد كثيرا من 
هذه الأفاعيل » وكذلك الانجبار. 

الشاذنة : هى أيصًا باردة» يابسة» تنفع من خحشونة 
الأجفان» وإذا غسلت جففت فروح العين. 

طين الکوکب : باردء ياہس باعتدال» وهو ألين ' 
جواهر الطين , ) 
المخرة : باردة يابسة٠‏ إذا شربت فتلت الدود الكائن 
فى الامعاء . 

الجبسين : مجفف» ملزق » ينفع من قطع الشريان 


إذا حلط ببياض البيض» وغبار الرحىء ووبر الأزنب 


أو العنكبوت › ووضع على القطع . 
اسفيذاج الرصاص : بارد يابس مجفف القروح بلا 
لذع. 


- النورة : هى شديدة الإاسخان: هذيبة اللحم» فإذا 
هی غسلت مرارا جقفت القروح من غير لذع. '. 
حجر اللازورد : يسهل المرة السوداءء وينضح 

أصحاب المالنخرليا وهر قزى الإسهال ا 
الشربة منه من درهم إلى درهم ونصف» وهو إذا سحق 
ونثر على الأشفار الساقطة عن الأحلاط الحارة أنبتها› 
وذلك.آن يجلو وقبض جلاء يسیرا» وقبضا یسپ را نهو 
ينبت ذلك بمايفنى من تلك الأحلاط الحارة» ویرد 


العضو إلى مزاجه الأصلى , 
حجارة الإسفنج : خاصتها تفتت ت الحصى التی فی 
الكلية فقط . 
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إثمد: بارد مح قبض» ينقع من الحرارة والرطوبة 
العارضة فى العين » ويثشف الدمعة» وينقى قروح 
العين» وكأنه مقو بجملة جوهره لها , 

التوتيا: هذا يكون فى الأتانين التى يسبك فيها 
النحاس» وقد تتولد أيضا من سبك اللأقليماء يابس 
مجفف من غير لذع» ولا سيما إذا غسل» وهو أيضًا 
من أدوية العين المشهورة» ينشف الدمعة» ويجلو 
ظلمة البصرء ويقطع المواد المنصبة إليه . 

مرذاسنج: وهو المرتك» هو معتدل فى الحرارة 
والبرودة مجفف» وفيه بعض جلاء» به ينبت المحم فى 
القروح الرطبة. 

حبث الحديد: وهو شديد التجفيف» وإذا دق 
ناعما ونقع فى الخل وشرب فع المعدة الزلاقةء وينفع 
من آوجاع الطحال» ومن أمراض المقعدة» وكذلك 
متی سحق بالخل سحقا متوالیا کان منه دواء منبت 
للحم فى الاأذن. | 

الملح : أنراع كلها حارة يابسة فيها قبض وجلاء؛ 
والبورق قوة الجلاء فيه أكثرء ولذلك هر أكشر تليينا 

الزرنيخ الأصفر: قرة هذا الدواء قوة تحرق » وهو متى 
أحرق كان ألطف» والناس يستعملونه فى حلق 

الشعر. 
الکبریٹ: کل کہریت ففيه قوة جاذبة» لان مزاجه 
حار وجوهره لطيف» ولذلك أيضا يضاد جل سموم 
الهوام» واستعماله یکون بآن یسحق وینشر على مرضع 
اللسعة أو يعجن بالريق ويوضع عليها أو بالبول أو 
بالزيت أو بالعسل أو مع علك البطمء ويشفى أيضا 
الجرب والقوباءء والعلة التى يتقشر فيها الجلد. 

الزنجار: قوة هذا قوة حادة» مذيبة للحم » أكالة له 
مع تجفيف شديد» ولذلك ما يوضع فى القروح التى 
بحتاج فيه ا إلى تذويب لحم زائد أو فاسد› وأمافى 


3 


القروح البسيطة فليس يمكن فيه أن ي دمل ولا أن 

ازاج : هذا أصناف ثلاثة فمنه الزاج الالحمرء ومنه 
القلقطار» ومنه الزاج الأحضل وهذه كلها فيها قرة 
تحرق مع قبض» وهذه الأنواع تختلف بالاطافة 
والخلظ » فأغلظه ا الأحمر ثم يليه القلقطار ثم 
الاأحض وكأن الأحمر مادة للقلقطار أو قلقطار فى 
طريق الكرن» وكذلك سبة القلقطار إلى الاتحضر 
وذلك مشاهد من أمرها فى استحالة القلقطار إلى 
الأأحضرء وكذلك الأحمر إلى القلقطارء» وزعم 
جالينوس أنه لما دحل المعدن الذى كان فى جزيرة 
قيرص أَلَْىْ فيها ثلاثة عروق ممتدة فأسفلها الأحمر ثم 
القلقطار ثم الأحضر وهذا الترتيب يدل منها على 
الذى قلناهء وكأن نسبة الأحضر إلى القلقظار هى 
نسبة الزاج من النحاس» والزاج الالحمر قليل التلذيع 
للحم لغلظ جوهره» والقلقطار والأحضر أكثر تلذيعاء 
والأأحمر لا يذوب» ولا الالحضر؛ والقلقطار يذوب» 
وذلك أن اللحمر جمد جمودا حجرياء والالحضر أرط 
عليه الطبخ. 

الخزف: قرته قوة تجلر وتجفف وخاصة حزف 
التنور. 

الزرنيخ الألحمر: قوة هذا الزرنيخ محرقة . 

الشب : هذا الدواء القتبض فيه شديدء ولذلك كان 


- اسمه فى الان اليوناتى مشتقا من هذا المعنى وهو 


أنواع» جميعها فيها غلظ » وألطفها الشب اليمانى . 
التحاس المحرق : فى الننحاس المحرق حدة» وله 
مع هذا قبض » ولذلك متى غسل » وذهب منه الجزء 
الدخانى كان دواء مدملاء وقد يدمل فى الأيدان 
الصابة من غير عسل . 
تو بال اللحاس : هذا ألطف من النحاس المحرق› 


الأدو ية المفسردة 


وألطف من قشور الننحاس» ولذلك كانت الشيافات 
التى تقع فيها تجلو وتحلل من الأجفان الخشونة 
الكثيرة . 

راق الذهب: وهو التنكار وهو صنفان: معدنى » 
وا حر يصع فی مهراس من نحاس» وفهر من نحاس 
ببول الأطفال بالسحق» وذلك فى وقت الصيف : 
والأجرد أن يكرن اللحاس الدى مله يتخذ الفهر 
والمهراس من بحاس أحمر» ومزاجه بالجملة مزاج 
يذوب»ء ولكنه ليس يلذع لعا شديداء ويجفف 
والصناعى أكشر تجفيقًا من المعدثى » وأقل تلديعاء 
رالمعدنی إذا آحرق کان آلطف . 

( الکلیات فی الطب لابن رشد س تحقبق وتعلين 
د . سعید شیبان» د. عمار الطالبی / ۲۹۱-۲۸۹). 
#الأدوية المضردة : 

الادوية إما مفردة وإما مركبة . فالمفردة هي التى 
يكون مفعولها تابحا لإلحدى الصفات الإربعة : الحا 
والباردء» والرطب» واليابس. آما إذا كان مفعولها 
يجاوز الصفة الواحدة فهو مركب ( الرازى ) ويقصد 


بالأدوية المفردة العقاقير المستخلصة من الحيوان أو 


النياث أو المعدن ( 0 ضمنها الااحجأر). 


( مختصر تأريخ الطب العربى - د . كمال السامرائی 
٣۵ /‏ هامش ۲ ). 

وللادوية المفردة أهمية كبرى : لأن لكل سريضص 
مزاجه» وكل مرش سببه أبضا إما الحرارة أو البرودة أو 
اليبوسة أو الرطرية لذا وحسب قانون جاليئوس يعالج 
کل شىء بضده فنعطى السدواء الرطب للداء الياہس؛ 
وإلمجار للداء البارد وهكذا, . 

ولكن فى كل صنف من الأدوية المفردة ( اليابسة 
مشا ) أربع دجات ( من الحرارةء وإلبرودة » واليبوسة: 
والرطوبة ) فإذا كان الطبيب حذقا متمرسًا ولديه حش 
سریری دقيق تمجن من معرفة فيما إذا كان الداء؛ 
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مثلا» يأيشامن الدرجة الأولى ورطبًا من الدرجة 
الثانة » عندئذ يصف الدواء ذى الصشات المعاكة 
أى رطبًا فى الأرلى ويابسا فى الثانية . 

وهكذا توصف الاأدوية اللحارة فى الأولى ( السدرجة 
الأولى ) للتهرية وللجذب وللفتح والتخفيف 
والتلطيف والغسل . 

( قالت المؤلفة: ومن ثم نلاحظ أن هذه الصفات 
نحو * بارد فی الارلی پاہس فی الثانیة ‏ آو < حار پاب 
فى ار الفانية ١‏ إلخ. .. تجیء فی وصف کل من 
الآدوية المفردة التى ترد فى المراجع الطبية من كتب 
الترات » والتى نقاناها لك فى هذه الموسوعة ) . 

وتسوصب الأدوية الباردة فى الأرلى لشف ؛ 
والرفع » والإغلاق ... أما الدرجة الثانية للأدوية فهى لا 
تخضع لتقسيم الصفات الاربم لذا فهى ناجمة عن 
التجربة وهى الصفة الأهم بالنعبة لمماهيمنا الحالية 
والصفة الطبية الحقيققة فهى مللا : تسكن الألم» 
أو تدر الول أو تمسكه»؛ تساعد على تدب 
الجروح ... إل . 

وأما الدرجة الرابعة فهى الصفة الصيدلانية ويسمى 
الدواء باسم العضر الذى يؤثر عليه فهي مللا أدوية 
للرأس ٠.‏ أو المعدة» أو الصدر. 

ولا يزال بعض الأطباء حتى الآن يجمعون الاأذوية 
حسب هذا الاعتبار فيقولون: أدوية قلبية » وصدرية› 
ومدرة للبول» ومضادة للترفع الجرارى » ومسكة 
لالام ... 

( كتاب ما الفارق أو الفروق أو كلام فى الفروق بين 
الامراض لابی بکر محمد بن زکریا السرازی ۔ تقديم 
ونحقيق وشرح د. سلمان قطاية / لسم مقشلمة 
المحقق). ٠‏ 

وفى هذا المعنى يقول اللذهبى فى باب الأدوية 
المفردة وقد جاء فی صنوانه ١‏ برب عاية البخارى فى 


الأدو ية المفسردة 


كتاب الطب والادوية ١‏ : 

قال الأطباء: الدواء إن لم يؤثر فى البدن أشر 
محسوسًا قهو فى الدرجة الأولى» فإن أثر ولم يضر فهر 
فى الدرجة الثانية؛ وإن ضر ولم يبلغ فهو فى الدرجة 
الثالثة > وإن بلغ ذلك فهو فى الدرجة الرابعة ويسمى 
الدواء السمّى . وتعرف قوي الأدوية بسالتجسربة 
والقياس . وتركيب الأدوية : إما صناعى كترياق» وإما 
طبيعى كاللہن » فإنه مركب من مائية وجبنية وزبدية . 

وإذا كان الدواء حاد الرائحة دل على حرأرته » وإذا 
عدم الرأئحة دل على برده» والمتوسط ستو سط » وعلی 
هذافقس . 

والحلو حجان ۽ الماع حاد» والحامض بارد» 
الرفاعى / ,)٥١۵‏ 

وألاأدوية المفردة : جمعها جمع من الأطباء قدیما 
الأشعث ٤‏ بن وافد المتوفی ٠٠١‏ وابن سمحرن ومرفق 
الدين عبد اللطيف بن يوسف البخدادى المتوفى سنة 
ا ا 
هناس اوا 208 ی عا و تیب أبج د 
تسح وغشرین وحمسمائة» وإسحاق بن عمران 
البغدادى الطبيب» ورشيد الدين بو ملصسور ين ابی 
الفضل على المعروف بابن الصورى المتوفى سنة تسع 
وثلاثين وسثمائة استفصى فى ذكرها وأورد مالم يطلم 
عليه المتقدمرن للملك المعظم؛› ثم الشيخ عبد الله 
ابن أحمد المعروف بابن بيطار المالقى المترفى نة 


ست وأربعين وستمائة جمع الجميم فى كتابه المسمى . 
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بجامع الآدوية المقردة فصار أجمع ما جمح فى هذا 
المعنی وتال له مفردات ابن بیطار وکذا یطلق على 
الكل لغظ المفردات. 

.)٥۱ (کشف۱/‎ 

وإليك تفصيل ذلك 

ممن صنفوا فی الأدوية المفردة كبار الأطباء العرب 
كالكندى فيلسوف الحرب المشهور المتوفى فى أواخر 
القرن التاسع الميلادى» والذى له: ( كناب جوامع 
الأدوية المفردة لجالينوس› ركتاب ألأدوية الممتحتة› 
ركاب الأقرباذين ) والسرازى عظيم الأطباء الحرب 
المتوفٰی سنة ۳۲۰ ه۔/ ۹۳۲م صالحب المؤلفات التى 
پبلغ عددها نحوا من مائتی مصنف» منها ما پتصل 
بالات : ( كاب الادوية الموجودة بحل معان ) 
و(كتاب الحاوى فى الطب ) الذدى يشمل على قسم 
عظيم فی النبات رالممردات الطبية من الي عشر 
قسما» ر ( كتاب فى قوى الأغذية والأدوية ) و ( كتاب 
الأقرباذين ) وغيرهاء وأبن مسكويه المتوثى سنة 
١ه/‏ ١١١٠م‏ وله ( كتاب فى الأدوية المفردة ) 
وأبو الريحان البيرونى المالم المشهور المتوفى سنة 
۰ ه/ ۳۹١1م‏ الذى له ( كتاب الصيدلة ثى 
الطب). 

آما الشیح الرئیس علی بن سینا ( ۲۸-۴۷۰ ٤ه)‏ 
فائاره كثيرة وللئبات كتاب من ل( الشفاء ) والكتاب 
الثانى من ( القانرت ) المخصص للأدرية المفردة 
وهو علی ترتیب آبجدی ليسهل به التقاط مشافع كل 
دواءء فذكر أولا ماهية الدواء» شم الحتياره» ثم 
الأفعال» والخواص. 
) ولرشيذ الدين الصورى ( 0٠۷۴١‏ ۹ه ) مکاتة 
خحاصة فی میدان الأدوية المفردة» فله أکثر من كثاب› 
أهمها ( كتاب الأدرية المضردة ) وكاب الات ) 


الأدوية المفردة 


الذى استقصى فيه ذكر الاأدوية المشردة» وذكر أيضا 
أدوية اطلع على معرفتها ومنافعها لم يذكرها 
المتقدمون» وكان يصطحب مصورا ومعه الأصباغ 
والليق» على اختلافها وتنوعهاء فكان يتوجه إلى 
المواضع التى بها النبات مثل جيل لبنان» ويره من 
المواضع التی قد اخحتص کل منھا بشیء من النبات› 


فيشاهد الئبات ويحققه ويريه للمصورء فیعتیر لونه› 


ومقدار ورقه وأغصانهء وأصوله» ويصوره بحسبهاء 
ویجتهڊ فى محاكاتهاء ثم إنه سلك أیضا فی تصویر 
اللبات مسلا مفيداء وذلك آنه کان يرى الثبات 
للمصور فی بان نباته وطراوته فیصوره» ثم يريه إیاه 
وقٹ ماله وظهور بزره› فيصسوره تلو ذلك› تم پریه 
إيأه فى وقت ذوآه ويه فيصوره . فيكون الدواء الواحد 
يشاهده الناظر إليه فى الكتاب» وهو على أنحاء ما 
یمکن آن يراه به فی الأزض فيكرن تحقيقه ية تحقيقه له أتم» 
ومعرفته آبین . ) 
ولعہبد اللطیف البخدادی ( 00۷ ے 1۲۹ ه ) عدة 
كتب فى النيات منها : اخحتصار كتاب الأدوية المفردة 
لابن وافد » وكتاب كبير فى الادوية المفردة» وإنتزاعات 
من کشاب دی وسقوریدس فى صفات الحشائثش › 
ومقالة فى النحل› وكتاب آخبار مصر وفيه فصل فيما 
تخثص به مصر من النبات» وفى كتابه (الإفادة 
والاعتبار عن الأمور المشاهدة والأحوال المعايئة فى 
آرض مصر) فصل خاص ( هو الفصل الثانى ) بذكر ما 
تخت به مصر من التبات » وقد وص نباتات اموز 
والنخل اتابن والبيلسان ن والجميز والاج والليمون 
لوست بن إسماعيل الخوينى المعروف بابن 
الکبی البغخدادی كتاب ( ما لأ يسع الطبيب جهله ) 
الذى اختصره من مفردات ابن البيطار المسمى 
بالجامع » وشرح منفعة الدواء بما اشتهر من أسمائهء 
وزاد أسماء أدوية لم يذكرها» فهو كالمختصر من جهة 


وكالشرح من جهة» وككتاب مفرد من جهة. لقد فرغ 
من جمعه فی جمادی الآحرة سنة ۷۱۱ ه/ ۱۳١١‏ م. 
١‏ وهو كتاب جليل المقدار وجلالته بجلالة أصله. 
الجامع لابن البيطار. وخحصوصا یما زاد عليه »۔ 

أما داود الأنطاكى ( المتوفى سنة۸١٠٠ه/‏ 
٠م‏ ) فأعظم علماء ابات فى القرن العاشر 
الهجرى ( السادس عشر الميلادى ) ومؤلفه ( تذكرة 
أولى الألباب والجامع لاعجب العجاب ) من أهم 
كتب الأدوية والنباتات فى التراث العربى . فلقد زاد 
على سن تقدمهة من المؤلغين زيادة جديرة بالذكر» سواء 

فی المفردات» أو حواصها ومنافعهاء ذلك أنه : بعد أن 
آلف کیا تاقت نفسه إلى تألیف کتاب غریب مرتب 
على نمط.عجيب . لم يسبق إلى مشاله» ولم ينسح 
على منواله» ينتفع به العالم والجاهل» بالغ فيه 
بالاستقصاء» ومجتهد فى الجمع والإحصاء وقد رتبه 
على مقدمة وأربعة أبواب وخاتمة. 

وقد عرض الاأتطاكى أمؤلفات من سبقهء ونقدها 
واختط لنفسه خطة فى الببحث قنال: إنها تتكون من 
عشرة قوانين » فكان يذكر الأسماء بالألسن المختلفة 
ثم الماهية: م اللحسن والردىء» وذكر الدرجة فى 
الكيفيات الاربم » ثم المنافع فى ساثر أعضاء البدن» 
ثم كيفية التصرف فيه مفرداء أو.مع غيره »ثم المضارء 
ثم ما يصلحه» ثم المقدارء ثم ما يقوم مقامه إذا فقد» 
وقد أضاف أمرين على أعظم جانب من الأهمية هما 
الزمان الذى يقطم فيه الدواء. ریدخجر حتی لا یفسدء 
ثم موطن الدواء. | 

وقد تحدٹ دارد عن مات من أنواع اع ابات 
وعشرات من آنواع الحيوان والمعادن مما اتخذ مها 
ثم ذكر عدة قواعد أساسية فى صناعة 
الدواء» وطريقة العلاج» كما أورد وصفات عامة. 


عقافیر وأدوية› ۳ 


: وعشرات من الأكحال» رالأدهان» والسفوف› 
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الأدوية المقسردة 


والتراكيب المختلفة . 

ولابن الهيٹم العالم الرياضى والطبيعى الشهير ( ولد 
سثة £ ۳۵ه / ٥6م‏ - - وتوفى حدود سنة ١٤ه‏ / 
۸م ) مصنفات کثیرة یذکر بینها ( کتاباه : فی قوی 
الأدوية المفردة» وفى قوى الأدوية المركبة ) وللطبيب 
على بن رضوان المتوفى سنة ٤0۳‏ ه/ ١١١٠م‏ ) 
مؤلفات طبية كثيرة» بينها ماله صله بالنبات وخ اة 
كتابه ( فى الأدوية المفردة على حروف المعجم ) وهو 
فى اثنتى عشرة مقالة . 

وضياء الدين بن البيطار الذى وصف بأنه « أوحد 
زمانه » وعلأمة وقته فى معرفة السات » وتحقيقه 
واختباره» ومواضع نباته ونعت آسمائه على اختلافها 
وتنوعهاء وصاحب المؤلف العظيم ( الجامع فى 
الأدوية المغردة ) الذى لم يوجد فى الأدرية المفردة 


كتا أجل ول أجود مه . 
وقد اسهم الأندلسيون واأمغاربة فی أببحاثٹ علم 
اللات الطبى» واشتهر ممن ألف فى ذلك ابن 


سمجون وله ( كتاب فى الأدوية المفردة ) مشهور 
بالجودة ( آلفه فى آيام الحاجب محمد بن آبى عامر 
المتوفى سنة ۳۹۲ ه) وأبو عبيد الله البكرى ( المتوفى 
سنة ٤۸۷‏ ه) العالم الموسوعى » الذى كان فاضلا 
فى معرفة الأدوية المفردة وقواها ومنافعها وأسماتها 


وتعوتھا وکل ما يتعلق بهاء والذى له جملة من رسائل 


وكتاب ( أعيان الثبات والشجريات الأندلسية ) وأبو 
جعفر أحمد بن محمد الغافقى (المتوفى سنة ١٠٥م‏ 
/ 4٠م‏ ) الذى ألف كتاأبسا فى الأدوبة المفردة 
وصف فيه النباتات بدقة » إأحسن وصف نجده لدى 
العرب فى العصور الوسطى فلقد كان أعرف أهل زمانه 
بقوى الأدوية المفردة ومنافعها وخواصها وأعيانها 
ومعرفة أسماثها من أصلية ويربرية وعربية . والشريف 
الإدریسی الضقلی ( ٤۹٩۳‏ ه/ ۹۹٠٠م)‏ الحالم 
الجغرافى الكبير» والذى له كتاب ( الجوامع لصفات 


شتات النہات وضروب أنواع المفردات من الأشجار 
والثمار والأصرل والأزهار وأعضاء الحيوان والمعادن 
والأطيار ) كل ذلك بأسماء النبات العربية والفارسية 
واليونانيبة واللاتينية والسريانية والعيرانية وإلهندية 
والكردية والتركبة والإفرنجية ( والبربرية والقبطرة › 
أحیاتًا ) وذکر منافع کل مفرد وما يستخرج مله من 
صمو وزیوت» ویتخذ منه من آص ول وقشورء 
وفواثدها فى العلاج والتداوى . وينقسم الكتاب إلى 
جزئين جمع فی الأول نحو 1 ناتا وضمن السفر 
الثانى نحوامن ` ۰ نات والجزءان مرتنان على رتيب 
حروف المعجمء وب بسو الاسم خحلف بن عاس 
الزهراوى الذى يضم مسؤلغه فى الطب ( كتاب 
التصريف لمن عجز عن التأليف ) قسما خاصا 
بالادوية وأبو الضلت أقية بر أبى الصلت المتوفى دة 
۹م / ١۳١١م‏ ) مؤلف (كتاب الأدوية المفردة 
على ترتيب الأعضاء المتشابهة الأجزاء ) وأبن باجه 
(المتوفى سنة ٥۳۳‏ ه_/ 1۱۳۸ء) وله كتابان ( كلام 
على بعض كتاب النبات لازسطوطاليس ٤‏ وكلام على 
شىء من كتاب الأدوية المقردة لجالينوس ) وأبواعلاء 
ابن زهر الطبيب المشهرر (النتزفى سنة ٥٠١‏ هذ | 
١م‏ ) وله ( كتاب الأدذوية المقردة ) وأبو الوليد ن 
رشد الفيلشوف والطبيب المتوفى سنة ( ۹ه | 
۸م ) مؤلفت كتاب ( تلخيصن أول كشاب الأدوية 
المفردة لجالينوشن ) وأبو العباس أحمد بن محماة بن 
الرومية ( ۱۔۰ْشْ-_¥ | ٣-6٥‏ ١۱۲۲م‏ ) الڈی 
أتقن علم التبات ومعرفة أشخاص الأذو ية وقوامً 
ومئافعهاء واختلاط أرصافها وتبناين مواطتها؛ له 
(تفسير أمىماء الأدوية المفردة من کتاب ديوستقۈرندش 
وأدوية جالينوسن ۆالتنبيه على أوهام من 'ترجمها والتلبیه 
على اختلاظ العافقىئ ) له ( كتاب الرحلة المشرقية ) 
الذى عاین فیه ناتا کثیرا فی ديار المشرق› رالتی قل 
عنه ابن البيطار كثيرًا . ۰ ١‏ 


( ترات العرب القدي ف م تبات ۔ فريذ 


الأدو ية المفسسسردة 


جحا. الدار العربية تلكا ۱۹۸4/ 2۷_1١‏ ). 

يعطينا افخوارزمى فى الفمسل السرابع من كتابه 
الموسوم ب مفاتیح العلرم ملخصا موجزاللادوية 
الىشردة وهى كلها مما ورد فى كتاب ف تذكرة أولى 
الألباب > للأتطاكى ٠و‏ « المعتمك فى الأدوية المغرذة › 
للمظفر الرسولى وغيرخما مما نقلناه إليك فى مواضعه 
من هله الموسوعة . وإليك هذا الملخص ` 

الأدوية المغردة: إما نباتية وهى ثمر أن بزور أو زهر 
أو ورق أو قضبان أو أصيل أو قشو أو عصارات أو 
لبان آو صمرغ» وإما محدثية وهي حجرية أو ممأ يتبع 
مثلى القارء وإما حيوانية كالذراريح وأعضباء السيرانات 
راحشاتھا ومرارتھا وهی : 

الأقاقيا هر عصارة القرظ »> الاصطرك حو صمغ 
الزيتون» اليسباسة هو فشور جوزبواء دار شيشغان هو 
أصلن السنبلى الهندى ؛ البق يجمع من شجر البلوط 
اش والگشری وشجچر ا الوس | يجلىپ فن 
ويجمع وهو شبیه الزعغران المسحوق حب الئيل هو 
قرطم هندي» الحْضصّض الهشدى أن يؤخذ خشب 
المزرشك ریطبخ طبخ جپ تا حتی لا یبقی فی نحشب 
شىء من القرة ثم يصفى ألحاء ويطبخ حتى يحمر, 
قل زَهرّج وعو بالسريائية مرارت فيلا قال هو ثلاثة 
أصتاف أحدها الحْضصّض الذى يعمل س الزرشك 
والشاتى عصارة الخولان والغالث دواء يشخذ مر أبرال 
الإیی ولا آری هذا صحیخاء طالیسغر قشرة تجلب من 
بلاد الهندء الكاكتج هسو عثب الثعلب الأأحمر الثمرء 
اة غية شج رة تثبث فى سضح الجبال لها ورق طيب 
ارجح تجرسه النحل وله ا لبن غزير إذا قَطْعّث» 
الیتوعات کل ماله لبن من البات» الميعة صمغ يسيل 
هنن شچر بالروم یتحلبه منه شم یؤخحذ فیطہخ فما صفا 
فهو الميحة الساقلسة وما بشى شبه الشجير فهو الميعة 
اليابسةء المغاث هو عرق الرمان البرى نارمشك فقا 


شجرة تسمی تاماشير» سنجسبويه هو بذر السہستان» 
الساذح نبت فى أساكن من باذد الهند فيها حمأة يظهر 
على وچه الماء بمنزلة عدس الماء وليس له أصل فإذا 
چمعوه شدوه على المکان فى حيط كتان وجففوه» 
السقمونيا لبن شجرة يسيل منهاء سيلاسيساليوس هو 
الإنجذان الرومى الضاعرة أصل النيلسوفر الهتدى› 
فلفلمويه هو أصل الفلفل والدار فلفل هر ثمرته أول ما 
يطلع ثم الفلغل الابيض ما لم يلضج مشه والأسود ما 
نضج. الضرو صمغ شجرة تدعى الكمكام يجلب من 
اليمن» القرفة جتس من الدارصینى وقیل هو جنس 


آخر یشبهه» القردسانا هو گَرَویارومی» إقليميا 


المعروف فليميا يعمل مسن دنحان الشحاس ود خان 
حهارة إلمضة ومثه: معدنی غير معمول : تسيا خو 
ضمغ السسذاب: الحلتيت هو صمغ الانبجسذان» 
الضيمران هر شاهسغرم الكركم الزعفرال و يك سمیی دوا 
الكركم » الحماما جنس من السليخة» الجنطيانا أصل 
الستیل الرومی » الچلد بيد سثر حصى سيوا ف البحر 
وهو الخزسيان . أيضا شنحم الحنظل هر بالفارسية 
كېسته » اليبروح هسو بالفارسية هزار كشای ویره 
يحل آلف عقدة ٠‏ حب البلسان هو المنشم. . 

اتح ادا ارخ ی مد اف مسین امیا 

وفى أرجوزتة الشهررة ت فى الطب يكر ابن سينا 
در جات الدواء المفرد فقول ) م تة أن رام 
الابیات ھی كما جاءت فى الارجوزة) : 
۹ ہ وللاطہاء سلاف فی الدرج 

والأمسر فى حلافهم قسد اتفسرج 

۱ -_ ما کان تخیر له معقولا ) 


ف داك من در نة فى الأول 


الأدوية المفردة 


۲ _ وکل مسا تغیپره يسس 
وليس بالش ديد اإذ يجش 
۳ _فذأاشهادة عله وأفه 
بأنه من درج فى الشانيسه 
۴ وکل ما تغییره شدید 
لکئماإفس اده بيعب سد 
٥9‏ ولیس پالمفسد فی ممتزجة 
فإنه فى لالت من درجسه 
٦‏ --_ وکل ما یفسد ما یغیر 
مسن شسدة تصق أو تخسدر 
۷ -_فما عليك آن تقول من حرج 
بأنفه فى رابع من السسدرج 
ويعلق المحقق على البيت ٠٠۷١‏ بقرله: 
يقول الناظم : وللأطباء حلاف فيما يعنونه بقولهم 
هذا دواء فى الدرجة الأرلى آو فى الثانية أو فى الثالثة› 
والخلاف فى ذلك قد ارتغع ‏ فما كان من الأدوية له 
فى ادان تغير يدرك بالعقل لا بالحس... فذلك 
الذى يقال إنه فى الدرجة الأولى . 
وكل ما تغيره يدرك بالحس لا بالعقل فهو فى الدرجة 
الثانية والشهادة عليه صادقة . 
وکل تغير يدرك بالحس إنه شديد ولم يبلغ أن يفسسد 
العضو الى يمتزجه فهو بالدرجة الثالثة . 
وكل ما يفسد العضو الذى يوضع عليه» إا بأآن 
پحرقه» إن کان سختاء او پخدرہ» إن کان بارداء فهو 
فى الدرجة الرابعة من الأحرارة والبرودة, 
( من مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق 
د . محمد زهیر البابا/ ۱۷۳ ). 
ويمكن تلخيص الأدوية المفردة على النحو التالى : 
صنف الأطباء الأدوية من حيث تركيبهاء وفعلها فى 


البدن ومجال تطبيقها إلى أدوية مفردة» وأخرى مركبة . 

ويقصد بالدواء المفرد ما يؤخحدذ من مصدره التہاتى أو 
الحيوانى أو الحجرى دون خحاطه أو مزجه بدواء مقرد 
اخس كما صتف الأطباء العرب الأدوية المفردة 
بحسب طبيعتها إلى حارة» ورطبةء وجافةء وباردةء 
وهو تقسيم يطابق ( الطبيعيات ) الاربح للعناصر الأول 
الأربعة» وصنفوها بصا بحسب تأثيرها فى الجسم 
وأعطوا لكل مجموعة منها أسماء تبعا لتلك التأثيرات › 
فمنها ( اہن سینا : القانون ۱/ ۲۳۱ ۔-۲۳۹): 

الأدوية الملطفة- مل البابونج » ومفعولها يفهم 
من اسمها. 

۲ الأدوية المخشنة . كإكليل الملك رهو زهر 
يحلل الأنسجة وينضجها. 

۳ الأدوية المرخحية ‏ كعشبه واسمها يغنى عن ذكر 
مفعولها . 

. الأدوية المنضجة -التى تعمل لتكوين الخراج‎ ٤ 

ه الادوية الهاضمة ‏ وتعمل فى هضم الطعام 


کالجوارشنات . 

أدوية كاسرة الرياح فى البطن _ ومفعولها يفهم 
من اسمها. 

۷-الأدوية المقوية- كدهن الوردء وتعمل لتقرية 
البدن. 

۱-۸ لأدوية المخدرة كالأفيون والبنح وإلزوان› 
وتعمل فى قطع الألم . 

الادوية الخاتمة- وهى التى تعمل لاندمال 
الجروح. 

١‏ _ الاأدوية المسهلة _ لاطلاق البطن» وهى 


. الأدوية المحرقة - كشراب الحلتيت‎ ١ 


› -الأآدوؤية المدرة - كبزر الكرفس وبزر البطيخ‎ ١ 
وتعمل فى در الہول.‎ 

۳ _الادوية الترياقية - ولكل سم ترياق وهى على 
الأكثر من الأدوية المركبة. 

٤‏ . الأدوية المقيثة _ كالخريق الابيض رالكندس 

يقول الدكتور كمال السامراثى : وكان أطباء المغرب 
والأندلس يفضلون استعمال الاأدوية المفردة على 
الأدوية المركبة» كماعرفت عامة الناس بالتجرية 
استطياب هذه الأدوية وطريقة تحضيرها. وصدر فى 
المشرق والمغرت كير من الكتب بهذا الاختصاص › 
أحصيت منهم سبعة وحمسين مؤلفا وأحصى غيرى 
من الكتاب ما يقرب من الماثة ملف . 

( ميختصر تأريخ الطب العربى-د. كمال السامرائی 
(TT Fo ¥‏ 

وفيما يلى نورد لك عددا من المخطوطات وكلها 
تحمل عنوان ١‏ الآدوية المفردة ٩‏ وقد اعتبرنا كل واحد 
منها مادة قائمة بذاتهاء سواء أكان مخطوطًا أم 
مطبوعًا. 
د الأدو ية المفردة : 

لای بکر بن سمحون ( فی الآعلام ۲/ ٠١١‏ بالجيم 
المعجمة) ( ت لحر ٤١١‏ ه) أحد المخطوطات 
الطبية المصورة بقسم التراث العربى بالكويت› وجاء 
بیاده کمایلی : 

الأدوية المفردة. 

( الجزء الٹانیى ) 


(+ 


أوله: حرف الزاى» زنجبيل . قال أبو حنيفة 
الدينورى الزنجبيل ينبت بالشام العرب فى أرض عمان 


وهو عروق تسرى فى الارض ولیس بشجر. 

أخره: وما النوع الآنحر يتخذ من حل الهاون من 
النحاس الالحمر ودستجته بول الصبيان الذى يسحق 
وهو حار فهو أشد يبسا ولطافةء وأقل نكاية من 
الجراحات الحادئة من ... الوجع 

تم حرف اللام ويتلوه فى الجزء الثالث حرف الميم 
إن شاء الله وأوله مسك . 

عدد الأواق : ٠١١‏ ورقة. 

المسطرة: ۲٢۳‏ سطرا. 

"٦۲ ٤ المكتبة: مكتية جامعة اسالا السويد‎ 
{Ta VY E] 

ملاحظات : يدأ الجزء الثائى من المخطوط بحرف 
الزاى وينتهى بحرف اللام وقد كتب المؤلف أسماء 
الأدوية مرتبة على حروف المعجم بأحرف كبيرة بارزة. 
كذلك أسماء الأطباء الذين استشھد بهم والادو بة التى 
استیخدموها. 

( فهرس المخطوطات الطبية بقسم التراث العربى 
بالكويت / تصتيف هيا محمد الدوسرى » مراجعة د . 
سامی مکی العاتی / ۱۲ ). 


» الأدوية المفردة : 


لای جعفر أحمد بن محمد بن محمد المعروف 
بابن الأشعث المتوفى نحو ۳٠۵‏ ه_ أحد 
المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات العربية 
جاء بیانه کالتالی : 

لائى جعفر أحمد بن محمد بن محمد المعروف 
بابن الأشعث المتوفى نيحو ٠١‏ ۳ه( قالت المؤلفة: 
فی الأآعلام ۱/ ۲۰۹ ابن أبى الأشعث ). 

الجزء الثانى . 

أوله : باب الذال» ذهب قال حنين : الذهب فى 
غاية الاعتدال» ينفع من وجم الملب المزمن ويضر 
بالمثانة» ويصلح بالعسل والمسك . 


الأدويةالمفردة 


وينتهى بالكلام على اليشب» وهو حجر له خحاصية 
فى العلاج. وآخحر ما فيه: ولقدنقلته على أحشائى 
فلفعنٰی › وأمامتى شد على معدة من بعرض له 
الصرع › وکان من معدته ‏ شقاه لأ مسحالة ... 
نجزت المقالة الثالثة من كاب قرى الادوية 
المفردة. 
ظناء وبأولها واخرها تملك بناسم محمد بن أحمد 
النشرتى الكحال بدار الشفاء بمصر» سنة ٤٥‏ ١أ‏ ه. 
۲ ورقة ٢‏ سطرا ٦‏ × سم 
[ الخرانة العامة بار باط ۲۹۱ ق ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العريية ج۳ العلوم ق ۲ الطب» 
الکتاب الٹانی / ۸ء ۹). 

ويوجد مخطوط خر بقسم التراث العربى بالكويت 
جاء بیانه کمایلی : 

يبحث فى الأدوية المفردة من بات وجماد وحيوان؛ 
ومتافعهاللڑنسان . 

النسخ الموجودة منه ؛ 

. المغرب» الرباط » الخزاتة العامة ۲۹۱ف‎ )١( 
أوله : « باب الذال » ذهب قال حنين » الذهب فى‎ 
غاية الاعتدال ينفع من وجم القلب المزمن ويضر‎ 
ولقد نقلته علی احشائی فنفعنی › وأما می‎ ١ : آخحره‎ 
شد على معدة من يعرض له الصرع > وکان فی معدته»‎ 


شفاه لا مسحالة . 
نجزت المقالة اللاللة من كتاب قوى الأدوية 
المفردة) . 


الخط : نسخ جيد بالمداد الأسود. 
النسخ : بعتقد أنها من خطوط القرن التاسع . 


الأرراق: ٠۵۲‏ ف . 


الأسطر: ٣‏ س. 

المقياس : ل Tox‏ سم . 

عليها تملك باسم محمد بن أحمد النشرتی بدار 
الشقاء بمصر سثة ٤٥‏ ١٠١ه.‏ 

فائدة : هناك نسخة محفوظة فى : 

(۲) بریطانیاء المتحف البریطانی » ۱۱۹۱١‏ .۲٥ذکر‏ 
فى فهرس المتحف آنها تعود إلى القرن السايح 
الهجرى . 

( فهرس معخطلوطات الفلاحة ‏ الات _ المياه والری 
ت تعه د . محمد عيسى صالحية » وعبد الله فليح / 
14۲{. 

# الأدو ية المفردة : 

أحد المخطوطات الطبية بقسم التراث العربى 
بالکویت» وجاء بیانه کالتالی : 

المؤلف : اين سبد الناس ( كما ورد فى الديباجة ) . 

أوله : هذا تأليف الشيخ الفاضل ريس الرحلة فى 
علوم الطب والحكمة والتشريح والهيئة الشهير 
سابن سيد التاس التمس منه بعض الأفاضل» وهو 
الشيخ أبو جعفر الهمذانى وضع كتاب فى الادوية 
المقردة. 

آخره: قال هو ما ليس تيل ولا حمض ولا عصاه 
وهى أصتاف علف . قال : العلف شبيه بالحلق فى 
کل شىء ولكن لا يصلح للطبخ ولا تأكله الدواب 
ولا للوقود ومنابتها السهول والشجر. علفن › وهو ليف 
النخل وهو أيصا الطحلب» غلينطانى وهو صندل 
أبيض . 

عدد الاأوراق : A۸‏ ورقة. 


المسطرة: ٤‏ ۲ سطرا . 


الأدو ية المفسسردة 


لمكتبة : دار الكتب الوطنية - توفس ۱۸۱۷۷ 
ز1 

ملاحظات : يرجد نقص فى نايا الكلام . ويبدو أن 
الناسخ لم يستطع فراءة بعض الكلمات من اللسخة 
التی نقل عنها فتركها؛ ووضع مکانها بياضا فد يتجاوز 
أحيانا عدة سط والنسخة ناقصة الآحر حيث تنتهى 
بحرف الغين . 

وقد رتب الأدوية المفردة على -حسب الحروف 
الهجائية. 

انظر الفهرس العام للمخطوطات _ رصيد مكتبة 

(فهرس المخطرطات الطبية المصورة به بقسم التراث 
العربی بالکويت _ تصنيف هيا محمد الدسرى» 

# الأدوية المفردة : 

لای الصلت أمية بن عبد العزير الأندلسى المتوئى 

جد الأمخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وجاء بيانه كالتال : 

أوله : الحمد لله ... وبعد فهذا كتاب أوردت فيه 
جملة من الادوية المفردة» مرتبة بحسب أفعالها فى 
جميع البدن وفی كل عضو من آعضائه . 

وأحره: : مبتور» تھی آثنساء الكلاء ۾ علی مسربی 
الجزر: . . يسن المعدة الباردة والكلى . وصبفشته : 


ؤحذ من الجزر. 
نسخة بقلم آندلسى . ضمن مجموعة من ص 1١‏ 
إلى ص ١١١‏ ۹ سطرا. 


UNESCO. [ AY 0% آلر باط‎ [ 

فهرس المخطورطات المصررة . معهك 

المخطوطات العربية ج ۳ العلوم ق ۲ الطب الكتاب 
الثاني / .)٩‏ 


انظر یل شنا القاصد فى تفصيل المرض 
أيضا هذاسانه : 


يحت فى الأدوية المفردة وأفعالها فى أعضا 
الجسم» وقد قسمه المؤلف على عشرين بابا مرتبة 
بحسب آفعالها فی البدن وفى كل عضو من أعضائه. 

النسخ الموجودة منه : 

) ٤۷٠١٥ ( سوريا» دمشق› المكثبة الظاهرية‎ )١( 
عام ۔‎ 

وله : ١‏ قال الفاضيل التحرير المالم ية بن عبر 
العزيز بن أ بی الصلت ٠‏ آیده الله وغفر ليا وله » اليحمد 
لله مبتدع لاا وخحالقی إلداء والدواء وصلی الله على 
محمد صفوته من الانبياء وعالى آله النجباء والكرماءء 
وصحبه وسلم تسليما› وبعد فهذا کتاب أوردت فيه 
جملا من الأدوية المفردة ٠...‏ 

أحره: ١‏ ... وزعم بعض الأطياء أن المراضع إذا 
أكلن الفودنج ألطف اللبن؛» وأذكى عقل الصبى؛ 
ورعم آنه ينفع من الوسواس السوداوی › ویخرج 
السوداء ويدر الہول وماۋه جيد للحكة المتولدة فى 

الناسخ : محمد بن عبد السلام الصقلى» المؤدب. . 

النسخ : ۲٢‏ من شهر شعبان سنة ٩۲۲‏ ه. 

الخط : نس معتاد. 

الأرراق :۷۲ ق. 

الأسطر: ١۴‏ س. 

المقياس ٠٤:‏ × سم . 

كتب بالمداد الأسود» والعناوين كتہت بط أكبر 

(۲) مصرء؛ القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
(۵۹ طب ). 


أوله : ... وبعد فهذا كتاب أوردت فيه جملا من 
الأدوية المفردة ومرتبة بحسب أفعالها فى جميع البدن 
وفی کل عضو من أعضائه ٩...‏ . 

آخره: ... وإذا شرب الدواء وخحاف أن يق ذف شد 
أطرافه » وتناول عليه شيئًا فائضا... ». 

الخط : حديث ردىء . 

الأوراق: ٤١‏ ف. ) 

الأسطر: ۲١‏ س. 

المقیاس: ۲١×١۲‏ سم. 

(۳) المغرب» الرباط» جامعة محمد الخامس »> 
مكتبة كلية الآداب والعلوم الإنسانية /٠١١(‏ ۲ 
مکل) . 

أوله : كاللسخة السايقة. 

أخره 1 ... وشجرة مريم والحلتيت . 

عنوان هذه النسخة كما ورد عليها ( تقييدات فى 
الاأدوية). 

الخط : تسخ عادى. 

٠ .ق٣۷ الأرراق:‎ 

المقياس : القطع الكبير. 

.)٠۷١١( المغرب» الرباط» الخزانة الملكية‎ )٤( 

أوله : بعد السملة 0... الحمىد لله تعالى ميدع 
الأشياء» وخالق الداء والدواء ... وبعد فهذا كتاب 
أوردت فيه جملة من الأدوية المغردة» مرتبة بحسب 
أفعالها فى جميع البدن .٠...‏ 
أخره: ... الجلنارء القشاء» التوت» وما أشبه 
ذلك» فاعلمه» وبال تعالى التوفيق ... نجز المختصر 
المبارك بسحمد الله تعالى وحسن عونه ١‏ . 

الخط : مغربى متوسط» كتب بالمداد الأسود» 
والعناوين بالمداد الاأتحمز. 


الآوراق: ۲١‏ فق . 

المقیاس : ۵ ,۱۸ ٠٤×‏ سم. 

النسخة بها خروم كثيرة . 

(0) المغرب» الرباط» الخزانة العامة ١ت‏ إد 

وله بعد البسملة : 0 البحمد لله وبعد فهذا كتاب 
أوردت فيه جملة من الأدوية المفردةء مرتبة بحسب 
أفعالها فى جميع البدن؛ وفی کل عضو من أعضائه». 
آخره مبتور: وینتهی الکلام فيه على مربی المجزر 
... ويسخن المعدة الباردة والكلى » وصفته: يؤلحدذ 
من الجزر.... 

الخط : لسخ أندلسى حسن . 

الأوراق: ٠٠١‏ ق . 

() اليمن» صلعاء ۽ مكتبة الجامع الكبير ١(‏ 
طب). 

أوله : بعد البسملة : ...١‏ قال أمية بن عبد العزيز بن 
أبى الصلت› رحمه الله تعالى وغفر لنا وله ولجميح 
المسلمين» الحمد لله مبدع الأشياءء وخالق الداء 
والدواء» ويعك» فهذا كتاب أوردت فيه جملة الأدوية 
المفردة» مرتبة » بحسب أفعالها فى جميع الإنسان 
وفی كل عضو من أعضائه ٠...‏ . 

آنخره : «... وعرق السوس إذا نق فى الماء› ويجعل 
عليه سکر و یشرت ۰ نافع للسعال الحاد» تمت ا . 

الخط : نسخ معتاد. 

الأرراق: ۲۳١‏ ق . 

الأسطر: مختلفة. 


المقياس : ۲× ۱0سم. 

(۷) تركيا -استانبول» مكتبة مغنيسا العمومية رقم 
٥‏ آ( ضمن مجموع ). 

الناسخ: صالح بن يونس بن عزيز. 

النسخ : ۲٤‏ ذى الحجة سنة ٠۲۷‏ ه. 

الخط : نسخ جيد. 

الأرراق: ٤۹‏ من الورقة ١‏ ب إلى الورقة ٤٩۹‏ ب 

(۸) تركياء استانبول» مكتبة مغنيساالعمومية 
A12‏ 

كثبت هذه النسخة سنة ١ھ‏ 
القارورة للإسرائيلى وكتاب أبقراط ... إلخ) وكتب آيضا 
أنها بخط المؤلف ولا قيمة لماكتت . هكذا أورد 
الزرکلی فى الأعلام » المجلد الثانی ص (۲۳) . 

(4) المغرب» الرباط ء الخبزانة العامة ( ٣۸١‏ ق ) 
آخر كتاب فى المجموع هذه النسخة حديثة العهد. 

فائدة : 

هناك نسخة فى مكتبة بودليان فى اكسفورد 
.1,5782):11,587 

نسخة فى مكتبة رشيد الدحداح فى باريس رقم 
۷ ظ بروكلمان .889 FAL : 1,487 S1:‏ 

إسبانيا _ مدريد _ المكتبة الوطنية رقم ›٥٤١۴‏ 
Oi‏ 

ألمانيا الديمقراطية » مكتبة غوطا رقم ۲۷ . 
بالكو یت - صنعة د . محمد عيسى صالحية وعد الله 
فلیح / ۱۹٦-۱۹۳‏ ). 


الأدوية المفردة فى المصنفات الهندية 


# الأدوية المفردة فى المصنفات الهندية : 


هذه هى مصنفاتهم فى المقردات : 

منها معخزن الأدوية فى مجلد كبير للحكيم محمد 
حسین المرشد آبادى المتوفى سنة ١۲١١‏ وهو أجمع 
التب وأبسطهاء ومنها مفردات هندی فی جلد کبیر 
للحكيم شرف الدين السهاوری المتوفى سنة ١١١۲٠١‏ 
ومنها مفردات معصومى للحكيم معصوم بن صفائی 
الحسينى السندى مختصر لطيف» ومنها تأليف 
شریفی للحکیم محمد شریف بن كمل خان 
الدهلوى › ومتها جامع المفردات للحكيم بنده -حسن 
ابن إمام بخش الأتروهرى» ومنها ممردات ناصری 
للحكيم ناصر على الغيائبورى» ومنها معين 
المعالجين لولده محمد ياسين الغیانہوری › ومنها 
ومتها بستان المفردات لاشيخ عبد الحكيم اللكهنوى› 
ومنها مخزن المفردات للحكيم فضل الله بسن عبد الله 
الحيرانات لليحكيم عبد الغنى ين محمد أحمد 
الفتحيورى» ويادگار رضائى فى الأدوية الهندية 
للحكيم رضا على بن محمود الحيدر آبادى صنفه سنة 
TT‏ وميزان الأدوية للحكيم تسابع محمد بن 
المفتى محمد سعيد اللكهنوى › ورهگ نصبرية 
للحکیم محمد نصیر الکو پاموی» ومقالات إحسانی 
للحكيم إحسان على بن شير على اللازوى 
الفتحبررى» وتحقيقات نادرة فى الآدوية الهندية 
للحكيم بشير أحمد الگریاموی› وزبدة المفردات 
للحكيم أمان على بن شير على الشاروى المتوفى سنة 
۷“ وخلاصة المفردات للحكيم عبد الغفور 
الرمضانپورى» وخواص الاأدوية للحكيم غياث الدين 
الراميررى › ومنتخب الأدوية للحكيم قمر الدين 
الحسينى الحيدرابادى» ومصباح الأدوية للحكيم 


الأدوية المفردة فى النبات 


محمد حسن » وتلخیص البیان مختصر بالفارسی فى 
المفردات للحكيم شفاء الدولة فضل على بن أكبر 
على الفيض أبادى وله ذيل فى الأدوية المغربية» 
والتذكرة الشمائية فى الأدوية المغربية» مفرداتها 
ومركباتها للحكيم شفاء الدولة» ورسالة بالحربية فى 
استخراج أمزجة الاأدو ية للحكيم شفاء الدولة المذكورء 
وطبق الحكمة فى الأغذية المفردة والمركبة للحكيم 
المذكررء ومختصر الأدوية فى الأدوية المفردة 
والمغربية لهء ويادكار ضيائى للحكيم ضياء الدين بن 
معحيى الدين الحيدر أبادى صنفه سنة ٠۳١۸‏ . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى 
أنواع المعارف » لعبد الحى الحسنى _ راجعه وقدم له 
آبو الحسن على الحسنی الندوی / ,)١١١ »۳۱١‏ 
# الأدوية المفردة فى النبات : 

آحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطرطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 

الادوية المفردة فى النبات . 

لابى جعفر آحمد بن محمد بن أحمد بن اليد 
الغافقی . 

السفر الأول ( وهو نصف الكتاب ). 

جمع بين أقاويل القدماء والمحدثين من أهل البصر 
من الأطباء فى كل دواء من الأدوية المفردة» وما وقع 
فى كتب الأطباء من أسماء الأدوية المجهولة› 
واستوفى ذكر الأدوية الت ذكرها جالينوس 
ودیسقوریدس» ومن جاء بعدهما. مرتب ترتیبا 
أبجديّ ا وكل باب قسمان: قسم فى الكلام عن 
الآدوية ... والآلحر فى شرح الأسماء والموجود منه الجزء 
الأول. 

أوله : قال أبو جعفر أحمد بن محمك... الغافقى : 
قد كنت شرعت فى وضع كتاب فى الأدوية المفردة 
اتعخلته تذكرة لتقسى ... 


واخره: ويسمی حب السزلم ٠‏ وهو المعروف 
عندنا بفلفل السودان يزرع عندنا زرعًا» وأكثر نياته 
ببللاد السودان › وهو بری عندهم . 

تسه قشددهمة )› بقلم : نسخی نفیس › أ صلحت 
الورقتان الأوليان منها بالترميم» وقد جاء بخط مغاير: 
تم الجزء الأول» وهو نصف الكتاب . 

۷ ورقة ۲۱ سطرا ٤×۱۷‏ ۲سم. 

[ الخزانة العامة بالرباط ٠١١‏ ق ]. 

( فهرس المخطورطاث المصورة› معه ك 
المخطوطات العربية ج۳ العلرم ق ۲ الطب» 
الکتاب الثائى / ١١‏ ). 
مخطوطات الفلاحة على النحر التالى : 

الخط : نسخ جميل « نقيس . 

الأوراق: ۱۹۷ ق . 

الأسطر: ۲١‏ س. 

المقياس : ×٤‏ ¥اسم. 

كتب بالمداد الأسود والعنارين بالمداد العم 
ويلاحظ آن الورقتين الأوليين لیستا من أصل الكتاب 
بأخرها 3 تم الجزء الأول » وهو نصف الكتاب ». 

ومن الشسخ الموجحودة أيضا نسخة بدار الكتب 
والوثاتق القرمية > ٤١ ١‏ ل والموجود منها الجزء الأول 
الذى ينتهى إلى حرف الكاف ٠»‏ والنسخة مصورة عن 
نسخة حطية محفوظة فى المتحف الإسلاس بالقاهرة 
رقمها ۲۹۰۷ . 

ونلسخة فى دار الآثار العربية فى القاهرة ( المتحف 
الإسلامی رقم ۳۹۰۷ ). 

ونسخة فى مكتبة أوسلريانا ( ماك كيل فى كندا). 


الأدوية المفردة التي يفعل. .. 


( فهرس مخطوطات الفلاحة» قسم التراث العربى 
بالكو پٹ - صنعة د . ميحمد عيسى صالبحة وعد الله 


فلح / 1۹¥ (1A‏ 
الأدو ية المفسردة التى يفعل بخواصها فى 
السموم: 
أحد المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطاث 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 


ليعقوب بن إسحاق بن الصباح 'الكندى المتوفى 
سلة ° ھ. .(374- 372 $1 - 210 (GAL, I209,‏ 

أوله : رسالة يعقوب بن إسحاق الكندى فى الأدرية 
المفردة... الرفت الصافى ينقع من السمرم القاتلة 

وإحره: إذا كان الوجع شدي دا والضربان مقرطا لا 
يقرب ألميل وإالذرور ولا الدواء الحادء إليها لكن يقطر 
دراء ملین مسکن › ولواب العقل العحمد بلا نهاية . 

نسخة بقلم معتاد من نحطوط القرن التاسع› نفلها 

ضصمن مجموعة من ص ۱۳ إل ۵۱٦‏ ۲۸ طا 

[ شررای ملی ۱٥۹۸‏ ]. 

) فهرس المخطوطات المصررة. فعحهد 
الکثاب الٹانی / ۹ ). 

انظلر: تفسير أسماء الأدوية المفردةء الجامع فی 
الأدوية المفردةء حواص النباتات» رسالة فى أعمار 
الادو ية المفردة والمركبة » شرح الأدوية المفردة من 
كتاب القائنون» مختصر كتاب الاعتماد فى الأدوية 
المفردة ؛ المعتمد فى الاأدوية المفردة النجيسات . 

# الأدو ية المفردة والمركية : 
أحد مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 


الأدو ية المنجححة 


المتحف العراقى وجاء بيانه كالتالى : 
الأدوية المفردة والمركبة. 


المتوفی سنة ۱۳٣۳‏ ه/ ۳١٤۱۹م.‏ 


وهى المجلد العشرون من دائرة المعارف الطبية . 

. ۲٥۸٦۸ ارقم‎ 

القاس : ۳۲١‏ ص ¥ x‏ م ۵س . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / ۱۸ ). 


# الأدو ية المنجحة : 


أحد المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربی بالکویت › وجاء بیانه کالتالی : 

المؤلف : إبراهيم بن أبى سعيد الطبيب المعروف 
بالعلائى . 

أوله : أول ما أفتتح به الخطاب» وأجمل ما ابتدىء 
به الكتاب» التعظيم لذكر اللهء ... وبعد؛ لما كانت 
الأدوية وإلأغذية مادة بها يحفظ صحة الإنسان» 
وهيولى لمداواة أسقام الأبدان» كان من الواجب على 
الطبيب الماهر معرفة ماهياتها وأمزجتها وقواها 
ومنافعها. 

أحره : جداول مقسمة إلى ستة عشر قسما. 

عدد الأوراق : ١١۸‏ ورقة . 

المسطرة: ۵ ۲ سطرا. 

المكتبة : مكتبة جامعة اسالا - السوید 1۷ ۷٠۹‏ 
TYE /‏ 

الملاحظات : جاء العنوان على الصفحة الأولى 
هكذا( كتاب فيه الأدوية المقفردة مجدولة 
تصنيف ... وتلقب بالادوية المنجحة ) قال المؤلف فى 
مقدمته : فجعلت الحتاب جداول» وقسمت کل جدول 


الأدوية اللبو ية 


منها طولا إلى ستة أقسام» أذكر فى القسم الأول ترجمة 
مافى كل سطر من الأسطرء وفى الخمسة الباقية 
حمسة أدوية» مرتبة على حروف المعجم» میتدتا 
بحرف الألىف» تاليا له بحرف الباء على النسق ثم 
قسمت الجدول عرضا إلى ستة عشر قسماء جعلت 
القسم الأول لأسماء الأدوية المفردة» والشانى آذكر فيه 
مساهية الدواء ... إلخ. وجعلت القسم الألحير وهر 
السادس شر علامة أحدد الأدوية المذكورة. ويوجد 
على الصفحة الأولى وتحت العنوان بيتا شعر هما: 
ذها لكسان البائ المغبسون 
امامن الخسزران إنى أ خحسذ 
ذهباوتارك جوه ر مكدون 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة» قسم التراث 
د . سامی مکی العائی / ۱۳ (٤‏ 
» الأدوية النبوية ؛ 

أفرد الحافظ آبو عبذ الله الذهبى فى كتابه الموسوم 
ب« الطب النبوى ٠‏ فصلا فى الأدوية النبوية نثقله لك 
فیمایلی : 

قال آبو هريرة : ١‏ رانى رسول الله اة وأنا نائم أتلوى 
من وجع بطنی فقال : أشکم درد؟ قلٿ نعم یا رسول 
الله . قال قم فصل فإن الصلاة شفاء ٩‏ رواه أبن مأجه. 

هذه لمظة فارسة معناها بك وجع البطن فاشکم : 
البطن. ودرد. وجح . 

قال العلماء فى هذا الحديث فائدتان : إحداهما أنه 
ية تكلم بالفارسية » والثانية أن الصلاة قد ثبرىء من 
وجع الماد والمعدة» والامعاءء ولذلك بلاث عل : 
الأرلى أمر إلهى حيث كانت عبادةء والفانية أمر 
نفسی ۰ وذلك أن اللغس تلهى بالصلاة عن الألم ويقل 


oy 


إحساسها به فتستظهر القوة على الألم فقدفعه» 
والماهر من الأطباء يعمل كل حيلة فى تقوية القوة؛ 
فتارة يقويها بالتغذية » وتارة بالرجاءء وتارة بالخوف › 
والصلاة قد تجمع أكثر ذلك» لما يحصل للعبد فيها 
من الخشية والخوف والرجاء والحياء والحب وتدكر 
الأحرة سا يقوى قرته ويشرح صدره» فيندفع بذلك 
مرضهة . 

ویروی عن بعض ولد عل آنه کان به حراج فلم 
يمكنهم قطعه» فأمهله أهله حتى دحل فى الصلاة ثم 
تمکنوا منه فلم يكترث لاستغراقه فى الصلاة. 

وکات اہو یوب يآمر أهله إذا كان فى البيت 
بالسكوت ٠‏ فإذا قام إلى الصلاة أمرهم بالكلام وكان 
يقول لهم » إنى لا أسمع كلامكم وآنا فى الصلاة» 
وانهدم حائط المسجد وهو فى الصلاة فلم يفت › 
وفى الصلاة أيضًا آمر طبيعى : رياضة النفس ورياضة 
الجسد» لأنها جامعة بين قيام وركوع وسجود واستكانة 
وجمعية وإخلاص وعبادة ولحضوع وذلة وغير ذلك 
الى تتحرك معها مفاصل البدن ويتلين بها أكثر 
الأعضاءء لا سيما المعدة والأمعاء وسا أقوى معاونتها 
على دفع الأخبثين حدر الطحام عن المعدةء قال 
الموفق عبد اللطيف فى كتاب الاربعين» وقد رأيت 
جماعة من أرباب العطلة رالترف محضوظى الصحة 
فبیحذت عن سبب ذلك فألفيتهم كثيسرى الصلاة 
وألتهجد إلى أن قال: وما أنفع السجود لصاحب النرلة 
والزكام» وما أشد إعانة السمجود على فتح سدة 
المدخرين» وما أقوى معاونة السجود على تعفن 
الأحبثين وحدر الطعام عن المعدة والأمعاء» وتحريك 
الفضرل المحتقنة فيها وإخراجهاء إذ عتده تنعصر 
أوعية الغذاء بازدحامها» وتساقط بعضها على بعض › 
وكثيرا ما تسر الصلاة النفس وتمحق الهم وهى تطفىء 
نار الغضب» وتفيد الإإحباب للحق والتوأضع لليخلق› 
وترق القلب وتحبب العفو وتكره قبح الانتقام وكثيرا ما 


الأدوية النبو ية 


يعحضر فيها ألرأى والتدبير المصيب» والجواب السديد 
وتذکر العہد ہما نسی فیتفکر فى مصادر آموره ومواردها 
ومصالح دنياء وآخراه ومحاسبة النفس» لا سيما إن 
أطال الانتصاب» وكان ذلك ليلا عند ما تهجع العيون 
وتهداً اللاصرات ويتضام قوى العالم الأسفل وتنزوى 
فوأشيه وتنشر قوى العالم الروحاني» وتنبسط غواشيه 
ولذلك أشار عة بقوله: 

« آرحنا يا بلال بالصلاة * وبقوله « وجُلت قرة عيلى 
فى الصلاةة . 

لما يحصل من سرور النفس وابتهاجهاء جعلها اله 
قرة عينه َة ولما فيها من فضائل الدنيا والاحرةء وقد 
قال وا 

« أذيبو! طعامكم بالذكر والكلام عليه . 

وها أحد الأسباب فى سن صلاة التراويح» ففى 
الصلاة حير الدنيا والاتحرة بما نازل القوة من تجليات 
باريها وخالقهاء فعندذلك تدفع ماعندهامن 
الأمراض والاأسقام البدئية وينكشف لها أخلاق النفس 
الدتية فتتشمر لتكميلها وتركيبها. 

وعن سهل بن سعد « أن النبى ب بصق فى عين 
علي وهو أرمد ودعاله فبراً مكانه ٩‏ رواه البخارى 
ومسلم وهذا الباب يعجز عن وصفه» والله أعلم . 

ویقال ‏ إن رجلا شکی وجع عینیه إلى رسول الله ا 
فقال له : انظر فى المصحف :۲ . 

وقيل إن رجلا شكى إلى رسسول الله يو قساوة قلبه 
فقال : 

1 امسح رآس اليتيم و أطعمه ٩‏ وشكى ذلك إلى أبى 
الدرداء فقال: « عد المرضى وشيع الجنائز وزر 


القبور». 
وقال المروزى؛ غ احم ی ممت" اکب ی 
ربا محمد زرل ا 


یا نار کونی برا وسلامًا علی إبراهیم * وآرادوا به 
كيدا فجعلناهم الأخسرين 4[ الانبياء: ٩٦ء .]۷١‏ 

اللهم رب جبريل وميكائيل وإسرافيل » اشف 
صاحب هذا الحتاب بحولك وقوتك وجبروثك إله 
الحق آمين . 

وعن عتلمان بن آبی الماصس آنه شى إلى رسول 
اله وجعا یجده فی جسده منذ آسلم فقال له رسول 
الله ع . 
الله ادا ل سبع را ا بعرّة الله ۾ وقدرته م 

شر ما أجده ٩‏ رواه مسلم . 

وقال خالد بن الوليد: يا رسول الله ما نام الليل من 
الارق فقال : 

١‏ ذا آويت إلى فراشك فقل : اللهم رب السموات 
السبع وما أظلت› ورب الارضيسن السيع وما أقلت› 
ورب الشیاطین وما آضلت کن لی جارا من شر حلفا 
جارك وجا ناوك ولا اله يرك و9 إله إلا آنت؛ 
رجه الترمذدى > والارق : السهر. 

وعن خالد آنه شكى إلى رسول الله و فزع ا بالليل 
فال : 

ع ت 

١ل‏ اعلمّك كلمّات علمنيهن جبريل عليه السّلام » 
وزعم أن عفريتا من الجن يكيدنى فقال: ١‏ أعوذ 
بکلمات الل التَامات التی لا یجارزهن بر ولا فاج 
ذراً فى الارض وما يخرج منها» ومن شر فتن الليل 
والنهار» ومن شر طارق الليل والتّهار إلا طارقا یطرق 
بعخبر یا ررحمن ٩‏ کذا رواه الطبری فى معجمه. 

وع أبی الدرداء آنه اتا رجحل فذکر له آن باه احتیس 
بوله وأصابه الإصرء فعلمه رقية رسول الله ل : 


۵۸ 


الأدوية النبوية 


ربنا الله الذى فى السماءء تقدّس اسمك أمرك 
فى السماء والارض رحمتك فى السماء» اجعل 
رحمتك فى الارض وإغفر لنا حوبنا وخطاياناء أنت 
رب الطيبين فأنزل رحمة من رحمتك» وشفاء من 
شفائك على هذا الوجع وأمره أن يرقيه بها فرقاه فبرأ ‏ 
أ رجه آبو داود . 

( صفة معجون يصلح القلب ويدفع الوسواس ) 
وهو أكل الحلال وملازمة الورع وترك ركوب الرخحص 
بالتأو يلات وحفظ الجرارح الظاهرة وحفظ الجوارح 
الباطنة» وسياسة النفس بالعلم» وصيانة السر 
بالمراعاة» والابتهال إلى الله عز وجل أن يعيذك من 
نفسك وهواك وشيطانك . 

وعن بلال مرفوعًا: « عليكم بقيام الليل فإنه دأب 
الصالحين قبلكم ومنهاة عن الإثم» وقربة إلى اله 
تعالى » وتكفير للسيئات» ومطردة للدّاء عن الجسد ١‏ 
رواه الثرمذى . 

( صفة أخرى ) قيل إن ذا النرن مر يومًا ببعض 
الأطباء وإذا حوله جماعة من الناس رجال ونساء فى 
أبديهم قوارير الماء» وهو يصق لكل منهم ما يوافق 
مرضه » قال فدنوت مه فسلمت عليه فرد عل » فقلت 
له: يرحمك الله » صف دواء الذنوب» فأطرق ساعة ثم 
رفع رأسه فقال : إن وصفت لك الدواء تهتم به وتفهمه 
عنی؟ قلت نحم إن شاء الله تعالى» قال: خذ عروق 
الفقر مع ورق الصبرء مع هليلج التواضع ء مع بليلج 
الخشوع › وهندی الخضرع › وپسفانج النقاءء وراوند 
الصفاء» وغاريقون الوفاءء ثم القه فى طنجير 
العصمة» وأوقد تحته نار المحبة حتى يرغى زبد 
الحكمة» فإذا أزبد الحكمة صفه بمنخل الذكر» ثم 
صبه فى جام الرضا» ورو حه بمروحة الحمد حتى يبرد» 
فإذا برد فاشربه ثم تمضمض بعده بالورع » فإنك لن 
تعود إلى معصية أيذّاء إن من عد غدا من آجله وتمادی 
جاهلا فى أمله» لم يقدم صالحًا من عمله» تعالج 


- 


الأدوية والأغذية 


قلبك يهذه الأدوية كما تعالج جسدك بتلك الأدوية تفز 
بالعافية التامة الكاملة فى الدنيا والأحرةء ولا حول ولا 
قوة إلا بالله , 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى قدم له وخحرج اياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعی/ ۱۹۰۔-٤۱۹١).‏ 


# الأدوية والأغذية : 


الأدوية والأغذية لنصر الحق والدين الکتبى المتوفى 
سنه ٤ھ‏ / Jp ot‏ وی رواية جمادى الالرة 


0ھ ). 

أحد مخطرطات دار الكثب الظاهرية بدمشق» برقم 
۹٩۱‏ وجاء بیانه کالتالی : 

مواضيعم المخط طط : 

تشتمل على مقدمة» وعدة فصول وفوائد وتنبيهات 
منها: 


الكمال يعتبر تارة فى نفسه وتارة بالتسبة إلى غيره- 
غاية ما يزاد الدواء إذا اجتمع موجباته إلى الضعف عند 
قدر استحقاقه ‏ مقدار الشربات فى المركبات 
والمفردات _ إذا ردت أن ترکب دواء لغرض ۔ فی بیان 
كيفية تعجين الأدوية » ومايجمع بينهاء وكيفية 
حفظهاء لاد من إعطائك الدواء من المعاجين 
والحبوب والجوارش والسفوف» وما أشبه ذلك بمايع - 
فى زمان إعطاء الحبرب» والنقوعات. والمطوخحات› 
والمعاجين ‏ فصل فى بقاء ممدة المعاجين 
وغيرها... ثم تأتى حسب حروف الهجاء من الألف 
حتىء الهاء» أسماء النباتات والأدوية» والحقن› 
والسفوفات» والدهون» والجوارشنات» والعصير» 
والأشربة» والشسومات» والأقراص وغيرها... وكيفية 
تركيبها» وفائدتهاء وكيفية استعمالها. 

فاتحة المخط وط : 

بسم الله الرحمن الرحيم وبه القوة قال الإمام المحقق 


الأدو ية والأغذية 


الحبر النحرير حلال المشكلات ... المولى المرحوم 
شح نصر الدين والحق الكتبى تغمده الله ... هذاهو 
الكتاب الثانى الموعود به من كتابى الأدو ية والأغذية 
خاصة والرايم من جملة الكتاب الكبير عامة وهذا 
حين أبتدى بالمقدمة وهى تشتمل على فصول ... 

خاتمة المخط وط : 

...رات الهاء ...ملام اسم مرف 
السكباج ... والحمد له رب العالمين ... وكان الفراغ 
منه فى أوائل شهر صفر المبارك ختم بالخير والظفر 
من سنة اثنتى عشرة وسبعمائة لتاريخ الهجرة الشريفة 
المعظمة النبوية ... هذه عبارة المصنف تغمد الله عليه 
وها تم الكتاب بعون الملك الرهاب نقلتهاعن حطه 
الشريف حرفا بحرف ولفظًا بلفظ من غير زيادة ولا 
نقصان مستعيتا بالله ... العبد الفقير فتح الله بن نصر 
الطبيب أحسن الله عواقبه بمحمد وآله وكان الفراغ من 
تدميقه يوم الجمعة الشانى عشر من شهر الميأرك ربيع 
الأول سنة ست وحمسين وسبعمائة هجرية . 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 

نسخة فيمة» منقولة عن حط المؤلف » كتبت بخط 
نسخی جمیل وبحیر أسود ذهبی» وکتہت رؤوس الفقر 
والعبارات» وأسماء الأبواب والفصول» وإلأدوية 
وبعض النباثات بماء الذهس» جاءت ضمن مجموع 
من كتابين : الكتاب الثانى من كتاب الاأدوية فى : 
۸ ورقات» ومن كتاب الكفاية فى علم الطب فى 
ورقة»› ترك لها هامش بعرض ۳ سم عليه بعض 
الشروح والتعليقات» وبعض حروفها غير ملق وط › 
يستشهد المؤلف بابن سيناء وإبراهيم بن العباسى»› 
وجالینوس وغيرهم ... عليھا تملك باسم سعود بن 
إبراهیم بن آمر الله بن عنبری بن طورش سنة سبع 
وسبعين ولف / ٠٠۷۷‏ ه/ بالشراء الشرعى من 


عدد آوراقها: ۱۰۸ پفیاس: ١۹, ٩‏ × ۵ و اسم 
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أديان العرب فى الجاهلية 


وعدد السطور: ۲۵ سطرا. جلدھا کرتون مخلف بورق 
مزهر وله إطار وتكعيبة من الجلد البنى . 

اسم الناسخ وتاريخ النسخ : 

فتح الله بن نصر الطبيب فى : ٠١‏ ربيع الأول سنة: 
٦‏ اھ 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . العلوم 
والفنون المختلفة عند العرب ۔ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ/ .)٥-١‏ 

وتوجد تسخة بقسم التراث العربى بالكويت (فهرس 
مخطوطات الفلاحة . وضعه د. محمد عيسى 
صالحية » وعبد الله فلیح / ۱۹۹ ). 


» الأدو ية والأغذية المفردة: 


أحد المخطرطات المصورة بمعهد المخطرطاث 
الحربية؛ وجاء بیانه کالتالی : 


وله : الباب الثائى فى ... الأدوية والأغذية المفردة 
وقد رتہناه علی حروف جد 


حرف للف : يريسم : ماسته مخروفقة » وهو حار 
فى الأولى مفرح وخحاصة الخام . 

مبتور الالحرء وأخر الموجسود منه من لال الكلام 
والشهدية › وشی الخشنة من القروح مادا وحله »> أو 
مع بعض القوابض . 

نسخة بقلم معتاد ضمن مجموعة . 
٥‏ × اسم. 

[ دار الكثب المصرية ۰ مجامیع تیمور ]. 

( فهرست المخطوطات المصررة» معهد 
المخطوطات العربية ج العلوم ق ۲ الطب الكتاب 
الٹانی/ .)١١۲‏ 


٦‏ ورقات ۲ سطرا 


# أديان العرب فى الجاهلية : 


قال ابن قتيبة فى إبجاز عن أديان العرب فى 


أديان العرب فى الجاهلية 


كانت النصرانيسة فی ؛ ١‏ ربيعة ) و ١‏ غسّان ١‏ ويعض 
«اقضاعة؟. 
وكانت البهودية فى : -حمير # و تى كنانة» 
ولاہنى الحارث بن كعب أ و 3 دة ), 
منهم : زرارة بن عدس التميمى › وابنه : حا جب بن 
زرارة۔ وکان زوج ابنڌه ثم ندم ۰ 
منهم : الأقرع بن حابس _ وكان مجوسياء وأبو سود 
جد : وکیع ہن حسان کان مجوستًا. 
وكانت الزندقة فى ١‏ قريش » أحذوها من ١‏ الحيرة؟. 
وكان « بنو حنيفة » اتخذوا فى الجاهلية إلّها من 
حیس»› فعبدوه دهرا طویلاء ثم أصابتهم مجاعة 
فاکلوه» فقال رجل من 1 بٹی تمیم :٩‏ [ خحفيف ]. 
ع قديم بهاومن إعواز 
وقال خر : [ معجزوء الكامل ]. 
كلت حثيف ةة رما 
زمن التقحم والمج_-_اعه 
لم يح روا من ربهم 


۲١ /‏ اغلاق 
لتم لنفيسة لأبى على أحمد بن عمر بن رسته . دار إحياء 
التراث العربى ٠‏ بیروت » الطبعة الأولی ١٤١۸‏ ه- 
4۸ هم السلسلة الجغرافبة )٤(‏ م ۷/ ٤۱۹١ء‏ 

٥ 

وإليك بعض التفصيل : 

كانت العرب فى الجاهلية مختلفة الملل والنحل › 
فكان پعضهم يدين بدين الصابئة» ويعتقد فى أنواء 


حققه وقدم له د. ٹروت عکاشة 


الكراكب اعتقاد المنجمين فيهاء ويقول: ١‏ مطرنا بثرء 
کا ومنهم من ینکر الله والبعن؛ ویقول کما قال 
الله تعالی ع : لز وقالوا ما هی إلا حباتا الدّنا د يا نموت 
وتحبا وما بُھنکتا إلا اله هر ما لهم بدَلك يِن عِلم إن 
مم اون 1 الجائية ١ E:‏ ] وبعضهم پعشرف 
امیا بسالخالق الا بل کے فی یی ن او 
جَدید([ق: ٠١‏ ] ومنهم من یدین ٻاليهودية کبعض 
العرب الذين جاوروا خحيبر وقريظة والنضير وغيرها من 
الاماکن التى استوطنتها اليهود الذين فارقوا الشام؛ إثر 
الاضطهادات الثى كانت تتوالى عليهم من الحكومة 
الرومائية المتنصرة والفارين من الحيرة لما تتصر 
النعمان. وممن تأثر بالديانة اليهودية وآمن بها ناس من 


الأزوس والخزرج وبعض پنی الحارث بن گی وطائهة 
من غسان وجذام ( الإسلام والحضارة العريية لمحمد 
کرد علی ۱/ ۱۲۲ )۔ 


ومنهم من يدين بالنصرانية كأهل نجران وتغلب 
وبعض شيبان وغسان» ولكن الروح المسيحية من 
المسالمة والبعد عن الحرب كانت بعيدة عن نصارى 
العرب . إلا أن أهل نجران عرفوا بالفضل والاستقامة. 
ولذلك لما جاء عدى بن حاتم الطائى» وافدا إلى 
الرسول ی معتبرا أنه على دين سماوی له اعتبار عند 
الإسلام . وقال: إنى على دين فقال له ب : آلم تكن ' 
تأحذ المرباع من غنائم قومك والانتفاع بالغنائم ممنرع 
فى الدين المسيحى الذى يبتعد عن الحرب» وكذلك 
الغتائم تحرق فى تعاليم الدين اليهرودى» لحن كل 
هؤلاء کائوا بعي دين عن تعاليم أديانهم , وليس لهم إلا 
الصبغة الدينبة فى الرسوم والأسماء. 

ومنهم من تأثر بالمجوسية الديانة الفارسية مثل عرب 
تميم الذين جاوروا! بلاد الرس » ومنهم زنادقة كبعض 
قريش أخذوها من الحيرة. 

ولكن الوئنية كانت سائدة ومنتشرة ف 


فيهم . ونعلم من 


أديان العرب فى الجاهلية 


ذلك كله آنه لم يكن جميع العرب عبدة الأوثان . بل 
لد انبشت فى صحررائهم جميع أنواع العبادات 
المعروفة قى العالم لوقتهم ومرجع ذلك إلى آن هؤلاء 
القوم كانوا يخالطون الأمم بالتجارة والرحلة » وكان كثير 
من الئاس يطرءون على بلادهم فاتحين أو فارين من 
وجه الظلم. فكل ذلك جعل البلاد مباءة للمجوسية 
والوثنية واليهودية والنصرانية كما آن ديانة إبراهيم عليه 
السلام كانت لها بقايا وشعائر يحتفظ بها قوم من 
العرب . 

( الأدب العربى وتاريخه - الشيخ محمود مصطفى 
ار ). 

ركان بعضهم يعبد الشمس كحمير أو القمر مثل 
كنانة . وبعضهم يعبد الکراکب مثل تميم حيث كانوا 
يعبدون الدّبرّان ولخم وخحزام الذين يعيدون المشترى 
وقبيلة طيىء كانت تعبد سهيلا وقيس تعبد العبور وأسد 
ٿعبد عطارد وغير ذلك . 

وكانت العرب بعد إسماعيل عليه السلام على دينه 
ودين أبيه إبراهيم عليهما وعلى نبينا الصلاة والسلام 
يوحدون الله ويعبدونه ويطوفون حول الكعبة ولكنهم 
توغلوا فى احترام الكعبة وتجيلها حثى إنه لم يبق عند 
الحد الذى خحطه نبى الله إسماعيل بل تجاوز عن ذلك 
) لتمادى الجهالة فيهم وليعدهم عن فهم الرسالة لعدم 

وجود العلماء المتكفلين بالذود عن الدين الخالص 
فكانوا يآخذون معهم إذا خرجوا من جور البيت فى 
الاسفار شيئًا من آحجار البیت يتبركون به ويعظمونه 
كتعظيم الكعبة وكانوا يتقربون به إلى الله فلما نقل 
عمرو بن لحى الخزاعى التماثيل من الشام التى يعبدها 
هلها لم ينل كبير عناء لأن يتقلها العرب . 

هكذا انتقل العرب من عبادة الله إلى عبادة الاألحجار 
رالتمائيل التى حاربها إبراهيم وإسماعيل عليهما 
السلام» وطخت الوئنية رويدا روي ذا على الملة 
الحنيفية حتى نصہت الاأصتام فى بيت الله الحرام . وقد 


1Y 


الأديمس 


فصلها ابن الكلبى فى كتابه « الأصتام ». 
( العرب والعربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد محمد 
الأذيب: 
لقب أطلق على الشيخ العميد شهيد الدولة فى نقش 
بتاریخ حوالی تة ۵٥ھ‏ فی المسجد فی حرحجرد 
وهو كما يتضح من ألقاب أهل الأدب من المدنيين . 
( الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الباشا/ ۱۳۷ ). 
# الأديء : 
من المواد التى كان يكب عليها العرب « الأديم ٠‏ 
وهو الجلد الأحمر أو المدبوغ عرفه العرب فى 
الجاهلية » قال المرقش الأ كبر: 
الدار قفز والرسووم كما 
رقش فى ظه ر الأديم قلسم 
وکانوا یکتہون الرحی فی زمن رسول الله - َو على 
الأديمء قال عثمال ۔ رضی الله ةك _ قأعزم علی کل 
رجل منکم ما کان معه من کتاب الله شیء لما جاء به ١‏ 
ويذكر ابن النديم فى الفهرست : ١‏ أن وثيقة تتضمن 
شكوى بالحميرية فى صنعاء وجدت فى نحزانة 
المأمون كتبها على الجلد عبد المطلب بن هاشم جد 
الرسول ية ١‏ . " 
( الخطاطة : الحتابة العربية -د. عبد العزيز الدالى 
/ 1( 
# الأديمس : 
قال السمعانی : 
( الأديمى ): بفتح الألف وكسر الدال المهملة 
وسكون الياء المنقوطة باثنتين من تحتها وفى آخرها 
الميم» هذه النسبة إلى الأديم وهو بطن من خرلان› 


والمنتتسب إليه أبو القاسم سعيد بن عبد العزيز بن أبان 
ابن أب حیان الآدیمی » یروی عن عثمان بن الحكم 
الجذامی» روی عنه عمرو بن خالد وابن عفیر؛» ركان 
قاسم آهل مصر فی یامه وكان مقبولا عند العمرى 
القاضى » توفى يوم الأريعاء لإحدى عشرة ليلة بقيت 
من شوال سنة ثمان وثمائين ومائتين . ( فى اللباب : 
توفى لليلة بقيت من شوال ...) وأبو عبد الرحمن عبد 
الله بن ابی رفاعة الإاسکندرانی الأدیمی الخولانى مولى 
خولان ثم لبطن منهم يقال له الأديم واسم أبى رفاعة 
راشد وکان روما وکان من أفاضل الناس من أهل 
الإسكندرية ويقال ولد هو وعبد الرحمن بن القاسم 
الفقيه فى سنة واحدة سنة المسودة وهي سضة النتين 
وثلاثين ومائة» يروى عن سليمان بن القأسم والليث 


د 


أبن سعد > روی عله محمد بن داود بن آبی ناجية وابن 


بی رومان وفی -حدیثه مناکیرء والظن أن ذلك من قبل 
ابن آہی رومان» وتوفى بالإسكندرية سنة مائتين . 
( الأنساب للسمعائى - تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ٠١۲ /١‏ واللباب لابن الأثبر س تحقيق 
د . مصطفی عبد الراحده ۱/ ۳۵ ), 
إٹ : 
من حروف المعانى » وهى للمفاجأة بعد بنا ٦‏ 
وينما ٠‏ وللتعليل نحو : 
# فبينما العسر إذ دارت مياسيرٌ ل 
فأصبح وا قد أعاد الله نعمتهم 
إذهم قسريش وإذمامثلهم بشر 
( قواعد اللغة العربية حفنى ناصف وزملاثه / 
٤‏ 
قال صا حى اللسان : قال الليث : 
تقول العرب إذ تما مضى» وإذا لما يستقبل؛ الوقتين 
من الزمانء قال : وإذا جواب تأكيد للشرط ينون فى 
الاتصال وبسكن فى الوقف» وقال غيره : العرب تضح 
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إذ للمستقبل وإذا للماضى» قال الله عز وجل : # ولو 
تری إذ فزْعوا € معناه : ولو ترى إذ يفزعون يوم القيامة › 
وقال الفراء : إنما جاز ذلك لأآنه كالواجب إذ كان لا 
يشك فی مجیئه » والوجه فيه إذا كما قال الله عز وجل : 
$ إذا السماء انشقت € و إذا الشمس كورت 4 
ويأتى إذا بمعنى إن الشرط » كقولك أكرمك إذا 
أکرمتنی » معناه إن آکرمتنی . 

وأما إذْ الموصولة بالأوقات فإن ألعرب تصلها فى 
الكتابة بها فى أوتات معدودة فى حينئذ ويومئذ وليلتئ 
وغداتئذ وعشيتعذ وساعتئذ وعامئذ» ولم يقولوا الأنئذ 
لأن الآن أقرب ما يكون فى الحالء فلمالم يتحول هذا 
الاسم عن وقت الحال» ولم يتباعد عن ساعتك التى 
آنت فيها لم يتمكن » ولذلك نصبت فی کل وجه ولما 
أرادو! أن يباعدوها ويحولوها من حال إلى حال ولم 
تنقد كقولك أن تقولوا الآنئذ عكسرا ليعرف بها وقت ما 
تباعد من الحال فقالوا حيتئذ» وقالوا الآن لساعتك فى 
التقريب» وفى البعد حينئذ ونزل بمنزلتها الساعة 
وساعتئذ » وصار قى حد هما اليوم ويومئذ. 

( لسان العرب لابن منظور ٤۹ /١‏ ), 

وقد ذكرها الإمام الزركشى فى الكلام على المفردات 
من الأدوات فى النوع السابع والاربعين من علوم القرآن 
فقا : 

طرف لماضى الزمان» يضاف للجملتين » كقوله 
تعالی : واذکروا إذ نتم قليل ¢ [ الأنفال: ۲١‏ ] 
وتقول : آيدل الله إذ فعلت؟ . 

وأما قوله تعالی: ‏ ولو ترى إذ تفوا على التارِ 4 
[الأنعام: ۷ ] ف #تری# مستقبل » #وإذ4 ظرف 
للماضى» وإنما كان كذلك لأن الشىء كائن» وإن لم 
یکن بعد» وذلك عند الله قد کان » لن علمه په سابق › 
وقضاءه به نافذ» فهو كائن لا محالة, 


وقيل : المعنى : ولو ترى ندمهم وخزيهم فى ذلك 


اليوم بعد وقوفهم على النار ف ذ4 ظرف ماض» لكن 
بالإضافة إلى ندمهم الراقع بحد المحاينة» فقد صار 
وقت التوقف ماضيا بالإضافة إلى ما بعدهء والذى 
بحاده هو مفعول * تری ۔ 

وأجاز بعضهم مجیئها مفعولا به » كقوله : واد کروا 
إذآنم قلبلّ €[ إلأنفال : ٦‏ ] ومنعه انحرو »› وجعلوا 

المفعرل محذوقاء و # إذ ¢ ظرف» عامله ذلك 
المحذوف» والتقدير « واذكررا نعمة اله عليكم ‏ إذّاء 
وادکرواحالکم , 

ونحوه قوله : ۶ إذ قال الله يا عيسى # [ آل عمران: 
٥‏ ] قل : قال له ذلك لما رفعه إليه . 

وتکون بمعنی ۵ حین » كقوله: ‏ ولا تعملون من 
عمل إلا کٹا علیکم شسُهُودًا إذ قيضو فيه € [ يونس : 
۱ آی حين تفيضون فيه . 

وحرف تعليل» نحو: # ولن ينفعكسم اليسوم إذ 
ظلمتم) [ الزحرف : ۳۹] و وذ لم يهتدوا به 4 
[التحقاف: ١١‏ ]. 

وقیل : تأتى ظرقا لما , يستقیل ہمعنی 1 إدا٠‏ وخرج 
عليه بعض مأ سبق . 

وکذا قرله تعالی : * فسوف يعلمون # إذ الأفلالٌ فى 
أعناقهم 14 غافر: ۷۵ ]۷١‏ وأنكره السهيلى› لان 

وقد تجىء بعد القسم» كقوله : # والليل إذا بسر 4 

وقیل : تىجىء زائدة »› نيحو : # وذ قال ريك 
للملائكة # [ البقرة: ]1 وٹیل هی فيه بمعتی قد . 
ولد حى + ؛ بمعلی « أن ۲ حكک ا ال لسھیلسی فی 
«الروض۲ عن نەس سیبوپه فی کتابه» قال: ویشهد له 
قوله تعالی: ‏ بعد إذ آنشم مُسلِمُونَ €[ آل عمران: 
1۸۰ 


*( 


٤ 


وعليه يحمل قوله تعالى : # ولن ينقعكم البوم إذ 
ظلمتّم أنكم فى المَذَّاب مشت ر كون 14 الزحرف : 4[ 
قال : وغفل الفارسى عمًا فى الكتاب من هذاء وجعل 
الفعل المستقبل الذى بعد « أن » عاملا فى الظرف 

قال: ولیت شعری ما تقول فی قوله تعالی : # وإذ 
لم يهتدوا به فسيقولون هذا إفك قديم 1% الاحقاف: 
١‏ ] فإن جوز وقرع الفعل فى الظرف الماضى على 
أصله» فكيف يعمل ما بعد الفاء فيما قبلهاء لا سيما 
مع اسن وهو قبيح آن تقول : غدًا ساتيك! فكيف إن 
قلت : غدا فساتيك ! فكيف إن رددت على هدا 

فی وقوع « إذ » بعد وأدكر ١‏ . 

حیث وقعت ‏ ذ١‏ بعد راذكر ٩‏ فالمراد به الأمر 
بالنظر إلى ما اشتمل عليه ذلك الزمان»ء لخرابة ما وقع 
فه ۲ فهو جدیر بأن ينظر فيه وقد أشار إلى هذا 
الزمخشری فی قوله تعالی : * واذکر فی الکتاب مرم . 
إذانتبذٹ €[ مریم : ٠١‏ ]. 

وقوله تعالی : # واذگر فی الکتاب إبراهيم إِنّه كان 
صديقًا نبا # إذ قال لابيه €[ مريم: ٤١‏ س٣٤‏ ] 
ونظاثره . 

( البرهان فى علوم القران لاإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزرکشی ۔ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم / 
۷ ۲۹۸ انظر أيضًا الإتقان فى علوم القران لشيخ 
الإسلام جلال الدين عبد الرحمن السیوطی أ/ SE:‏ 
(4Y‏ . 

وقد وافق الزجاجى سيبويه آن ١‏ إد » لما مضى من 
الدهر ( سیبویه ۳/ /٤ . ٦۰‏ ۲۲۹ ) وذكر ذلك المبرد 
( المقتضب ۲/ ٤‏ ) وزاد ابن هشام آنھا تأتی للزمن 
المستقبل» ووافقه السیوطی فی الهمع ۲٠٤١ /١(‏ ) 


اذما 


وأنها للتعليل وللمفاجأة والتوكيد والتحقيق ( في 
الاتقان ۱/ ۰۱۹۲ ۱۹۳ الذدى أوردناه أنفا ) وذكره أبن 
فارس وفصله› وأضاف آلھا تکون بمعنی ١‏ حين ١‏ 
(الصاحبی / ١٤٠۱ء ٠١١‏ ) رذكر العالبى أنهاتاتى 
بمعلى ١‏ إذا ( فقه اللغة / ٥۳١١‏ ) ومق ابلها فى 
اللحاشية بخط فارسى حالف : ١‏ فصدتك إذا 
الحَجاج أمبر ‏ ثم شرح وتعليق عليها بالتركية أو 
الفارسية ( حروف المعائى / 1۳ ). 

قال الفارسی فى مسائله : ١‏ إذ » تضاف إلى الفعل 
الماضى» تقول : ١‏ إذ قام زيد كَلَمثك » فتضيفها إلى 
المأضی من حیث كانت # إذ » تدل على أن الفعل قد 
مضى» فمن حيث دلت على ذلك جاز إضافتها إلى 
الجملة الماضية. وتضاف إلى المضارع إذا كانت 
حكاية عن حال قد مضت وهو قوله سبحانه 
رتعالى : # وإذ تقول للذى أتَمَم الله عليه وأنعمت 
عليه [ الأحزاب: ۳۷ ] لما كان حكاية حال قد 
مضت جاز ذلك . وتضاف إلى الجملة من المبتداأً 
والخبر» لأنه ليس ههنا شىء يمنع من إضافتها كما لم 
يملع من إضافتها إلى الفعل الماضى ( المسائل 
المنثورة / 1۷۲ ). 

( حروف المعانی لای القاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق الزجاجی _ حققه وقدم له د. على توفي 
البحمد/ ٠۳‏ وهامش ١‏ للمحقق» والمسائل المتثورة 
لأبى على الحسن بن آحمد الفارسى -تحقيق مصطفى 
الحدرى» مطہوعات مجمم اللغة العربية بدمشق / 
۲ انظر أيضا بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى /١‏ 
۷١‏ ومغنى اللبيب لابن هشام۔ حشقه وفصله وضبط 
غرائبه محمد محبى الدين عبد الحميد A: /١‏ 
(AY‏ . 
# إذها : 


قال ابن هشام: « إذما + أداة شرط تجزم فعلين › 
وهی حرف عند سيبويه بمنزالة ( إن ٠‏ الشرطية » وظرف 


0ء 


اذا 


عند المبرد؛ وابن السراج والفارسى» وعملها الجزم 
قليل » لا ضرورة» خلافا لبعضهم ( مخنى اللبيب /١‏ 
۷ ). ومن آمشلتها « إذما ت ترتق » ( قواعد اللغة 
العربية / ۹ ). قال السيوطى : و إذما» لم يقع فى 
القران ( الاتقان) . 

( مغلى اللبيب لابن هشام /١‏ ۸۷ء وقواعد اللغة 
العربية - حفنی ناصف وزمااته / ٩٩‏ والوتقان ثى 
علوم القرآن للسیوطی ۱/ ۱۹٤‏ ). 


# إذا: 


ذكرها الإمام السيوطى فى النوع الاربعين من أنواع 
علوم القران وهو معرفة معانى الأدوات التى يحتاج إليها 
المفسر فقال : 

( إذا) على وجهين . أحدهما: أن تكون للمماجأة 
فتختص بالجمل الاسمية ولا تحتاج لجواب ولا تقح 
فى الأبشداءء» ومعناها الحال لا الاستقبال تحر 
لفألقاها فإذا هى حية تسعى € و # فلما أنجاهم إذا 
هم يبغون 4 و # وإذا أذقنا الناس رحمة من بعد ضراء 
مھم إذا لهم مر فی آباتنا قال ابن الحاجب: 
ومعلی المفاجأة حضور الشىء معك فى وصف من 
أو افك الفعلية تقول : حرجت فإذ الأسد بالباب» 
فمعثاه : حضور الأسد معك فى زمن وصفك بالخروج 
آو مكان خروجك» وحضوره معك فی مکان خحروجك 
لصق بك من حضروره فى خروجك » لأن ذلك المكان 
بخصك دون ذلك الزمان» وكل ما كان آلصق كانت 
المفاجاة فيه أقرى» واختلف فى ١‏ إذا» هذه» فقيل 
إنها حرف» وعليه الاأحفش ورجحه ابن مالك . وقيل 
طرف مكان» وعليه المبرد ورجحه أبن عصغفور» وفيل 
ظرف زمان» وعليه الزجاج » ورجحه الزمخشرى وزعم 
أن عاملها فعل مقدر يعرف ذلك لغيره» وإئما يعرف 
ناصبها عندهم الخبر المذكور أو المقدر. قال: ولم 
يقع الخبر مها فى التئزيل إلا مصرحا په . 


الثانى : أن تكون لغير المفاجأة» فالغالب أن تكون 
ظطرفا للمستقبل مضمنة معنى الشرط» وتختصصس 
بالد حول على الجمل الفعلية وتحتاج لجواب» وتقع 
فى الابتداء عكس الفجائية » والفعل بعدها إما ظاهر 
نحو #إذا جاء نصر الله # أو مقدر نحو # إذا السماء 
اتشقت € وجوابها ما قعل نحو ۾ فإذا جاء أمر الله 
مضي بالحق # وجملة اسمية مقرونه بالفاء نحو فإذا 
نقر فى الناقور *# فذلك يومئذ يوم عسير 4 و ل فإذا نفخ 
فى الصور فلا أنساب 4 أو فعلية طلبية كذلك نحو 
فسبح ببحمد ربك € أو اسمية مقرونة بإذا الفجاثية 
نحو إذا دعاكم دعوةً من الأرض إذا أنتم تخرجون 4 
و # فإذا صاب به من يشاء من عباده إذا هم 
یستہشرون# وقد کون مقدرا لدلالة ما قبله عليه أو 
لدلالةالمقام. 

وقد تحرج إذا عن الظرفية . قال الالحفش فى قوله 
تعالی : # حتی إذا جاءوها € أن إذا جر بحتى . 

وقال ابن جنى فى قوله تعسالى : ل إذا وقعست 
الواقعة# الأيّة فيمن نصب خحافضة رافعة أن « إذا » 
الأولى مبتداء والثانية خبر» والمنصوبان حالان » وكذا 
جملة ليس ومعمولاهاء والمعنى : وقت وقوع الوإاقعة 
خافضة لقوم رافعة لاآحرين هو وقت رج الأزض . 
والجمهور أنكروا خروجها عن الظرفية وقالوا فى الآية 
الآولى : إن حتى حرف ابتداء دال على الجملة 
بأسرها ولا عمل له» وفى الثائية أن إذا الثانية يدل من 
الأرلى» والأولى ظرف وجوابها محذوف لفهم المعثى 
وحسنه طول الكلام وتقديره بعد إذا الشانية : أى 
انقسمتم أقساما وكنتم آزواجا ثلاثة . 

وقد تخرج عن الاستقبال فترد للحال نحو والليل 
إذا يغشى 4 فإن الغشيان مقارن الليل # والنهار إذا 
تجلى #و # النجم إذا هوى 4 وللماضى نحو # وإذا 
رأوا تجارة أو لهوا € الآية ء فإن الآية نزلت بعد الرؤية 
والانفضاض وكذا قوله تعالى : # ولا على الذين إذا ما 
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اتوك لتحملهم قلت لا أجد ما أحملك عليه 4 
وإحتى إذا بلغ مطلع الشمس 4 و # حتى إذا ساوى 
بين الصَدَفيْن ) وقد تخرح عن الشرطية نحو ل وإذا ما 
غضبوا هم يغفرون € و ل والذين إذا أصابهم البغي هم 
ينتصرون ) فإذا فى الآية ظرف لخبر المبتدا بعدهاء 
ولو كانت شرطية والجملة الاسمية جوابا لاقترنت 
بالفاء» وقول بعضهم : إنه على تقديرها مردود بأنها لا 
تحذف إلا لضرورة. 

وقول اخحر: إن الضمير توكيد لا مبتداًء أو أن مأ بعده 
الجواب تعسف» وقول اخر: جوابها محذوف مدلول 
عليه بالجملة بعدها تكلف من غير ضرورة . 

[ تنبيهات ] : الأول : المحققون على أن ناصب إذا 
شرطهاء وال کثرون آنه ما فى جوابها من فعل أو شبهه. 

الفانى: قد تستعمل إذا للاستمرار فى الأحوال 
الماضية والحاضرة والمستقبلة كما يستعمل الفعل 
المضارع لذلك» ومنه # وإذا لقوا الذين آمنوا قالوا آمنا 
وإذا لوا إلى شياطينهم قالوا إنا معكم إنما نحن 
مستهرءون ٭ آی إن هذا شأنهم أبدا» وكذافوله 
تعالى  :‏ وإذا قاموا إلى الصلاة قاموا كسالى 4 . 

الثالث: ذكر ابن هشام فى المغنى» إذما ولم يذكر 
«إذا ما وقد ذکرها الشیخ بهاء الدين السہکی فى 
عروس الأفراح فى آدوات الشرط » فأما « إذما » فلم يقع 
فى القران» وم ذهب سيبويه أنه حرف» وقال المبرد 
وغيره : إنها باقية على الظرفية » وما « إذا ما ٠‏ فوقعت 
فی القرآن فی قوله تعالی ‏ وإذا ما غضبوا € و إذا ما 
أتوك لتحملهم € ولم آر من تعرض لكونها باقية على 
الظرفية أو محولة إلى الحرفية » ويحتمل أن يجرى فيها 
القولان فى إذماء ويحتمل أن يجزم ببق ائها على 
الظرفية لأنها أبعد عن الثركيب بخلاف إذما. 

الرابع : تختص إذا بد حولها على المتيقن والمظنون 
والكثير الوقوع» بخسلاف إن فإنها تستعمل فى 


اذا 


المشكوك والموهوم والنادرء ولهذا قال تعالى : # إذا 
تمتم إلى الصلاة ناغسلوا > ثم قال: ل وإن کنتم 
ُنبا فاط روا € فأتی پإذا فی الوضوء لتکرره وکر 
أسبابه» وبأن فى الجنابة لندرة وقوعها بالنسبة إلى 
اللحدث» وقال تعالى : # فإذا جاءتهم الحسنة قالوا 
نا هذه وإن تصبهم سيئة بطيروا © و وإذا أذقنا الئاس 
رحمة فر حوا بها وإن تصبهم سيشة بما قذّمث أيديهم 
إذا هم يقنطون 4 آتى فى جانب الحسنة بإذا لأن نعم 
الله على العباد كثيرة ومقطرع بها» وإن فى جانب 
السيتة لأنها نادرة الوقوع » ومشكوك فيها. 
نعم أشكل على هسذه القاعدة أيتان. الأولى : فى 

وله تمالی وا م 4 و أن مات 4 فأتی بإن 
مع ان الموت محقق الوقوع والاحری قوله تعالى # وإذا 
مَس الناسښ ضر دوا ربهم منيبين إليهء ثم إذا أذاقهم 
منه رحمة إذا فریق منهم بربهم یشرکون € فأتی بإذافی 
الطرفين» وأجاب الزمخشرى عن الأولى بآن الموت 
لما کان مجهول الوقت أجرى مجرى غير المجزوم . 

وأجاب السكاكى عن الشانية بأنه قصسد التوبيخ 
والتقريع فآتى بإذا ليكون تخويفا لهم وإخباا بأنهم 
لابد أن يمسهم شىء من العذاب» وإستفيد التقليل من 
أفظ المس وتنكير ضصر. وأما قوله تعالى: # وإذا 
أنعمنا على الإنسانِ أعرض ونأى بجائبه وإذا مس اشر 
فلو دعاء عریضص # فأجيب عته بأن الضمير فى مسه 
للمعرض المتكبر لا لمطلق الإنسانء ويكون لفظ إذا 
لتنبیه على آن مثل هذا المعرض یکون ابتلاژه بالشر 
مقطوعابه . 

وقال الخويبى : الذى أظنه أن إذا يجوز دخولها على 
الميتقن والمشكوك لأنها ظرف وشرط › فبالنظر إلى 
الشرط تدخحل على المشكوك» وبالنظر إلى الظرف 
تد حل على المتيشن كساثر الظروف . 

اللخامس: خالفت إذا إن أيضا فى إفادة العموم. 
قال ابن عصفرر: فإذا قلت إذاقام زيد قام عمرد 


1¥ 


إذا دخل البصر فلا إذن 


أفادت أن كلما قام زيد قام عمرو. وقال: هذاهرو 
الصحيح » وى أن المشروط بها إذا كان عد مايقع 
الجزاء فى الحال» وفى أن لا يقع حتى يتحقق اليس 
من وجوده» وفى جزائها مستعقب لشرطها على 
الاتصال لا يتقدم ولا يتأحسء بخلاف إن» وفى إن 
مدخولها لا تیجزمه لأنها لا تتمحض شرطًا. 

[ خاتمة ] قيل قد تأتى إذا زائدة وخرج عليه # إذا 
السماء انشقث # أى انشقت السماء كماقال 
#اقتر بت الساعة . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السیوطی ۱/ ۱۹۰٩-۱۹۳‏ انظر أيضا: 
مخنى اللبيب عن كتب الاأعاريب لابن هشام ‏ حققه 
وفصله وضبط غرائبه محمد محيى الدين عبد الحميد 
/١‏ ۷ ولسان الحرب لابن منظور ٤۹ /١‏ وبصائر 
ذدوی التمییز للفیروزابادى - تحقيق محمد على الئجار 
۷١ ١‏ والقاموس القويم للقران الكريسم -إبراهيم 
أحمد عبد الفتاح ٠١ ء٠١ /١‏ و« إذا المفاجأة بين 
الحرفية والظرفية » إعداد د. إبراهيم حسن إبراهيم - 
مجلة الأزمن الجزء الثانى » السنة السادسة والخمسون 
صفر ٤١ ٤‏ ه-نوفمبر ۱۹۸۳م/ ۲۹۹-۲۸۹ ). 


إذا: 


انظر: إِدَن. 


# إذا حل البَصَر قاذ إذْن : 


قال الشريف الرضى : 

من المجازات النبوية قوله بك : ١‏ إذا دحل البصر 
لا إذن » وهذه استعارة» لمر أن من استأذن على 
بیت فولح فيه بصره قبل أن يلج فيه بدنه فقد بطل 
إذنهء لأن الإذن إنما بکون من قبل أن يقع البصر على 
ما يشتمل عليه البيت» فأما إذا كان ذلك فكأن 
المستأذن قد وصل قبل أن يؤذن له فى الوصول» ودخل 


إذاما 


قبل آن يؤمر بالدخول» ويقوى ما قلتاه من ذلك الخبر 
الاآأحرء وهو قوله 5ة : « من اطلع من صير باب فقد 
دمر » ومعنى دمر: دحل » والدامر: الداخل» والصير 
ههنا: الشق أو الفرجة تكون بين البابين . ذكر ذلك آبو 
عبید فى غريب الحديسث وموضع المجاز من هذا 
الكلام تصييره ية البصر بمنزلة الداخل على القوم › 
وإنما أراد ب رؤیته لهم ونفوذه إلى ما وراء بابهم . 

( المجازات النبوية للشريف الرضى ‏ قدم له 
وضبط عباراته وشرحها طه عبد الرءوف سعد / ۲۹۷ 
(1A‏ 
٭ إذا ما : 

ذكر الإمام السيوطى فى التنبيه الثالث من تنبيهاته 
التى جاءت فى مادة ١‏ إذا ١‏ فقال : ذكر ابن هشام فى 
المغنى « إذ ما٠‏ ولم يذكر « إذا ما ٤‏ وقد ذكرها الشيخ 
بهاء الدین السبکی فى عروس الأفراح فى أدوات 
الشرطء فأما « إذ ما٤‏ فلم يقم فى القرآن» ومذهب 
سيبويه آنها حرف . وقال المبرد وغيره : إنها باقية على 
الظرفية » وأما « إذا ما» فرقعت فى القرآن فى قوله 
تعالی : # وإذا ما غضبوا ٭ [ الشوری : ¥ j # yl‏ 
ما اتوك لسحيلَهُمٌ) [ التوبة: ٩۲‏ ] ولم أر من تعض 
لكونها باقية على الظرفية أو محولة إلى الحرفية› 
ویحتمل آن يجرى فيها القرلان فى « إذ ما ٠‏ ويحتمل 
أن يجزم ببقائها على الظرفية لأثها أبعد عن التركيب 


بحلاف (إد ما ٤‏ أه. 
( الإتقان فى علوم القرآن لاعحافظ السيوطى /١‏ 
۶{ 
انظر: إذا. 
# أذاخر : 


قال ياقوت : 


آذاخر: بالفتح والخاء المعيجمة مکسورة » كانه جمع 
الجمع» يقال ذخر وأذخر وأذاخرء نحو أرهط 


اُذاسا 


وأراهط » قال ابن إسحاق: لما روصل رسول الث با 
مكة عام الفتح» دحل من آذا خر حتى نزل بأعلى 
مكة؛ وضربت هناك قبته . 

.)٠١۷ /١ (معجم البلدان‎ 

وجاءت هذه الإضافة فى معجم المعالم الجغرافية : 

أذاخر: كأنه جمع قلة للأذخر» شجر معروف» جاء 
ذکره فی غير موضع من السيرة» منها : آنه ي دحل يرم 
الفتح من ثنية أذاخر. 

قلث : أذا خر جبل تضاف إليه الثنيةء فيقال ثلبة 
أذاخر» وهذه الثنية تهبط على الاأبطح من الشمال عند 
الخرمانية » وتفضى من الجهة المقابلة إلى ما كان 
يعرف بمكة السدرء ويعحرف اليوم بالصفيراء» حى من 
مكة» وقد وضعت اليوم فى أسفلها من جهة الصفيراء 
المعجزرة» نقلت إليها من الحجون› والعامة ‏ اليوم - 
تقول : « ذا خر ١‏ بدون ألف فى أوله» ويسمون الثية 
#ريع ذاخر ١‏ وذكره بلال فجعله ١‏ إذخر » ليستقيم له 


بفخ وحرلى إذخر وجليل 


( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - عاتق 
ابن غیث البلادی / ۲١‏ ). 


¥ أذاسا : 


فال ياقوت : 

أذاسا: بالفتح» والسين المهملة: 

اسم لمدينة الرها التى بالجزيرة قال يحیی بن جرير 
الطبيب التكريتى اللصرانى : فى السنة السادسة من 
موت الإسكندر بنى سلوقوس الملك فى السنة 
السادسة عشرة من ملكه مدينة اللاذقية وسلوشية› 
وآفامية » وباروا وهى حلب» وأذاسا وهى الرّهاء وكمّل 
بناء آنطاكية. 

( معجم البلدان COTY‏ 

اقرا حول تسمیتها ما ذكره ابن شداد فى الاق 


أذان 


الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة ۳ ق ۱ : ۸۳ وما 
بعدها. 

وقد سميث إدسا على أسم مدينة من بلاد مكدونية . 
انظر الدر المنتخب لابن الشحةة / ١‏ ومایعدها. 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان - السفر 
الثالٹ» القسم الأول / ۲٢‏ هامش ۲). 
٭ أذان : 

فى البصيرة ردم 3“ يقول الإمام الفيروزابادى على 
أوجه ورود لفظ « أذان » فى القران الكريم : 

وقد ورد فى التنزيل على أربعة أوجه : 

الأول : آذان العقربة والبراءة: # وأذان مسن الله 
ورسوله) إلى قوله  :‏ برىء من المشركين # [التوبة : 
۳[. 

الثانى : أذان السرقة والخيانة : # نَم أن مدن أينها 
العيرُ €[ يوسف: .]۷١‏ 

الخالث : أذان الطرد واللعنة ؛ # قادن مذ پينهم أن 
لعنة الله 4 [ الأعراف: ٤٤‏ ]. 


الرابع : أذان السنة والشريعة  :‏ وأذن فى التاس ٠‏ 


بالحج 4[ الحج: ۲۷]. 
عن العلم ٠‏ هتو بدا كثير من العام ا ا 
دمعنی + والمؤذن ٠‏ کل من تكلم بشیء لاع 
والأذين: المكان الذى يأتيه الأذان. وأذِنً كفرح - 
( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العمزيز 
للفیروزابادی تحقيق الاسخاذ محمد على النجار ۸ 
۹ 
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الأذان 


# الأذان : 


الأذان على المنائر من خحصائص هذه الأمة وليس 
لمن سواهم منائر يىؤذنون عليهاء بل ولا هذا الأذان 
المخصوص . 

( نهاية الريجاز فى سيرة ساكن الحجاز للسيد رفاعة 
رإفع الطهطاوی ۲/ ٥١‏ ). 

مباحث الأذان: يتعلق بمباحث الآذان تعريفه› 
سبب مشروعیته ودلیله» آلفاظه» حکمه» شروطه؛ 
سننه ومندوباته » مکروهاته » وإليك بیانها . 


تعريقه : 

'الأذان فى لغة العرب: الإعلام والأذان شرعاء هو 
الإعلام بدخول وقث الصلاة بألفاظ مخصوصة على 
وچه مخصوص . وقد تبت أصل الأذان يالاب 
والسنة . قال تعالى: # يأبها الذين آمتوا إذا نودى 
للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر الله 4 وفال 
تعالى : # وإذا ناديتم إلى الصلاة اتخذوها هزوا ولعبا) 
وقال به : ١‏ إذا -حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم ١‏ 
رواه البخاری ومسلم» آما کیفیته وألفاظه فقد بیدت فى 
الحاديث الاأحرى . 

( الفقه على المذاهب الاربعة ۲/ ۰۱۵۸ ۱0۹ › 
والعادات / ١١١‏ ). 

وهو سنة مؤكدة تسبق الصلاة فى حق الرجالء لاداء 
الفرائض أو لقضائهاء أما النساء فليس عليهن أذان ولا 
إقامة » وإن أذ وأقمن الصلاة وحدهن فلا بأس» وإن 
لم پفعلن فجائز  .‏ 

( العبادات ١٤١ /١‏ ) ويسن للمنفرد والففاتة 
(مختصر الأحكام الفقهية / ٤٤‏ ). 
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سبب مشروعية الآذان : 

شرع الأذان فى السنة الأولى من الهجرة النبوية 
بالمدينة المنورة» وسبب مشروعيته أن النبى ولد لما 
فدم المديثة؛ عسر على الناس معرفة أوقات صالا ته ۽ 
فتشاوروا فى أن ينصبوا علامة يعرفون بها وقت صلاة 
النبى ةلشلا تفوتهم الجماعة ... فأشار بعضهم 
بالناقوس» فقال النبى َة هو للنصارى؛ وأشار 
بعضهم بالبوق» فقال: هر لليهودء وأشار بعضهم 
بالدف» فقال: هو للروم وأشار بعضهم بيقاد التار 
فقال: ذلك للمجوس» وأشار بعضهم بنصب رايةء 
فإذا رإها الناس أعلم بعضهم بعضا... فلم يعجبه قا 
ذلك . فلم تتفق آراؤهم على شیء. 

فقام ا مهتماء فبات عبد الله بن زيد مهتما 
باهتمام رسول الله ی فرآی فی نومه ملكا علمه الأذان 
والإقامة» فأخبر النبى ب بذلك وقد وافقت الرؤيا 
الوحی فأمر بهما النبى ب وحديث عبد الله بن زيد 
هذا مشهور وصححه بعضهم . 

( الققه على المذاهب الاربعة ۲/ ٠١۹‏ ). 

وفى ذلك يقول الزن العرافی فى آلفيته : 
وكان بده الأممر بالاذان 

رؤيباابن زيدولعام ئان 

( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى . قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيح 
إسماعيل الأنصارى / .)۸٩٥‏ 

ألفاظ إلأذان 

وألفاظ الأذان هي « الله أكبر. الله أكبر. الله أكبر. الله 
كبر . أشهد أن لا إله إلا الله . أشهد أن لا إله إلا الله . 
آشهد أن محمدً| رسول الله . أشهد آن محمدًاأ رسول 
الله , حى على الصلاة. حى علس الصلاة. حى على 
الفلاح . حى على الفلاح . اله أكبر. اله أكبر. لا إل 
إلا الله ٤‏ . 


الأذان 


۷١ 


المالكبة 

قالوا : یکر مرتین لا ربعا 

ولا یرجم (أی لا يعيد ) ذكر الشهاديثن مرة أخرى . 
ویزاد فی أذان الصبح - بعد حى على الفلاح _ الصلاة 
خير من النوم مرلین تدبا» ویره ترك هذه الزيادة 
اتفاق . 

المالکة 


قالوا: الترجيع سنة . وهو أن يعيد الشهاديتن مرة 
آخری» بحیٹ یکون صوته فی الترجیع مرتفعا کصوته 
بالثکپیر. وآما ذکرھما ولا فیکون بصوت منخفض عن 
ذلك . ولا يبطل الأذان بترك الترجيع لأنه سنة مستقلة . 

الشافع.ية 

قالوا : الترجيع سنة . إلا آنهم قالوا فى تعريفه عکس 
المالكية» وهو آن ياتى بالشهادتين مرتين بخفض 
الصوت قبل الإتيان بهما برفعه ... فالاأول يسمى ترجيعا 
ولیس جزء! من الأذان» ولا يبطل الأذان بتركه أيضًا. 

( الفقه على المذاهب الاربحة ۲/ 1۵۹ 
العبادات/ ٠١١‏ ومختصر الأحكام الفقهية / ٤٤‏ - 
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حكم الأذان 

وفى حكم الأذان تفصيل فى المذاهب 

الشافعية 

قالوا الأذان سنة كفاية للىجماعة» وسنة عين للمنفرد 
إذا لم يسمع أذان غيسره ... فإن سمعه» وذهب إليه 
وصلى مع الجماعة آجزآه. وإن لم يذهب أو ذهب 
ولم يصال› فإنه لم یچره . ويسن للصلرات اليخمس 
المفروضة فى السفر والحضر ولر كائت فاژحة ... فلو 
کان عليه فوائت کشرة» وراد قضاءها على الترالى› 
يكفيه أن يؤْذن أذانا واحدا للأولى منهاء فلا يسن 
الأذان لم لاة الجتازة ولا للصلاة المنذورةء 


ولا للنرافل . ومثل ذلك ما إذا راد أن يجمع بين الظهر 
والعصر أو المغرب والعشاء فى السفر» فإنه يصليهماً 
أذان واحد. 

اللحنفببية 

قالوا : الأذان سنة مؤكدة على الكفاية لأهل الى 
الواحد» وهى كالوإجب فى لحوق الإثم لتاركهاء 
و إنما يسن فی الصلرات الخمس المفروضة فى السقر 
والحض للمنفرد والجماعة أداء وقضباء... إلا أنه لا 
يكره ترك الأذان لمن يصلى فى بيته فى المصرء لأ 


الأذان 


أذان الحي يكفقيه كما ذكرء فلا يسن لصلاة الجنازة' 


والعيدين والكسوف وإالاستسقاء والتراويح والسنن 
الرواتب٠‏ أماالوتر فلا يسن الأذان له» وإن كان 
واجباء اكتغاء بأذان العشاء على الصحيح . 

المالكسية 

قالوا : الأذان سنة كفاية لمجماعة تنتظلر أن يصلى 
معها غيرها بموضع جرت ألعادة باجتماع اللأس فيه 
للصلاةء ولكل مسجد ولو تلاصقت المساجد أو كان 
بعضها فوق بعض . وإنما يؤذن للفريضة العينية فى 
وقت الالحتيارء ولو حكما كالمجموعة تقديما آو 
تأحيرا. فلا يؤذن للنافلة ولا للفائتة ولا أفرض الكقاية 
کالجتازةء ولا فۍ الوقت الضروری ؛› بل یکره فی كل 
ذلك» كما يكوه الأذان لجماعة لا تنتظر غيرها 
وللمنفردء إلا إذا كانا بفلاة من الارض فيندب لهما آن 
بؤذنا لهاء ويجب الأذان كقاية فى المصر وهو البلد 
الذى تقام فيه الجمعة» فإذا تركه آهل مصر قوتلوا على 
ذلك . 

الحتابلسة 

قالوا: إن الأذان فرض كفاية فى القرى والأمصار 
للصبلوات الخمس الحاضرة على الرجال الأحرار فى 
اللحضر دون السفر. فلا يؤذن أصلاة جنازة ولا عيد ولا 
نافلة ولا صلاة منذورة . ويسن لقضاء الصبلاة الفائتة› 


ا4 


وللمنفرد سواء كان مقيما أو مسافر!» وللمسافر ولو 
جماعة. 

ش روط الأذان 

يشترط لصحة الأذأن شروط بعضها يتعلق به 
وبعضها يتعلق بالمؤذن» فيشترط للاذان أن تكون 
کلماته متوالبة بحیث لا یفصل بینها بسکوت طویل آر 
کلام کثیر. 

الحتابل .ةة 

قالوا : مثل الكلام الكثيرء الكلام القليل المحرم . 

وأن يقع كله بعد د حول الوقت» فلو وقع بعضه قبل 
دخول الوقت لم يصح ... إلا فى آذان الصبح فإنه يصح 
قبل دخول الوقت على تفصيل فى المذاهب . 

الحنفسية 


قالرا :لا يصح الأذان قبل دخسول وقت الصبح 
أيضا» وبكره تحريما على الصحيح . وما ورد من 
جواز الأذان فى الصبح قبل دخول الوقت فمحمول 


على التسبيح لإيقاظ النائمين . 
الحنا اة 


قالرا : يباح الأذان فى الصبح من نصف الليلء لان 
وقت العشاء المختار يىخرج بذلك . ولا پسشحب لمن 
يؤذن للفجر قبل دخول وقته أن يقد مه کثیرًا» ویستحب 
له أن يجعلل آذانه فى وقت واحد فى الليالى كلهاء 
ويعتد بذلك الأذان فلا پعاد ... إلا فى رمضان قإنه يكره 
الاقتصار على الأذان قبل الفجر. 


ج 


الشافعة 

قالوا: لا يصح الآذان قبل دخول الوقت» ويحرم إن 
أدی إلى تلبيس على الناس» أر قصد به التعيد. إلا 
فى آذان الصبح فإنه يصح من نصف الليل» لاأنه يسن 
للصبح أذانان: أحدهما من نف الليلء وثانيهما 
بعد طلوع الفجر. 


المالكسية 
فيه من التلبيس على الناس ... إلا الصبح فإنه يندب أن 
يؤذن له فى السدس الأثحير من الليل لإيفاظ النائمين : 
ٹم یعاد عند د حول وقته استنانا , 

وآن تكون كلماته مرتبة فلو لم يرتبها _ كأن ينطى 
بكلمة حى على الفلاح ٤‏ قبل « حى على الصلاة» 
لزمه إعادة ما لم يرتب فه» فإن لم يعد لم يصح أذانه . 

الحنقسية 

فالوا : يصح الأذان الذى لا ترتيب فيه مع الكراهةء 
وعلیه آن يعید ما لم رتب فيه . 

وأن يقم من شخص واحد. فلو أذن مؤذن ببعضه 
ئم انمه غیرہ لم یصح› کما لا يصح إذا تئاوبه انان أو 
کشر بحیٹ یاتی کل واحد ہجملة غیر التی اتی بھا 
الآلحر... ببخلاف الأذان المعروف بأذان الجوق أو الأذان 
السلطانى» وهر آن يجتمع للأذان جماعة يؤذنون معا 
وتحصل به [قامة شعيرة الأذان. 

المالكية 

قالوا: يكره اجتماع المزذنين بحيث يبنى بعضهم 
على ما بقول البعض الكحر. إما إذا أذذوا مجتمعين 
ولکن کل واحد یہنی علی آذان نفسه بحیٹ یبتدیء 
من حیت قد انتهی هو غیر معتد بآذان غیره» فإنه يجوز 
بلاكراهة. 

وأن يكون باللة العربية » إلا إذا كان المؤذن أعجميا 
ويريد أن يؤذن لنفسه أو ليجماعة أعاجم مثله. 

الحنابلة 

قالوا : لم يشرع الأذان بغير اللغة العربية مطلقا. 

ويشْجرط له النية أيضاء فإذا آتى بالالفاظ 
أ أمخصوصة بدون قصد الأذان لم يصح . 


الأذان 


YY 


الشافعية والحنفية 

قالوا : لا يشترط فى الأذان التية فيصح بدونها . 
ریشترط فی المؤذن آن یکون مسلماء فلا يصح من 
غيره. وأن يرن عاقلا فلا يصح من مجنون أو 
سکران أو مغمى عليه» ولا سن صبى غير مميز. وأنْ 
الح 


قالوا: الشروط المذكورة فى المؤذن ليست شروطا 
لصحة الأذان» فيصح آذان المرأة وألخنقى والكافر 
والمجنون والسكران» ويرتضع الإثم عن أهل الحى 
بوقوعه من أحد هؤلاة» غير آنه لا يصح الاعتماد على 
حبر الكافر والفاسق والمجنون فى دخحول وقت 
الصلاةء إذ يشترط للتصديق بدخول الوقت أن يكون 
المؤذن مسلما عدلا۔ ولو أمرأة_ عاقلا مميزا عالما 
بالاًوقات . 

فإذا أذن شخص فاقد لشرط من هذه الشروط صح 
آذانه فی ذاته» ولکن لا يصح الاعتماد عليه فى دخحول 
الوقت» ويكره آذانه كما يكره آذان الجثب والفاسق › 
ويعاد الأذان ندبا إذا آذن واحد مهم بدل المؤذن 
الراتب . أما إذا أذن لجماعة عالمين بد حول الوقت› 
ولم يكن بدل المؤذن الراتب» فلا يعاد الأذان . ولا 
يصح آذان الصبى غير المميز: ولا يرتفع الإأثم به . ما 
أذان المرأة فإنه يمتنع إن ترتب عليه إثارة شهوة من 
يسمع صوتها كما تقدم فى مبحث الجهر بالقراءة . 

مندوبات الأذان وسننه 

ويلدب فى الأذان أمسور: منها أن يكون المؤذن 
متطهرا من الحدثين» وأن يكون حسن الصسوت 
مرتفعه» وأن يؤذن بمكان عال كالمنارة وسقف 
المسجد. وأن يكون قائمّا إلا لعذر من مرض ونحره. 
وأن يكون مستقبل القبلة » إلا لإسماع اللاس فيجوز 
استدبارها على تنصيل المذاهب . 


المالكة 

قالوا: يندب للمؤذن أن يدور حال أذانه » ولو أدى 
إلى استدبار القبلة بجميع بدنه» إذا احتاج إلى ذلك 
ارسماع الاس . ولکئه يبتدیء آذانه مستقبلا. 

الشافعسية . 

قالوا: يسن التوجه للقبلسة إذا كانت القرية صغيرة 
عرفا بحیث پسمعون صسوته بدون دوران» بخلاف 
الكبيرة عرفا فيسن الدوران ... كما يسن استقبال القرية 
دون القبلة إذا كانت المنارة واقعة فى الجهة القبلية من 
القرية. 

الحتفبة 

الوا : يسن استقبال القبلة حال الأذان» إلا فى 
المنارة فإنه يسن له أن يدور فيها ليسمع الناس فى كل 
جهة» وكذا إذا أذن وهو راكب» فإنه لا يسن له 
الاستقبال بخلاف الماشى . 

الحتابل__ة 

قالوا : يسن للمؤذن أن يكون مستقبلا القبلة فى أذانه 
کله ولو أذن على منارة ونحوها. 

ومنها أن يلتفت جهة اليمين فى ١‏ حى على الصلاة» 
وجهة اليسار عند قوله ١‏ حى على القلاح ١‏ بوجهه 
وعنقه» دون صدره وفدميه» معحافظة على استقہال 


القيلة. 
المالكية 
قالوا : لآ يندب الالتغات المذكور. 
الحتاباة 


تالوا : يسن له أيضا أن يلعفت مع ذلك بصدره. 

ومنها الوقوف على رأس كسل جملة مه إلا التكبير 
فإنه یقف علی رس کل تکېیرتین . 

المالكية 

قالوا : إن الوقوف على كل جملة من جمل الأذان 


الآأذان 


EYE 


شرط ... إلا التكبير الأول فإنه يقف على كل جملة منه 
ندبا ... فلو عرب الأولى صح» وإن حالف المندوب 
کماتقدم. 

الحنابلة 

قالوا: يندب أن يقف على كل جملة ولو كانت من 
جمل التكبير. 

ومنها إجابة المسؤذن» فيندب لمن يسمع الأذان ولو 
کان جتباء أو كانت حاثضًا أو نفساء - آن يقول مثل ما 
يقول المؤذن ... إلا عند قول : 1 -حى على الصلاة. 
حى على الفلاح ٩‏ فإنه يجیبه فيها بول  :‏ لا حول ولا 
قوة إلا بالل “. 

الحلابالة 

قالوا: إنما تندب الإجابة لمن لم يكن قد صلى تلك 
الصلاة فى جماعةء فإن كان كذلك فلا يجيب لأنه 
غير مدعو بهذا الآذان. ` 

الحنفية 

قالوا : ليس على الحائض أو النفساء إجابة لأنهما 
ليستا من آهل الإجاة بالفعل ء فكذا بالقول. 

وكذلك يجيبه فى أذان الفجر عند قرله « الصلاة 
خير من النوم ٠‏ يقول: صدقت» وبروت . وإنما تندب 
الإجابة فى الأذان المشروع» أما غير المشروع فلا 
تطلب فيه الإجابة . 

المالكية 

قالوا : لا يحكى السامع قول المؤذن ١‏ الصلاة خير 
من النوم » ولا يمدلها بهذا القول على الراجح. . 
والمندوب فى حكاية الأذان عنشدهم إلى نهاية 
الشهادتين فقط . 

ولا تطلب الإجابة أيضا من المشغول بالصلاةء ولو 
كانت نفلا أو صلاة جنازة» بل تکره. ولاتبطل 
بالإجابةء» إلا إذا آجابه ہقول: صدقت وبررت» أو 


بقول : حى على الصلاة» أو الصلاة خير من النوم› 

فإنها تبطل كذلك . أآما لو قال: لا حول ولا قوة إلا 

بالل أو صدق الله » أو صدق رسول الله فإنها لا 
المالكة 


قالوا : تندب الإجابة للمتنفل» ولكن يجب أن يقول 
عند « حى على الصلاة حى على الفلام» : لا حرل 
ولا قوة إلا بالله إن أراد أن يتم . فإ قالهما كما يقول 
المؤذن بطلت صلاته إن وقع ذلك عمدا أو جهلا. 
وأما المشغول بصلاة الفرض - ولو كان فرضه منذورا. 
فتكره له حكاية الأذان فى الصلاة» ويندب له أن 
یحکیه بعد الفراع منه . 

الحنشية 

قالوا : إذا جاب المصلى مؤذنا فسدت صلاتهء 
سواء قصد الإلجابة أو لم يقصد شيتًا . أما إذا قصد 
الثناء على الله ورسوله فلا بطل . لا فرق بين التفل 
والفرض . ۰ 

ولا تطلب الإلجابة من المشغول بقربان أهله أو قضاء 
حاجة» لأنهما فى حالة ثنافى اللذكر. وكذا لا تطلب 
من سسامع خطبة ... ببخلاف المعلم أو المتعلم 
والقارىء والذاكر والآكل» فإنه يندب لهم الإجابة . 

٠. الحلفسية‎ 

قالوا لا تطلب الإلجابة من المعلم أو المتعلم للعلم 
الشرعى . 

الشافعية والحنابلة 

قالوا: لا تطلب الإلجابة من الأكل . 

وإذا تعدد المؤذنون وترتبواء أجاب كل واحد بالقول 
ندبا . ولا يجيب المؤذن فى الترجيع . هذاء ويندب أن 


بصلى على النبى بيا بعد الإجابة ء ثم يقول: « اللهم 


رب هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة » أت محمدا 


الأذان 


۷ 0 


الوسيلة والفضيلة» وابعثه مقاما محمودا الذي 


وتدندا , 
المالكة 
قالوا : تددب الإجابة فى الترجيع إذالم يسمع ما 
الشافعة 


فالوا تندب الإجابة في الترجيم . 

ويسن أن يؤذن للفائتة برفع الصوت إذا كان يصلى 
فى جماعة» سواء أكان فى بيه أم فى الصحراءء 
بخلاف ما إذا کان یصلی فی بیته منفردا فإنه لا يرفع 
صوته . أما قضاء الفائتة فى المسجد» فإنه لا يؤذن لها 
مطلقا ولو كان فى جماعة. 

المالكية 

قالوا : يكره الأذان للفائتة مطلقاء سواء كان المصلى 
فى بيته أو فى الصحراء» وسواء كان فى جماعة أو 
منفردا... بلا فرق بین أن يقضیها فی مجلس واحد آو 
لا » كثيرة كانت أو يسيرة. 

وإن كان عليه فرائت كثيرة» وراد قضاءها فى 
مجلس وإاحد» أذن للأولى منهاء ويخير فى باقيها. 
آما لو راد قضاء كل واحدة فى مجلس » فإنه يؤذن لها 
الشافعة 

قالوا : يحرم الأذان لباقى الفوائت فى هذه الحالة . 

مکروهات الأذان 

ويكره فى الأذان أمور: منها أذان الفاس»› فلو أذن 
الفاسق صح مع الكراهة. 

المالكة 

قالوا: لا يصح أذان الفاسق إلا إذا اعتمد على غيره 
کماتقدم . 


الحنابلة 

قالوا : لا يصح آذان الغاسق بحال. 

ومنها ترك الترسل فى الأذان 

الشافعية والحنابلة 

قألوا : إن ترلد الترسل حلاف الأولى . 

وقی بیان الترسل تفصیل فى المذاهب 

الحنفية 

قالوا: الترسل هو التمهل بحيث يأتى المؤذن بين 
کل جملتين بسكتة تسع إجابته فيما نطق يه . غير أن 
هذه السکتة تکون بین کل تکبیرتین لا بین کل تکبیرة 
وأحرى . 

المالكيسة 

قالوا :الترسل هو عدم التمطيط فى الأذان» وإنما 
يبكسون التمطيط مكروها ما لم يتفاحش عرفاء وإلا 


الشافعية 

قالوا: الترسل هر التأنى بحيث يفرد كل جملة 
بصوت ...إلا التكبير فى آوله وفی اخره» فیجمع کل 

اليحنابالة 

قالوا : إن الترسل هو التمهل والتأنى فى الآذان . 

ومنها ترك استقبال القبلة حال الأذان إلا لاإسماع 
کما عدم . ومنها آن کون المؤذن محد تا حدنا صخر 
أو أكبرء» وإالكراهة فى الأ كبر أشد. 

الخنابلة والحنفية 


فالوا يكره أذان الجنب فقط » أما المحدث حدثا 


أصغر فلا يكره أذانه ‏ وزاد الحنفية ن أذان الجنب يعاد 
بدبا, 


ومتها الأذان لصلاة النساء فى الأداء والقضاء . 


1 


قالوا :الأذان لصلاة النساء إن وقع من رجل فلا 
كراهة فيهء وإن وقع من واحدة منهن فهو باطل . 
ويحرم إن قصدن التشبه بالرجال . أما إذا لم يقصدن 
ذلك كان أذانهن مجرد ذكرء ولا كراهة فيه إذا حلا عن 

ومنها آلكلام اليسير بغير ما يطلب شرعا. أما بما 
يطلب شرعا - كرد السلام وتشميت العاظس ‏ ففه 
حلاف المداهس , 

الحنفية 

قالوا : یکره الكلام اليسير» ولو لو د السلام ولشمبت 
العاطس . ولا يطلب من المؤذن أن يرد أو يشمت› 
لافى آثداء الآذان ولا بعده» ولو فى نفسه ... فان وقع 
من المؤذن كلام فى أثنائه آعاده . 

الشافعية 

قالرا :إن الكلام اليسير برد السلام وتشميت 
العاطس ليس مكروهاء وإنما هو خلاف الأولى على 
الراجح › ويجب على المؤذن أن يرد السلام» ويس له 
أن يشمت العاطس بعد الفراغ و إن طال الفصل . 

الحنابلة 

قالوا : رد السلام وتشميت العاطس مباح» وإن كان 
لا يجب عليه الرد مطلقا. ويجوز الكلام اليسير 
عندهم فى أثناء الأذان لحاجة غير شرعية كأن يناديه 
إنسان فيجيبه . 

المالكية 

قالوا : الكلام برد السلام وتشميت العاطس مکروه 
فى أثناء الأذان . ويجب على المؤذن أن يرد السلام 
ويشمت الحاطس بعد الغراغ منه . 

وإنما يكره الكلام حال الأذان مالم يكن لإنقاذ 
أعمی وجوه > ولا وجب ... فان کان یسیرا نی على 


ما مضی من آذاته » وإن کان کثیرا استأنف الأذان من 
أوله. 

ومنها أن يؤذن قاعدا أو راكبامن غير عدر إلا 
المسافر فلا یکره آذانه وهو راکب ولو پلا عذر. 

المالكة 

قالوا : لا يكره أذان الرأكب على المعتمد. 

ومنها الترنم والتغنى فى الأذان على تفصيل فى 
المذاهب. 

الشافعة 

قالوا : التغنى هو الانتقال من نغم إلى نخم آخر. 
والسنة أن يستمر المؤذن فى آذانه على نم واحد. 


الحنابل ة 
قالوا : التغنى هو الإطراب بالأذان. 
اأعحله_ ةة 


قالوا : التغنی بالآذان حسن»› إلا إذا آدى إلى تغيير 
الكلمات بزيادة حركة أو حرف » فإانه پحرم فعله ولا 


قالوا : يكره التطريب فى الأذان لمنافاته الخشوع› 
إلا إذا تفا حش عرفا فإنه يحرم . 

ولا يكره آذان الصبى المميز والأعمى إذا كان معه 
من دنه على الوقت . 

الشافعسية 

قالوا : يكره أذان الصبى المميز كما تقدم. 

المالكية 

قالوا: متى اعتمد الصبى المميز فى آذانه أو فى 
حول الوقت على بالغ صح أذانه و إلا فلا ( الققه 
على المذاهب الاربعة/ )1١١-١۵۸‏ . 


الأذان لغير الصلاة 

شرع الأذإن أصلا لاإعلام بدخول وقت الصلاة 
والتنسيه عليها إلا أن هناك أحرالاً غير الصلاة بكون 
للآذان فيها حكم تختلف المذاهب فيه . 

مذ هب الحنفية : 

ورد عند الحنغية على ما جاء فى ابن عابدين : آن 
الأذان يندب فى آذن المولود وفى وقت الحريق 
والحرب ونحاف المسافر ولذى هم آو غضب أو مسافر 
ضل فى قفر وللمصروع ( حاشية ابن عابدين /١‏ 
(oy‏ , ۰ 

مذهب المالكية : 

اعتبر المالكية أن من البدع ما يفعله النأس حين 
خروجهم لتوديع المسافر فيؤذنون مرتين أو ثلاثا 
ويزعمون أن ذلك يرده إليهم وهذا مخالف للساة 
المطهرة - أما الأذان فی أذن المولرد حين يولد فقد قال 
مختصر المدونة : وأنكر مالك آن يزذن فى آذنه حين 
يولد» وقال النووى فى الأذكار: قال جماعة من 
أصحابا يستحب أن يؤذن فى أذن الصبى اليملى 
ويقيم الصلاة فى أذنه الالحرى وقال الجزولى فى شرح 
الرسالة وقد استحب أن بؤذن فى أذن الصبى ويقيم 
حین‌ یولد . 

وقفكد روف فی سنن ابی داود والترمذى عن آبی رافح 
قال رآیت رسول الله لو ادن ئی آذن اللحسن س على 
خی ولدته فاطمة بالصلاة»› وقل قال رسو الله م من 
ولد له مولود فأذن فى أذنه إليمثى وأقام فى آذنه اليسرى 
لم تضره أم الصبيان._أى التابعة من الجن قال 
فلا بس به . 

مذهب الشافعية : 


قال الشافعية : يسن الأذان للمهموم بان ڀآمر من 


يؤذن فى أذنه فإنه يزيل الهم كما رواه الديلمى عن 
على» وروی أيضا أن من ساء خلقه من إنسان أو بهيمة 
فإنه يؤذن فى أذْنه . 

ويسن أيضا الأذان خحلف المسافر مالم يكن سفر 
معصية فإن كان السفر للمعصية فلا بسن الأذان خلفه 
وهو سنة أيضا فى آذن المولرد حين يولد ( نهاية 
المحتاج ۱/ ۳۸۳ إلى ص ۳۸٤‏ ). 

مذهب الجنابلة 

عند الحنابلة جاء فى كشاف القناع أنه يسن أذان فى 
أذن ألمولود اليمنى حين يولد وأن يقيم فى اليسرى لأن 
الثبى اة أذن فى آذن الحسن حين ولدته فاطمة ولخبر 
ابن السنى : من ولد له مولود فأذن فى آذنه اليمنى وأقام 
فى آذنه اليسرى لم تضره أم الصبيان الحديث السابق ‏ 
آی التابعة من الجن . وليكون التوحيد ول شىء يقرع 
سمعه حین خروجه إلى الدنیاء کما بلقن عند خروجه 
منها ولما فيه من طرد الشيطان عنه فإن الشيطان يفر 
عند سماع الآذان ( كشاف القناع ٠١۳ /١‏ ). 

مذهب الشيعة الجعفرية : 

أنه يستحب الأذان فى الأذن اليمئى من المولرد 
والإقامة فى أذنه اليسرى يوم مولده لما روى أن رسول 
الله َة قال : من ولد له مولود فليؤذن فى أذنه اليمنى 
بأذان الصلاة وليقم فى أذنه اليسرى فإنها عصمة من 
الشيطان الرجيم . ويتسحب الأذان كذلك فى الفلوات 
وكذلك كل من ساء خلقه من إنسان أو بهيمة 
(مستمسك العروة الوثقى ۵ من ص١٤‏ إلى ص 
(E‏ 

( موسوعة الفقة الإسلامی ۲۲١۱ ۰۲۲۰ /٤‏ انظر 
أيضا فشح الہاری بشرح صحيح البخاری للحافظ ابن 
حجر العسقلانى - وثق تصوصه وحقق أصوله وضبط 
أحادیثه ووضع فهارسه طه عبد الرءوف سعد. ط . دار 
الغد السربى القاهسرة » الطبعة الأولى ١١٤١ه_‏ 
.COEALEAY /Yp se141‏ ) 


الأذان 


EYA 


( نهاية الإيجاز فى ساكن الحجاز ييه للسيد رفاعة 
رافع الطهطاوى _ حققه وعلق عليه عبد الرحمن حسن 
محمود وفاروق حامد بدر ۲/ ١١‏ وإلعباداث من 
القرآن والسنة ‏ أحمد الغتدور / »٠٤١‏ ومختصر 
الأأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى ‏ 
تبحقيق يوسف البسدرى » مراجعة د. محمد أحمد 
عاشور/ ٠٤١ ٤٤‏ والفقه على المذاهب الاربعحة 
لعبد الرحمن الجزيرى . دار إحياء التراث العربى . 
بيروت ٠»‏ الطبعة الفالفة ۱/ ٠۲۱_۳۱۰‏ وط. دار 
الشعب؛ کت اب الشعب ۹۸ ۲/ ١١٣۵ ۹١۸‏ 
وموسوعة الفقه الإسلامی /٤‏ ۲۲۰ ۰ ۲۲۱), 

أما عن البدع فى الأذان فيرى الإمام ابن الجوزى أنه 
من تلبيس إبليس ويقول فى ذلك : ومن ذلك التلحين 
فى الأذان وقد كرهه مالك بن أتنس وغيره من العلماء 
كراهية شديدة لأنه يبخرجه عن موضع التعظيم إلى 
مشابهة الغتاء . ومنه أنهم يخلطون آذان الفجر بالتذكير 
والتسبيح والمواعظ ويجعلون الأذان وسطا فيختلط . 
وقد كره العلماء كل ما يضاف إلى الأذان» وقد رأينا من 
يقوم بالليل كثيرا على المنارة فيعظ ويذكر ومئهم من 
يقرا سورًا من القرآن بصوت مرتفع فيمنع الشاس من 
نومهم ويخلط على المتهجدين قراءتهم وكل ذلك من 
المنكرات . 

( نقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس للحافظ الإمام 
جمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى. 
عنيث بنشره وتصحيحه والتعليق عليه إدارة الطباعة 
المنيرية/ .)٠١۳‏ 

وعن البدع فى الأذان والإاقامة يقول الشيخ عثمان بن 
فودی بعد آن تكلم عن التطريب والتغنى مما أوردناه 
إنفاً: 

ومن المکروهات أيضا تكثير الأذان مرة بعد أخرى 
بعد طلوع الصبح فى مسجد واحد فى آوقات متعاقبة 
متقاربة» إما من واحد أو من جماعةء فإنه لا فائدة 


فيه إذ لم يبق فى المسجد نائم ولم يكن الصوت مما 
يعخرح من المسجد حتى يليه غيسره: فل ذلك من 
المكروهات المخالفة لسنة الصحابة والسلف. 


انتھی . 
ومن ذلك النداء للصلاة بغير لفظ الأذان كالتاأهيب 
والتحضي ر والتصبيح؛ وهو بدعة مكروهة أو 
مستحسنة . وفى المنهج المنتخب : 
رمل دعا الأذان ليل واللدا 
أهابخيرلفظهاومابدا 
من قوله أصبح والله حمد 
مستح نات لا نعم ذافاعثتقشد 
لشساهمهد الشرع بأن الجسا 


معتب ر فطلب بذاك تش ا 

قال أحمد بن على بن عبد الرحمن المنجورى فى 
شرح منهح المنتخب المذكور فى شرحه على هذه 
السات : 

اخثلف فى دعاء المؤذث بالليل » وفى الندا للصلاة 
بغير لفظ الأذان : كالتأهيب والتحضير والتصبيح» 
وهو: قول المؤذن عند طلعع الفجر: أصبح»› وله 
الحمد» هل هى بدعة مستحسنة؟ فقيل : لا وقيل : 
نعم» والثانى هو الصحيح وعليه الاعتمادء والتآهيب 
قول المؤذن تأهبوا للصلاة : والتحضير قوله : احضروا 
للصلاة» أو -حضرت الصلاة» فقد ذكر الإمام البرزلى 
الخلاف فى هذه الثالة > وأختار أنها مستحسلة . والله 
أعلم . 

قال الہرزلی : آنکرہ آیضا ‏ پعٹی عمر الرجراجی - 
الدعاء لصلوات الفرض بغير لفظ الأذان» وقد جرى 
به عمل الناس فى الحواضر والأقاليم. 

وقال الإمام أبو عبد الله الأبى ( وهو أبو عبد الله 
محمد بن حايفة الوشتانى الأبى المالكى المتوفى سنة 


الأذان 


۹4 


۷ أو ۸۲۸ه) عند كلامه عن قوله ل : 3 من 
أحدث فى أمرنا هذا ما ليس مله فهو رد ٤‏ ( هذه الرواية 
فى صحيح مسلم بشرح النووى فى كتاب الأقضية 
باب : نقض الأحكام الباطلة ورد ممحدثات الأمور /١١‏ 
١‏ طبع المطبعة المصریة ۹٤۱۳م‏ ۱۹۳۰م. 
نال: وفى الرواية العالية: « من عمل عملا ليس عليه 
مرا فهو رد٤‏ أه. نووی على مسلم ). 

قال : ما ليس من أمره هو مالم يسته»ء ولم يشهد 
الشرع باعتباره » فيتناول المنهيات والبدع التى لم يشهد 
الشرع باعتبارهاء وأما التى شهد الشرع باعتبار أصلها 
فهى جائزة» وهى من آموره كالبدع المستحسنة : 
كالاجتماع على قيام رمضانء وكالتصبيح لليوم 
والتحضير والتأهيب فإن الشرع شهد باعتبار جنس 
مصلحتهاء فإن الأذان شرع لمصلحة الإعلام بالدخرل 
فى الصلاة والتصييح والتآهيب والتحضير من ذلك 
النوع › لما فى الثلاثة من مصلحة الإعلام بقرب حضرر 
الصلاة. انتهى . 

فلت : وعلی نهى هذا كله مشى صاحب المدخل › 
لأنه قال فيه: ويلهى المؤذن عما أحدثوه من وقوفهم 
على باب المسجد وقولهم : الصلاة رحمكم الله 
حضرت الصلاة » والصلاة يا أمل الصلاة» إلى غير 
ذلك من الألفاظ المعهودة منهم لأن الشارع - ب - قد 
قرر للمكلف حضور الصلاة سماع الأذان» فالزيادة 
عليه بدعة» هذا وجه. 

الثانى : أنه إذا فعل ذلك بقى الأذان الشرعى كأنه لا 
معنى لهء لأن الناس إذا عمدو ذلك يتكلرن على 
وقوف المؤذن على باب المسجد وعلى قوله المتقدم 
ذكره» وإذا كان ذلك كذلك فالغالب من الناس أنهم 
إذا سمعوا الأذان الشرعى لم يهرعوا إلى المسجد لان 
اتكالهم على ما وصفناء وذلك كله من الحدث فى 
الدين . 


بالبصرة فسمع المؤذن فدخل المسجد يصلى فيه 
الفرض فركح » فبينما هو فى أثناء الركوع وإذا بالمؤذن 
قد وقف على باب المسعجد فقأل : حضرت الصلاة : 
رحمکم الله : ففرغ من ركرعه وأحذ نعليه وخرج؛ 
وقال : وإلله لا أصلى فى مسجد فيه بدعة . انتهى . 
ومن ذلك الاستغفار غبل الإقامة» وهو قول المؤذن 
قبل اللإقامة : أستغفر الله ثلاثاء وهو بدعة مكروهة› 
لأنه من البدع الإضافية. 
وفى عمدة المريد الصادق : البدع الإضافية » هى 
التى تضاف لامر لو سلم منها لم تصح المنازعة فى 
كوله سنة أو غير سدعة» وهذه هى الغالبة فى هذا 
اإزمان» منها قول المؤذن قبل الإقامة: أستخفر اله 
لاء انتھی کلامه . 
( إحياء السنة وإخماد البسدعة للشيخ عثمان بن 
فودی - تحقیق وتعلیی آحمد عبد الله ہا جور / ۱۲۹ - 
۳١‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقوأاس فى ثنايا 
التص). 
ومن حيث ارتب اط الأذان بفن العمارة الإإأسلامية 
لعلاقته بالمئذنة وفن بنائها وأشكالها نقول : إن بلالا 
كان أو مؤذن فى الإسلام يدعو إلى الصلاة من فوق 
السطح فى أول الأمرء ثم من وق مثذنة مربعة. 
واحتلفت الروايات والاراء فى اشتقاق شكل المثذنة› 
واندثرث المآذن الأولى ولا نعرف أشكانها. 
على أن أقدم مثذئة معروفة هى مثذنة المسجد 
الجامع بالقيروان فى عهد هشام بن عبد الملك سنة 
۵ھ / 4م 
( درإاسات فى الشنون والعمارة العربية الاسلامية- 
د . محمود وصفى محمد / 4۹ ). 
وقد جمع الناظم أحكام الأذان فى الأبيات التالية : 
یشرع فی آرائل الأوقشات 
مسؤذنيعلم بالصلاة 


الأذان 


وقد أت ألفاظه المشروعه 

فى السنن اللات ة المرفوعه 
ويشضع الأذان والإق امه 

يسوتر إلى لفظة الإقامه 
وعن بلال هذه مأٹوره 

بطببة آماآبùو‏ محمذرره 
فإنله كلاهماقدشفعا 

وزاد فى آذاه أن رجع ا 
ويسرفع المسؤذن الصوت به 

إذيغفر اللنب بقدرمَده 
وسن أيضاجعله أناملهه 

فى أذنيه ثم عند الحيعله 
فليلص رفا لايمن وأيسسسر 

ب وجهه قط ولا يسشسدر 
والحصص آذان الفجر بالتشويب 

واحكم لسراوى الرفع بالتصسويب 
وليلة الاأمطلار والأوحال 

ناد أن الصلاة فى الرحال 
ثم ترسل فى الأذان واحذر 

إقامة وإافصلهماللاأٹر 
وسامعو الأآذان فلق ولوا 

إجمابةلهكمايقول 
إلا إذا حيعل فليحىوقل وا 

وفى إقامة داوا سأل وا 
ويعسل أن یتمه صلی على 
ثم اسأل الله له السوسيله 

وبعشه المقامم والفضيله 


وسن من أذن ان بقیہ ا 
وجااز کول عیره المقيمهساا 


أو سن يقضى 
لكل فسسسرض 


و وة لل 


ادن ولة 


1 r r = 5 هه‎ =. rer 
م ” و ۰ د‎ - . 4 
r 
ند‎ ٣ 5 ۹ . ا ي 1 ا‎ = 
k . - . 3 1 - : 
1 = 1 
2 
5 e ٍ 

1 . - 3 8 
1 ا : = ا ا 
٣ . ER .‏ ي . kr‏ بے ١‏ ت ¥" 


فى غزوة الأحزاب هله الصفه 
جاءت وفى التعريس بالمردلفه 
وللاذان کم فضائل أتت 
وفى الأماديث الصحاح ثبشت 
( مجموع : 1 السبل السوية لفقه السنن المروية ' 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / (E‏ 
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فى أذنيه ثم عند الحيعله 


EA\ 


ونسوق إليك بعضا من فتارى العلماء فى أحكام 
الأذان. 

مماسئل عله سلطان العلماء :العمز بن عبد 
السلام : 

هل يستحب إجابة المؤذن إذا أذن بتمطيط على 
نمط الغناء والطرب؟ وهل يستحب الإنصات إليه ام 
ل؟ فإن أذن جماعة دفعة واحدة. وإن أذْنْ واحد بعد 
واحد فهل تحصل السنّة وإجابة الأول آم لا تحصل 
السنة إلا بإجابة الكل؟ رهل يستحب سؤال الرسيلة 
بعد الإقامة كما يستحب عقيب الأذان أم لا 

فأجاب رحمه الله قائلا: نعم» يجاب المؤذن وإن 
لحن الآذان» أمافی إجابته من دكر الله وتمعجسده» 
والاعتراف بتو جیگ » وإرسال رسوله مح براءة المجيب 
من حوله وقوته» فلايترك هذا الخير الكثير لاجل 
آمکن الإنکار عليه باللسان آنکرء وإلا فلیکره تلحینه 
بالألحان المحرمات المغيّرات لكلمات الأذان. 

( فتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام - دراسة 
وتحقيق وتعليق مصطفى عاشور _مكتبة القرآن. 


القأهرة/ 1۷ ) . 
وثمة فتوى أخحرى لمسالة أفتى فيها الإمام السيوطى 
ووردت على الحو التالى : 


مسألة: من آمير المؤمنين خليفة الوقت الإمام 
المتوكل على الله ورد أن السامع للمؤذن فى حال قيامه 
لا یجلس وفی حال جلوسه یستمر على جلوسه»› 
وذكروا أنه إذا سمع المؤذن لا يثوجه من مكانه لمخالفة 
الشيطان فإن الشيطان إذا سمع المؤذن أدبر. وبقى 
الكلام : هل يكره لسامع المؤذن فى حال الاضطجاع 
استمراره على الاضطجاع مع حكايته للفظ المؤذن أو 
الجلوس له آرلی؟ وقد قال اللہ تعالی : #الذین یذکرون 


الأذان 


A1 


الله قیامًا وفُمّودا وعَلّی جُنوبِهمُ €[ آل عمران: ۱۹۱ ] 
ونقل عن الإمام مالك أنه أغلظ على من سأل عن 
حدیٹ فی حال قیامه » فکرف الحال فی ذلك؟ . 

ويجيب السيوطى على هذا السؤال بقولله : الأإية 
الشريفة واردة فى الحث على الذكر فى كل حال» وأنه 
لا يكره فى حالة من الألحوال. وقد روى مسلم فى 
صحيحه عن عائشة قالت : كان رسول الله ا يذكر 
الله على كل أحيانه » وهذا الحكم اذى دلت عليه الاية 
والحديث باق معمول به عند العلماء كافة» وما ذكر 
فى السؤال من أن السامع للمؤذن فى حال قيامه لا 
یجلس» وفی حال جلوسه یستمر على جلوسه لا 
أصل له فی الحدیث رلا ورد قط فی حديث لا صحيح 
ولا ضعیف» ولا ذکره أحد من اصحابنا فى كتب إلفقه 
فيجوز للسامع إذا كان قائمًا أن يجلس» وإذا كان 
جالسًا أن يضطجع وإذا كان مضطجعًا آن يستمر على 
الاضطجاع» ويجيب المؤذن حال الاضطجاع ولا 
يكره ذلك لأنه لم يرد فيه نهى» والكراهة تحتاج إلى 
دلیل من نهی خاص ولا سبيل إلى وجوده» بل الآية 
الشريفة دالة على جوازه» وكذلك الحديث المذكورء 
وأما إغلاظ الإمام مالك على من سأله عن حديث فى 
حال قیامه فلا ينافى ذلك لأن العلم خصوصًا الحديث 
له خصوصية فى التوقير وإلتبجيل أعظم مما يطلب فى 
الذكر» وقد أخرج البيهقى فى كتاب المدخل عن ابن 
المبارك أن رجلا سأله عن حديث وهو يمشى فقال: 
ليس هذا من توقير العلم» فكره ابن المبارك أن يسأل 
عن حدیٹ وهو ماش فى الطريق » وعده منافيا لتوقير 
العلمء ومعلوم أن الذكر للماشى فى الطريق غير 
مکروه؛ بل رلا تکره قراءة القرآن للماشی كما ذكره 
آلنووی وغيره . 

( الحاوى للفتاوى لعالم مصر ومفتيها الإمام العلامة 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد 


السيوطى . دار الكتب العلمية. بیروت ١١٤١أه.‏ 
(TY FY 1 ce 14۸1‏ 
انظر أيضا: فتاوى الإمام الشاطبى لابى إسحاق 
إبراهیم بن موس الأندلسى _ حققها وقدم لها محمد 
أبو الأأجفان : الطبعة الفانية ٠٤١٩‏ ه. ٩۱۹۸م‏ / 
۷ وهامش ۹۷ للمحقق) والمجازات النبوية 
للشريف الرضى - قدم له وضبط عباراته وشرحها طه 
عبد الرعوف سعد ۰۱۵۲ ٠١۳‏ وكتاب المواعظ 
والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف بالخطاط 
المقريزية لتقی الدین المقریزی ۲/ ۲۷٣ ۲٦۹‏ 
حيث آفاضس المقریزى فى الكلام على « الأذان بمصر 
وما كان فيه من الاخحتلاف ١‏ وشرح رياض الصالحين 
ارمام الألووى - شرحه وحققه د. الحسيتى عبد 
المجيد هاشم . دار الكشب الحديشة ۲/ ٤۲۹‏ 
٠5‏ , وتيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لابن الدیبع الشیبانی ۲ 1۹۳ ۲١٠۲ء‏ 
والسيرة النبوية لابن هشام- ققدم لها وعلق عليه 
وضطهاطه عبد الرءوف سعد ۲/ ١١١ ١١١١‏ 
وموسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ۲/ 
۱۹٤ ۲‏ مادة «إجابة .)١‏ 
ويرتبط الأذان بوجدان الإنسان المسلم ارتباطا 
شدیدًا لا یعلم مداه إلا من عاش آو آقام حینا ببلد من 
غير ديار الإسلام لا رفع فيه آذان . 
ولما كان كذلك فإنه من الألفاظ الإسلامية التي يكثر 
دورانها فى الشعر يقول الأستاذ عمر موسى البرعى من 
قصىدةله: 
إن الأذان به المؤذن يصدع 
وله المصلى بالمهاہة يخشع 
ذكر به لفظ الجلالة خحافق 
وبه الُ وخا للمهيمنيركع 
صوت يدوى فى السماء رنينه 
إبليس برب من صداه ويفنع 


الأذان 


EAT 


أنراره فرق الماذن أشرقت 
تدى العباد إلى الصلاة وتجمح 
وسناه قد عم القلوب بوره 
والمسلمون على داه تجمعموا 
( الله كر ) للهداية رددت 
وغداصداهاللمساممع يقرع 
وإلى السماء من الماذن توفع 
إن الأذان شعيرة محمسسودة 
وبها الموفق للفرائض يخضم 
إلى أن يقول : 
إن الأذان مر النداء لأهة 
المسرء فيه اللرضايتطلم 
ومن استجاب له فنحم ماله 
عقبى استجاابته ونعم المسرجع 
طوبى لمن سمع اللداء ملبيا 
وإلى بوت الله دومايسرع 
( مجلة الأزهين الجرء السادس» السنة الثالئة 
والستون» جمادی الاآلحرة ١١٤ھ‏ / دیسمیر۔-ینایر 
CY /+ ۱‏ 
وقال ابن بَرّى : شاهد الأذان قول الفرزدق : 
وحتی علا فی سور کل مدينسة 
مناد ادى ف وقهاا بأذان 
وقال جرير يهجو الاخطل : 
هل تملكون من المشاعر مَشعَّرا 
أو تشھ دون مع الآذان اذہ ا؟ 
وقال أبر العلاء المعرى فى القصيدة الثالثة من 
شروح سقط الزند ( البیت ۲١‏ ): 
وما شم ادن ست 
وقتّل لات هه وجب الاذان 


الآذان السلطانى 


وقال فى القصيدة الحادية والثلائين فى الاأبيات ٠۳‏ 
۵ الى جمح فيها بين ضرورات الصلاة والتيمم › 
والجماعةء وإلأذان: 
بضربتین لظهر السوجه وإلحدة 

وللذراعيين ری ذاتٌ إسراع 

وکم قصََاصلاة غير نافلة 
فی نهم كصللاة الكسشف شعشاع 
ومسا جهنتاولم يدح مۇذىتَا ٠‏ 
من حوفي كل طويل المح تداع 
(لسان العرب ٥۳ /١‏ وشروح سقط الزند لابى 
العلاء المعرى»ء الدار القومية للعلياعة والنشر. القاهرة 
CVELVEY /Y A4 1 cp ATELAPAY‏ 

انظر: الأذان السلطائى ؛ الصلاة. 
# الأذان السلطانى ؛ 

جرت العادة في , عصر المماليك أن يرتب الراقف 
عددا من المسؤذنين يتناوبون الأذان على المئذنة على 
هيثة جوق» كل جوقة ثلاثة نفر أو أربعة» وهو ما 
يعرف بالأذان السلطانى» وهو أن يجتمع للأذان 
جماعة یؤذنون معا بحیث یاٹی کل واحد باذان کامل› 
وبحیٹ بینی على آذان نفسه» فییشدا من حیث انتھی 
هو غير معتد بأذان غیره . 

وعن هذه البدعة فى الأذان يقول الإمام عبد الرحمن 
الجريرى : بقى من شرائط الأذان المتفق عليها أن يأتى 
به شخص واحد» فلو آذن مؤذن ببعضه» ثم اتمه غیره 
لم يصح إِذا تناو به اثنان أو آکٹرء بحیث یاٹی كل وأحد 
بجملة غير التى يأتى بها الألحرء وقد يسمى ذلك 
بعضهم بأذان الجوق» أو إلأذان السلطانى» وهر 
جهل» ومن فعله فقد بطل سَتَّة الآذان» نعم إذا آتى 
به اثنان آو آکثر بحیث یعید کل واحد ما نطق به الآخر 
بدون تحريف. وبذلك يؤذن كل واحد منهم آذاتا 

كاملا فإنه يصح» وتحصل به سنة الأذان» ولكنه بدعة 


الإذخر 


لأ ضرورة لهاء وقد تكون غير جائزة إذا قصرت على 
مقام واحد» وإنما كان جائزاء لأنه لم يرد فى السنة ما 
يمنعهء والقواعد العامة لا تأباهء لأن أذان اثتين أو أكثر 
فى مكان واحد كأذانهم فى عدة أمكنة» ولكن روح 
التشريع الإسلامى تقضى بالوقوف عند الحد الذى أمر 
به السدين فى العبادات» فمادام ذلك لم يرد فى 
الشريعة الإسلامية بخصوصه» فالأحوط تركه على كل 
حال . 

( الفقه على المذاهب الاربعة لاومام عبد الرحمن 
الجزیری .)١١١ /١‏ 

وقد جاء فى وثيقة وقف السلطان الغورى : ١‏ ومن 
ذلك خمسة الاف درهم وأربعمائة درهم تصرف لستة 
عشر مؤذنا ... يكون ستة منهم ريسا مستقلين » والعشرة 
الباقية أتباع لهم يتداوبون الأذان والتسبيح على منار 
المدرسة المذكورة» أربع توب» كل نوبة منهم أربعة 
أنفار ٤‏ ومن الوثاثق ما حددت عدد المؤذنين بتسعة 
أفراد « على أن يكونوا ثلاث جوق كل جوقة ثلائة نفر 
يتداولون الأذان المشروع (١‏ وثيقة رقف قراقجا 
الحسنی ٩۲‏ أوقاف سطر ١١١ ١١٤‏ دراسة ونشر 
د. عبد اللطيف إبراهيم ص ٠۲٠۸‏ وثيقة وقف قانى 
بای الرماح ٠١١۹‏ أوقاف ) وقد يصل عدد المؤذنين 
إلى ستة فقط . 

( الأوقاف والحياة الالجتماعية فى مصر -د. محمد 
محمد أمين / ۹ 4° ). 


حشيشة تجلب من الحجاز إلى المغرب وبالمغرب 
صنف منه يسمى السخير»ء ويلبمت هذا الصنف منه 
أيضا بالحجازء والعرب تفرق بينهما على كثرة الغرق 
Schoenanthus Jonc odorifêrant souchet -‏ 
(graminêês).‏ 


scenanthe; Sweal-rush. 


ig 


الاد 


( زاد المسافر وقوت الحاضر لابن الجزار. المقالات 
الفلاثة الاأولى تحقيق د. محمد سریسی› 
د . الراضى الجازى _المؤسسة الوطية للترجمة 
والتحقيق والدراسات بيت الحكمة . الدار العربية 
للکتاب تونس /۱۹۸٩‏ 1 {. 

والاإذخر من الأدوية المفردة التى وردت فى مصادر 
الثراث الإسلامى فى الطب ويقال له حلفة مكة 
وخحلال سانجوینتی » وقد آورده الزبیدى صاحب تاج 


العروس على النحو التالى : 


إذخر: الحشيش الاحضر الواحدة إذخرة وفى 


فإنه لییوتنا وقبورنا. وهر حشیش طیب الریح يسقف به 


البيوت فوق الخشب» قال أبو حنيفة : الإذحر له أصل 
مندقن دقاق ذفر الريح وهو مثل أسل الكرلان إلا أنه 
أعرض وأصغر كعويا وله ثمرة كأنها مكاسح القصب 
إلا نها أرق وأصغر بطحن فيدخل فى الطيب ينبت فى 
الحزون والسهول وقلما تنبت الإذخرة مفردة . 

) ممعم أسماء التباتات الواردة فی تاج العروس 
للزبیدی- جمع وتحقیق محمود مصطفى الدمياطی / 
١‏ ) وقال نه داېد الأنطاكى : 

إذغر: بالمعجمة الخلال المأمونى وبمصر حلفاء 
مكة وهو نبات غليظ الأصل كثير الفروع دقيق الورق 
إلى حمرة وصفرة وحدة تقيل الرائحة عطرى يدرك 
بتمور أعلی بيب وأجوده الحذديث اللأصفر المألحوذ ن 
الحجاز ثم مصر والعمراقى ردىء ويغش بالكولان 
والفرق صخر ورقه ویقال إن منه اجامی وأنکره بعضه م 
وهو الظاهر حار فى الثالثة وقيل فى الثائية يابس فيها 
وقیل فی الأولى جلاء معتح مقطع بحرارته ودنك 
يحلل الأورام مطلقا ويسكن الأوجاع من الأسنان 
وغيرها مضمضة وطلاء ويقاوم السموم ويطرد الهوام 
ولو فراشاء ويدر الفضلات ويفتت الحصى ويمنع 
نٹ الدم وینقی العبدر والمعدكة وح المصطكى 


الماع من فضول البلغم وبالسكنجبين الطحال وبماء 
النجيل عسر البول ولو استنجاء ومع الفلفل الغثيان 
مجرب وهو يضر الكلى والمحرورين ويصلحه الغسل 
بماء الورد وشسربتة إلى مثقال وبدله رإاسن أو قسط مر 
وبدل فقاحه قصب دريرة . 

( تذكرة أولى الألباب لدارد بن عمر الأنطاكى /١‏ 
4( 

وقال عنه أبن سنا : 

الماهية : منه أعرابى طيب الراثحة . 

الطبع : فيه قوة ميردة . 

الاخحتيار : أجوده الأعرابى . 

الخاصة : فيه قبض رينفع القررح . 

(الأدوية المفردة فى كتاب ( القانون فى الطب ١‏ 
لابن سينا تحقيق مهند عبد الامير الاعسم / ۴۲). 

وعن الإذخر وصلته بالطب النبوى يقول ابن قيم 
الجوزية فى مادة * إذخر ة: 

ثبت فى الصحيح»› عنه ا أنه قال فى مكة: « لا 
يتل تاها » قال له السباس رضى الله عنه: إلا 
الإذخحر يا رسول الله » فإنه لقينهم ولبيوتهم فقال: « إلا 
الإذحر. 

والإذحر حار فى الثانية ‏ يابس فى الأولىء لطيف 
مفتح للسدد وأفواه المروق» يدر البول والطمث› 
ويفقتت الحصاء ويحلل الأورام الصلبة فى المعدة 
والكبد والکليتين : شربًا وضمادًا. وأصله: يقوى 
عمود الأسنان والمعدة؛ ويسكن الغثيان ويعقل 
البطن. 

( الطب النبوى لابن قيم الجوزية - كتب المقدمة 
عبد الغنى عبد الخسالق» ووضع التعاليق الطبية 
د. عادل الازهری› وخرجح الثحاديثت محمود فرج 
العقدة/ .)۲۲١‏ 


الإذخر ( دهن.) 


ومعئى الحديث أن رسول الله اة جوز قطع الإذخر. 
۳ هامش ٤‏ ). 

وقد ذكره ابن النفيس فى باب الأدوية المفردة وهو ما 
ورد فى الطب النبوى أعلا› مع إضافة جملة « ودهنه 
ينفع الحكة ويذهب الإعياء “ . 

( الموجز فى الطب لابن النفيس -تحقيق الاستاذ 
عبد الكريم الغرباوى › مرا جحعة د. أحمدعمار / 
۳ . انظر أيضا: مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف 
مجهول ‏ تحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحية › 
د. إحسان صدقی العمد/ ۳۱۳ ۳١‏ والطب 
القرون د . الفاضل العبيد عمر / "١۷١‏ ). 
# الإذخر ( دهن .) : 

من الأدوية المفردة . قال عنه المظفر الرسولى : 

دهن الإذ خر -ع ٤‏ قوته وة دهن المصطكا فى 
التقع من أوجاع الأضراس واللثة الوارمة > ومن الأوجاع 
الباردةء ومن جميع آنواع اللححة» حتی فی البهائم › 
ويذهب الاعياء» ولا شىء أبلغ منه »ءوصفة دهن 
الإذخر ما جرب منه : أن يؤحذ الزهر» فيوضع فى زيت 
إنشاق طيب» بقدر مايغمره مرتين» ويجعل فى 
زجاجة بحر الشمس من أول الصيف» ويترك مدة 
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أذرييجان 
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ناین یوما» ثم يعصر» ویرمی به » ویوضع فيه غیره» 
يكرر ذلك عليه لاا ويستعمل ۵ ج ٩‏ ينفع من جميع 
ضروب الحكة فى الناس والبهائم» وينفع من الإعياء 
والبرص إذا طلى عليه . وصنعته : أن يؤخذ السمسم: 
فیربب ویدہر کما فی تدبير البثفسج . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر پوسف 
ابن عمر بن علی بن رسول - صححه وفهرسه مصطفی 
السقاا/ ٠١١‏ ويلاحظ آن حرف «ع » هو علامة 
احتصار اسم عبد الله بن البيطار ٠‏ صاحب كتاب 
الجامع لمفرداث الأدوية» والحرف ج ١‏ هو علامة 
اختصار اسم ١‏ ابن جزلة ١‏ مؤلف كتاب منهاح 
البيان). 


# أذربيجان : 


جمهورية أذربيجان هى إحدى الجمهوريات 
الإسلامية وقد تأسست فی عام ۱۳۳۹ھ( ۱۹۲١۰‏ م ) 
ثم اتحدت مع جمهورية روسيا خلال الفترة من عام 
١٤ہ‏ لی عام ۵ ۱۵ہ( ۱۹۲۲ ۱۹۳۹م ) إلى 
آن أصبحت جمهورية اتحادية فى نطاق الاتحاد 
السوفیتی فی عام ١۵٣۱۳ہ‏ (۹٣۱۹۳م).‏ 

تقع آذربيجان فى الجنوب الشرقى من قفقاسيا وهى 
تشرف على جزء كبير من الساحل الغضربى لبحر 
(قزوين) وتمتد أراضيها داخحله فيما يعرف بشبه جزيرة : 
( بشیرون ) . 
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أذر يجان 


وعاصمة آذرہیجان هى « باكو » على بحر قزوين 
وعذدد سکانها ۰ ۰۰ ٠٤٤,‏ ر١‏ تقريبا. 
وجمهورية أذربيجان تحيط بها من الغرب جمهورية 
أرمتية» ومن الشمال آلغربى جمهورية جورجياء ومن 
الشمال جمهورية داغستان وکل هذه من جمهوريات 
الاتحاد الشوفيتى ولآذربيجان حدود مشتركة مع إيران. 
وقد آعلنت آذربيجان استقلالها هى وأوزبكستان 
وقرغيزيا بعد اهيار دولة الاتحاد السوفیتی فى أغسطس 
1 «(« الإسلام والمسلمرن فى الاتحاد السرفيتى › 
جمهورية أذربيجان ٩‏ أ. د محمد عبد العليم العدوى . 
مجلة الأزهر . العجبء الخامس » السنة السرابعحة 
والستون» جمادی الأولی ۱٤۱۲‏ ه-نوفمیر ۱٩۱۹۹م/‏ 
۵ ۵۰ 0۲ . انظر آیضا : 
World Almanac, 1988, 727.‏ - 1 
The Penguin Encyclopedia of Places,‏ - 2 
.1971,66 
ويضبط الإمام النووى اسمها على النحو التالى : 
آذرييجان: مذكورة فى باب صلاة المسافر من 
الوسيط وهى بهمزة مفتوحة غير ممدودة ثم ذال 
معجمة ساكنة ثم راء مفتوحة ثم باء موحدة مكسورة ثم 
ياء مثناة من تحت ثم جيم ثم ألف ثم نون هذاهو 
الاشهر والاكثر فى ضبطها. قال صاحب المطالع هذا 
هو المشهور قال ومد الأصيلى وإالمهلب الهمزة يعلى 
مع فتح الذال قال وفتح عبد الله بن سليمان وغيره الباء 
قال الشيخ تقى الدين بن الصلاح :الأشهر فيها مد 
الهمزة مع فتح الذال وإسكان الراء قال والافصح 
القصر وإسكان الذال وهى ناحية تشتمل على بلاد 
محروفة . 
( تهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن 
شرف النووی ۳/ ۰1۷ ۱۸ ). 
كذلك ضبطها ياقوت الحموى ورصف جغرافيتها 
وأحوالها فى زمانه وأضاف فوائد لغوية فقال : 
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أذربيجان : بالفتح » ثم السكون» وفتح الراء» وكسر 
الباء الموحدة» وياء ساكنة» وجيم» هكذا جاء فى 
شعرالشماخ : 
تذكرتهاوهناء وقد حال دونها 
قرى آذرّبيجان المسالح والجال 
وقد فتح قوم الذال» وسكنوا الراء» ومد آحرون 
الهمزة مع ذلك . وروی عن المهلب) ولا آعمرف 
المهلب هذاء اذربيجان» بمد الهمزة» وسكون 
الذال» فيلتقى ساكنانء وكسر الراء» ثم ياء ساكنة 
وباء موسحدة مفتوحةء وجيم » وآلف» ونون ( قالت 
المؤلفة : وضبطها ابن خرداذبة والقزوينى أيضا بمدٌ 


. الهمزة). 


قال ابو عون إسحاق ہن على فی زیحه : أذربیجان 
فى الإقليم الخامس» طولها ثلاث وسبعون درجة› 
وعرضها أربعون درجة» قال التحويون: التسبة إليه 
آذری» بالتحريك» وقیل : آذری ہسکون الذالء لأنه 
عندهسم مركب من أذر وبيمجان» فالنسبة إلى الشطر 
الأول» وقیل أذربی» کل قد جاء. وهو اسم اجتمعت 
فيه خمس موانع من الصرف؛ العجمة» وإلتعريف› 
والتأنيث» والشركیب »› ولحاق الألف والنسون › وعم 
ذلك فإنه إذا زالت عنه إحدى هذه الموانع ٠‏ وهو 
التعريف» صرف لأن هذه الأسباب لا تكون موانع 
من الصرف» إلا مع العلمية»ء فإذا زالت العلمية بطل 
حكم البواقى » ولولا ذلك» لكان مثل قائمةء ومائعة› 
ومطيعة» غير منصرف» لأن فيه التأنيث» والوصف› 
ولكان مثل الفرندء واللجام» غير منصرف لاجتماع 
العجمة والوصف فيه » وكذلك الكتمانء لان فيه 
الألف والنون» والنوصف» فاعرف ذلك . قال ابن 
المقفع : أذربيجان مسماة باذرباذ بن إيران بن الأسود 
ابن سام بن نوسح › عليه السلام» وقيل : أذرباذ پن 
بيوراسف» وقیل : بل آذر اسم النار بالفهلوية؛ 
وبايكان معناه الحافظ والخازن» فكأن معثأه بيت 


أذريیجان 


الئان أو خازن النار» وهذا أشبه بالحق وأحرى بهء لأن 
بيوت النار فى هذه الناحية كانت كثيرة جدًا. 

وحد أذربيجان من برذعة مشرقا إلى أرزنجان مغربًا 
ويتصل حدهامن جهة الشمال بيلاد الديلم» 
والجيل » والطرم» وهو إقليم واسع . وهن مشهور 
مدائنها: تبريز» رهى اليوم قصبتها وأكبر مدنهاء 
وكانت قصبتها قديما المراغة» ومن مدنها خرى› 
وسلماس › رأرمية› وأردبيل : وربا » وغیر ذلك» وهو 
صقع جليل » ومملكة عظيمة» الغالب عليها الجبالء 
وفيه قلاع كثيرة» وخحيرات واسعة» وفواكه جمةء ما 
ریت ناحية آكثر پساتين منهاء ولا أغزر مياهًا وعيرنا 
لا يحتاج السائر بنواحيها إلى حمل إناء للماءء لان 
المياه جارية تحت آقدامه أين توجه» وهو ماء بارد 
عذب صحيح . وأهلها صباح الوجوه حمرهاء رقاق 
البشرةء ولهم لغة يقال لها: الأذرية» لا يفهمها 
غيرهم . وفى أهلها لين وحسن معاملة؛ وفى أيامنا 
هذه هی مملکة جلال الدین منکبرنی بن علاء الدين 
محمد بن تکش خوارزم شاه . 

( مسجم البلدان ۱/ 1۱۲۸ء ۱۲۹ ). 

وفد أفرد شمس الدين الأنصارى المعروف بشيح 
الربرة فصلا فی وصف بلاد آذربی‌جان جاء فيه ما پلی : 

بلاد آذربيجان: وموقعها فى آواخر الشالث وآول 
الرابع وذلك من الجبال وشمال عراق الععجم وغربه؛ 
وشمال عراق العرب وشرقه » يسيرا» والمصر الجامح 
بهذا الإقليم تبريز ويقال توريز ولها غوطة قريبة من 
غوطة دمشق فى النزاهة. ومدينة أردريل وتسمى 
أردبيل : تمصرت آيام الرشيد وإنما سميت باسم 
آردپیل بن آرمیتی › ومراغة بداها محمد بن مروال بن 
الحكم وكانت قبل مراغة لدوابه فسميت بذلك . ومرند 
ناها الأفشين على لر بثاء قديم ومزيد بنائها مراد بن 
الضحاك . 
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وھی مدذيلة حصنه جلا بها طاحون تدوز دالماء 
الواقف وهو من أعاجيب البلاد والزمان والعمارة» 
وذلك أن مذه الطاحون حجران لهما فراشان كل فراش 
يدور بمائة : ويدير حجره الأعلى من حجريه فيطحن 
المعخزون المحقرن نحو من قامة عمقًا ٠‏ ومن ستة أذرع 
فی مٹلھا وسعاء وی وسط هذا البو غمود ممدكوك 
کالجسر فی عرض القبو دال فی جداریه من هنا 
وههناء وعليه _أعنى العمودذ الممدود برابخ رصأاصس 
محكمة الوصل موصولة بعض ببعض قطعة واحدة 
م#توحة الحلقرم منعطفة على العمود من وجه ألماء» 
عن نحو نصف ذراع › فرفعه فيه محمولا جاریا حت 
پټدلی بقوة فی الحلقوم اتح وهذا الحلقوم مرتفع عن 
وجه الماء بقدر معلوم يخر مئه الماء فيقع على أرباش 
الفراش» فيدور به الفراش ويدير الحجر ويصل الماء 
بعد وقرعه على الفراش إلى الماء بعينه › وكذلك يغعل 
برب آخر ملاصق لهذا البربخ» وهو مثله فى الطول 
والسعة ومخالف له فى البحلقوم » فإن هذا يرقع الماء 
من -حبت يصبه ۽ وهذا برفعه من حيث يصبه الاح 
والماء واحد صاعد ومنحدر آبدّا لا ينقص ولا يزيد ولا 
بالاحلاف وصبهما له كذلك . وهذا مال القبو والماء 
عمران عليه السلام مم العسك الصالح ادى فى 
صحبه» ومديئة موقان وتسمى موغان وبها تسى نينا 
موسى الحوت وهو ببحر الخزر» ويقال إنها من بناء 

( نخبة الدهر فى عجائب البر والبحر لشمس الدين 
المعروف بسح الربوة 4 دار إحياء التراٹ العربى» 


صورة الطاحون وقد كتب عليها : وهذه الطاحون من أعحب العحايب 


ه١‎ ٤١۸ السلسلة الجغرافية ۷ بيروت » الطبعة الأولى‎ 
, (Tor _Yo1 fe AAA- 

وقد ذكرها القزوينى فى الإ قليم الرابع وضبطها بهمزة 
مقتوحة ممكدودة» ثم ذال معجمة مفتوحة» تم راء 
ساكنة ثم باء موسحلدة عقتو حة » ثم ياء مثناة من تحت 
ساكنة ثم جيم ٹم آلف ثم نون ( اذربيجان ) وقال 
علها: 


ناحية واسعة بين قهستان وإزان» بها مدل كثيرة وقرى 
وجبال وآنھار کثیرة› بها جبل سبلان قال آبو حامد 
الأندلسى : إنه جبل باذربيجان بقرب مدينة أردبيل من 
أعلی جبال الدنيا. 

وقال أيضا: على رأس الجبل عين عظيمة ماؤها 
جامد لشدة البرد» وحول الجبل عيون حارة يقصدها 
المرضى» وفى حضيض الجبل أشجار كبيرة وبينها 


اذرییجان 


حشيشة لا يقربها شىء من البهائم» فإذاقرب شىء 
منهاهرب؛ و إن آل منها مات . 

وفى سفح الجبل قرية اجتمعت بقاضيها آبى الفرج 
ابن عبد الرحمن الاردييلى قال : ما هى إلا قرية يحميها 
الجن! وذكر أنهم بنوا مسجدًا فى القرية فاحتاجوا إلى 
قواعد لأعمدة المسجد» فأصبحوا وعلى باب المسجد 
قواعد من الصخر المتحوت أحسن ما يكون. 

وبها نهر الرس» وهو نهر عظيم شديد جرى الماء. 
وفى أرضه حجارة كبيسرة لا تجسرى السفن فيه» وله 
أجراف هائلة وسحجارة كييرة. 

حکی دیسم بن إبراهیم صاحب آذرپیجان قال : 
كدت آجتاز على قنطرة الرس مع عسكرى » فلما صرت 
فى وسط الشنطرة رأيت امرأة حاملة صبيًا فى قماط › 
فرمحها بخل محمل طرحها وسقط الطفل من يدها فی 
الماءء فوصل إلى الماء بعد زمان طويل لطول مسافة 
ما بسن القنطرة وسطح الماء؛ فغاص وطفا إلى ألماء 
بعد زمان یسیر وجری به الماء» وسلم من الحجارة 
التى فى النهرء وكان للعقہان أوكار فى أجراف النهر 
فحين طفا الطفل راه عقاب فانقض عليه وشبك 
مخالبه فی قماطه» وخرچ به إلى الصحراء» فامرت 
جماعة آن يركضوا نحو العقاب ومشيت آيضاء فإذا 
العقاب وقع على الأرض واشتغل بخرق القماط» 
فادرکه القوم وصاحوا به» فطأر وترك الصبى »› فلحقناه 
فإذا هو سالم یہکی فرددناه إلى أمه . 

وہھا نهر زکویر بقرب مرند لا يخوضه الفارس › فإذا 
وصل إلى قرب مرند یغور ولا یہقی له آثر» ویجری 
تحت الارض قدر أربعة فراسخ ثم يظهر على وجه 
الارض» أخحبر به الشريف محمد بن ذى العقار العلوى 
المرندى . 

وبھا نهر ذکر محمد بن زکریاء الرازى عن 
الجيهانى» صاحب المسالك المشرفية) إن 


2۹۱ 


بأذرہیجان نهرا ماژه یجری فیستحجر ویصیر صفائح 
حجر ! وقال صاحب تحفة الغرائب : بأذربيجان نهر 
ینعقد ماژه صخرا صلا كرا وصغیرا . 

وبھا عن : قال صاحب تحفة الغرائب: بأذرييجان 
عين يعجرى الماء عنها وينعقد حجر والناس يملاون 
قالب اللبن من ذلك الماء ثم يتركونه يسيراء فالماء فی 

( اثار البلاد وأخبار العباد تصنيف الإمام ا الم 
زکریاء بن محمد بن محمود القزوینی دار بیروت . 
پیروت ۱۳۹۹ ۱۹۷۹م/ ٤۲۳۸ء‏ ۲۸۵). 

كيف ومتى وصل الإسلام إلى آذربيجان : 

قال ابن حزم : افتتحها حذيفة بن البمان رضی الله 
عله سنة تسع عشرة فى حلافة عمر رضى أله عنه 
ص لحا ا ه. 
الآندلسی / ۸ وفیھا اسمها أزربیجان بالزاى ). 

وقد وصف ياقوت أيضا فتحها ( معجم البلدان /١‏ 
٩‏ ) وقبله وصفه البلاذری مما ننقله لك فما يلى : 
قال البلاذری تحت عنوان 1 فح آذربیجان :٩‏ 


حا الحسین بن عمرو الاردبيلى عن وأقد الاردبيلى 
عن مشایخ آدرکهم أن المغيرة بن شعية» فدم الكيفة 
واليا من قبل عمر بن الخطاب ومعه كتاب إلى حذيفة 
ابن اليمان بولاية أذربيجان» فأنمذه إليه وهو بنهاوند أو 
بقربهاء فسار حتى أنى أردبيل » وهي مدينة أذريبجان 
وبها مرزبانها وإليه جباية خراجها» وكان المرزبان قد 
جمع إليه المقاتلة من أهل باجروان وميمذ والترير 
وسراة والشيز والميانج وغيرهم» فقاتلوا المسلمين فالا 
شديدا أيامًا» ثم إن المرزبان صالح حذيفة عن جميع 
أهل أذربيجان على ثمان مائة لف درهم وزن ثمانية : 
على آن لا یقتل منهم آحدا ولا یسبیه ولا يهدم بہت 
نار» ولا عرض لاأ كراد البلاسجان وسبلان وساترودان» 


أذرسحان 


جو ج 


ولا يمنع أهل الشيز خاصة من الزفن» فى أعيادهم 


وإظهار ما كانوا يظهرونه ؛» ثم إنه غزا موقان وجيلان»› 
فأوقع بهم وصالحهم على إتاوة. 

قالوا: ثم عزل عمر حذيفة وولى آذربيجان عتبة بن 
فرقد السلمى فأتاها من الموصل ؛ ويقال بل أتاها من 
شهرزور على السلق الذى يعرف اليوم بمعاوية الأودى 
( فی معجم البلدان ۱/ ۱۲۹ الأذرى » ) فاما دخل 
آردبيل وجد آهلها على العهد» وانتقضت عليه نواح 
فغزاها فظفر وغم وکان معه انه عمرو بن عتية الزاهد . 
(فتوح البلدان/ ٦ ›٤٥١‏ ). وکان «عتبة بن 
فرقّد» قد کتب لآھل آذربیجان کتابًا هذا نصه : 

١‏ بسم الله الرحمن الرحيم » هذا ما أعطى عتبة بن 
فرقد عامل عمر بن الخطاب أمير المؤمنين آهل 
أذربيجان سهلها وجبلها وحراشيها وشعابها وأهل 
مللها كافة على الأمان على أنفسهم وآموالهم ومللهم 
وشرائعهم على أن يؤدوا الجزية على قدر طاقتهم ليس 
علی صبی ولا امرآۃ ولا رمن لیس فی يديه شیء من 
الدنياء ولا متعبد ولأ متخل ليس فى يديه من الدنيا 
شىء لهم ذلك ولمن سكن معهم وعليهم قرى 
المسلم من جنود المسلمين يوما وليلة ودلالته ومن 
حشر منهم فى سنة وضع عنه جزاء تلك السنة ومن 
أقام فله مثل ما لمن آقام من ذلك ومن خرج فله الامان 
حتی يلجا لی حرزه وکتب جندب . 

( إتمام الوفاء فى سيرة الخلفاء للشيخ محمد 
الخضرى . دار الوفاء للطباعة وإللشر. المنصورة / 
(A۹‏ ) 

وروى الواقىدى فى إسناده أن المغيرة بن شعبة غزا 
أذربيجان من الكوفة فى سنة ۲۲ حتى انتهى إليها 
ففتحها عنوة ووضح عليها العخراج » وروى ابن الكلبى 
عن أبى مخنف أن المغيرة غزا أذربيجان سنة >۲٠‏ 
ففتحها ثم نهم كفرواء فغزاها الأشعث بن قيس 
الكندى ففتح حصن باجروان وصالحهم على صلح 


۹۲ 


المغيرة» ومضى صلح الأشعث إلى اليوم. 

وکان آبو مخنف لوط بن يحيى »› يقول؛ إن عمر ولى 
سعدا ثم عمارا ثم المخيرة» ثم رد سعذاء وكتب إليه 
والى أمراء الأمصار فى قدوم المدينة فى السنة الى 
توفى فيهاء فلذلك حضر سعد الشورى» ووصى 


٠‏ القائم بالخلافة أن يرده إلى عمله» وقال غيره: توفى 


عمر والمغيرة واليه على الكوفة» وأوصى بتولية سعد 
الكوفة وتولية آبى موسى البصرة» فولاهما علمان ثم 
عزلهما. وحدٹنی المدائنی عن على بن مجاهد عن 
محمد بن إسحاق عن الزهرى قال: لما هزم الله 
المشركين بنهاوند» رجع الناس إلى أمصارهم وبقى 
أهل الكوفة مع حذيفة» فغزا آذربيجان فصالحوه على 
مائة آلف درهم ( فی معجم البلدان ۱/ ٠۲۹‏ ثمانمائة 
آلف درهم ). 

وحدثنى المداثنى عن عبد الله بن القاسم عن فروة 
ابن لقیط› قال : لما فام عثمان ہن عفان رضی الله عنه 
استعمل الوليد بن عقبة بن أبى معيط » فعزل عتبة عن 
أذربيجان فنقضواء فغزاهم الوليد سنة ۰۲١‏ وعلى 
مقدمته عبد الله بن شہل ( فی معجم البلدان ۱/ ۱۲۹ 
١‏ شيل )٠‏ الأحسى» فأغار على أهل مُرقان والبر 
(فى معجم البلدان « التبريز » ) والطيلسان» فخنم 


٠‏ وسبی وطلب أهل كور أذربيجان الصلح › فصالحهم 


علی صلح حذیفةء قال اہن الکلہی ولٰی علی بن ابی 
طالب رضی الله عنه ‏ آذربیجان سعید ہن ساریه 
الخزاعی ثم الأشعث بن قيس الکئدى . 

وحدثلى عبد الله بن معاذ العبقرى» عن أبيه عن 
سعد بن الحكم بن عتبة عن زيد بن وهب قال : لما 
هزم الله المشركين بتهاوند رجع آهل الحجاز إلى 
حجازهم» وأهل البصرة إلى بصرتهمء وأقام حذيفة 
بنهاوند فى أهل الكوفةء فغزا أذربيجان فصالحره على 
ثمانى مائة ألف درهمء فكتب إليهم عمر بن الخطاب 
نكم بأرض يخالط طعام أهلها ولباسهم الميتة»› فلا 


أذربیجان 


تأكلوا إلا ذكيًا ولا تلبسوا إلا زكيًا يريد الفراء. 

وحدثنى الحسين بن عمر وأحمد بن مصلح الأزدى 
عن مشايخ من أهل أذربيجان» قالوا: قدم الوليد بن 
عقبة أذربيجان ومعه الأشعث بن قيس » فلما انصرف 
الوليد ولاه آذربيجان فانتقضت» فكتب إليه يستمده 
فأمده بجيش عظيم من أهل الكوفة» فتتبع الأشعث 
بن قيس حاتا حانا ( والحان الحائر فى كلام أهل 
أذربيجان ) ففتحها على مثل صلح حذيفة وعثبة بن 
فرقد» وأسكنها ناشامن العرب من اهل العطاء 
والديوان» وأمرهم بدعاء الناس إلى الاسلام» ثم تولى 
سعد بن العاصى» فغزا آهل أذربيجان فأوقع بأهل 
موقان وجيلان» وتجمم له بناحية أ وہلوابکرح خلق 
من الارمن وأهل أذربيجان؛ فوجه إليهم جرير بن عبد 
الله البجلى» فهزمهم ... 

ثم ولی علی بن آہی طالب الاشعث آذربيجان فلم 


قدمها وجد آكثرها قد أسلموا وقرأوا القرآنء فأئزل ' 


أردييل جماعة من أهل العطاء والديوان من العرب 
ومصرها وبنی مسجدها إلا أنه وْسع بعد ذلك . 

قال الحسين بن عمرو: وأخحبرنى وإقد أن العرب لما 
نزلث آذربيجان نزعت إليها عشائرها من المصرين 
والشامء وغلب كل قوم على ما أمكنهم وإبتاع بعضهم 
من العجم الارضين وألجثت إليهم القرى للخفارةء 
فصار أهلها مزارعين لهم ... ( فتوح البلدان/ ٤٥۵‏ _ 
ab‏ 

ثم يتكلم البلاذرى بعد ذلك عن أخبار كور 
أذربيجان التى أحصاها ابن خحرداذبة وأوردناها آنفاء 
يتكلم عن وران › والمراغة» والبذء وأرمية والميانج › 
ولررةء ونرير ( فى المسالك والممالك / ۹ نریر) 
وسراة , 

وكانت ورثان قنطرة كقنطرتى وحش وأرشف اللتين 
اتنخذتا حديثا أيام بابك» فبناها مروان بن محمد بن 
سروان بن الحكم وآحيا أرضها وحصنهاء فصارت 


۹1 


ضيعة له» ثم قبضت مع ما قبض من ضياع بنى آمية 
فصارت لام جعفر زبيدة بشت جعفر بن المنصور آمير 
المؤمنين؛ وهدم وکلاڙها سورها ثم رم وجدد قريبًاء 
وکان السورنانى من مواليهساء قال : وكانت برزند قرية 
فسکر فیها الانشین» حیدر بن كاوس عامل مير 
المژمنين المعتصم باه على آذربیجان وأرميئية والجبل 
أيام محاربته الكافر بابك الخرمى وحصتها. 

الوا : وكانت المراغة تدعى آقراهروڈ فعسكر مروان 
ابن محمد وهو والى أرمينية وأذربيجان منصرفه من 
غزوة موقان وجیلان بالقرب منھاء وکان فیها سرجین 


کثیر» فکانت دوابّه ودواب آصحابه تمرغ فيها فجعلوا 


يقولون: ايتوا قرية المراغة ثم حذف الناس قرية وقالوا 
المراغة » ركان أهلها الجأرها إلى مروان فابتناهاء 
وتألف وكلاڙه الناس فكثروا فيها للتعزز وعمروهاء ثم 
إنها قبضت مع ما قبض من ضياع بنى أمية وصارت 
لبعض بئات الرشيد أمير المؤمنين » فلما عاث الوجناء 
الأزدى وصدقة بن على مولى الأزد فأفسدا وولى خزيمة 
أرميئية وأذربيجان فى خحلافة الرشيد بى سورها 
ومصرها وأنرلها جندًا كثيفا. 

ثم لما ظهر بابك الخرمى بالبذ لجا الناس إليها 
فتزلوها وتحصنوا فيها» ورم سورها فى أيام المأمون 
عدة من عماله» منهم أحمد بن الجئيد بن فرزندى 
وعلى بن هشام» ثم تزل الناس ربضها وحصنَء وأما 
مرند فكانت فرية صغيرة» فنزلها حليس أبو البعيث ثم 
حَصتها البعيث» ثم ابنه محمد بن البعيث وبنى بها 
محمد قصررا وكان قد غحالف فى خلافة أمير 
المؤمنين المتوكل على الله » فحاربه بغا الصغير مولى 
أمير المؤمتین حتى ظفر به وحمله إلى سر من رآى» 
وهدم حائط مرند وذلك القصرء وإلبعيث من ولد 
عتیب بن عموو بن وهب بن أفصی بن دعمی بن 
جديلة بن أسد بن ربيعة» ويقال إنه عتيب بن عوف بن 
سنان والعتبيون يقولون ذلك - وإالله أعلم . 


أذربيجان 


وأما أرمية فمدينة قديمة يزعم المجوس إن زردشت 
صاحبهم کان منهاء وکان صدفة بن على بن صدقة بن 
دينار مولى الأزد حارب أهلها حتى دخلها وغلب 
علیهاء وبنی و[خحوته بها قصوراء وآما تبریز فنزلها 
ألرواد الأزدى تم الوجناء بن الروادء وبنى بها وإخحوته 


بناء وحصنها بسور فنزلها الناس معه» وإما الميانج 


ولخلبانا فمنازل الهمدائيين وقل مدن صد أله بن جعقر 
الهمدانى محلته بالميانسج › وصير السلطان بها منْاء 
وأما كورة برزة؛ فللأود وقصبتها لرجل منهم» جمع 


الناس إليها وبنى بها حصتاء وقد اتخذ بها فى سنة 


۹ منبرا علی کره من الأودی» وآما نریر فكائت قرية 
لها قصر قديم متشعث فنزلها مر بن عمرو الموصلى 
الطائی› فہنی بها وأسكنها ولده ثم انهم بنو! بها قصورً 
ومدنوهاء وبنوا سوق جابروان» وکبروه وأفرده السلطان 
لهم فصاروا يتولونه دون عامل آذربيجان» فأما سراة 
فإن فيها من كندة جماعة أخبرنى بعضهم أنه من ولد 
من کان مع الأشعث بن قيس الكندى . 

( فتوح البلدان للبلاذرى _ حققه وشرحه وعلق على 
حواشيمه وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع 
وعمر نيس الطباع / ٤٤١ ٤٠١‏ إنظر آيضًا البداية 
والنهاية لابن كثير ط دار الغد العربى م ٤‏ / 11 
والرحلة الطرابلسية لعبد الغنى بن إسماعيل النابلسى . 


۹٤ 


اذرے 


القاهرة/ ۳١‏ والأمصار ذوات الآثار لشمس الدين 
الذهبى حققه وقدم له قاسم على سعد. دار البشائر 
الإسلامية. بیروت » الطبعة الاأولی ٤۰٦‏ ۱ه ۱۹۸۲م/ 
۱ وهامش ۱ ومختصر کتاب البلدان لایی بکر 
إحياء التراث العربى . بیسروت / TAY oY‏ 
والمسالك والممالك لابى القاسم عبيد الله بن خرداذية 
مولى مير المؤمنين . طبع فى مدينة ليدن بمطبعة بريل 
ستة ۱۸۸۹ م/ 1۹+ ). 


# اذز : 


قرية أردنية تجاور الجرباء قال عنها ياقوت : 

أذرح: بالفتىح » ثم السكون» وضم الراءء وإالحاء 
المهملةء وهو جمع ذريح» وذريحة جمعها الذرائح 
وأذرح » وإن کان منه فهو على غير قياس » لأن (أفْعرَّ) 
جمع فعل غالبًا. 

وهی هضاب _ تنبسط على الارض حمل وإن 
جعل جمع الذرح › وهو شجز تخد منه الرحالة» نحو 
زمن ومن » فأصل أفعل أن يجمع على أفعال» فيکوڻ 
أيضا على غير قياس › فما آزمن فمحمول على دهر 
وآدهر لان معناهما واحد: وهو اسم بلد فى أطراف 
الشام من أعمال الشراة ( تقع جبال الشراة شمال غرب 
معان ) ثم من نواحى البلقاء وعمان مجاورة لارض 
الحجاز, ` 
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۵ 


أذر عات 


قال ابن الوصاح : هی من فلسطین »؛ وهو غاط مند» 
وإنما هى فى قبلى فلسطين من ناحية الشراة. 

وفى كتاب مسلم بن الحجاج: بين أذرح وإالجرباء 
ثلاثة أيام , 

وحدثلى الأمير شرق الدين يعقوب بن الحسن 
الهذیانی» قبیل من الاأکراد ینزلون فى نواحی 
الموصل» قال: رأيت أذرح والجرباء غير مرة» 
وبينهما ميل واحد وآفل» لان الواقف فى هذه» ينظر 
هذه» وإستدعى رجلا من أهل تلك الناحية ونحر. 
بدمشق» وإستشهده على صحة ذلك فشهد بهء ثم 
لقيت آنا غير واحد من آهل تلك الناحية وسألتهم عن 
ذلك فكل قال مثل قوله» وقد وهم فيه قوم فرووه 
يالجيم » وبأذرح إلى الجرباء كان آمر الحكمين بين 
عمرو بن العاص» وآبى موسى الأشعرى» وقيل : 
بدومة الجندل» والصحيح أذرح والجرباء. 

وفتحت أذرح والجرباء فى حياة رسول اله ا سنة 
تسعء صولح أهل أذرح على مائة ديتار جزية 

( معجم البلدان ۱/ ۰۱۲۹ ٠۳١‏ ومن كتاب 


لها وعلق عليها عبد الله نبهان ‏ السفر الشالث؛ 
القسم الأول / ۷ ٠١‏ انظر أيضا معجم المعالم 
الجغرافية فى السيرة النبوية / ۲۱ء ۲۲ ). 

وقد أفاض الشعراء فى القول فى قضية الحكمين 
بأذرح فأورد ياقوت منهاعدة آبیات ٠۳١ /١(‏ ) 


فانظرها هناك إن شئت . 
# أذرعات : 


خاض المتقدمون فى موقع أذرعات» فاتفقوا على 
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نها بالشام » واخثلف فى تحديد موقعها فقائل إنها من 
البلقاء» رقائل إنها من حرران . 

وأذرعات وقد تسمی * اذرع » ( ١‏ إزرع * بالزای من 
كتاب معجم البلدان ) هو الأصل فى اشتقاقها: قرية_ 
ايوم من عمل حورا › دا حل -حدود الجمهورية 
السورية» قرب مدينة ١‏ درعة » شمالاً يدعها الطريق 
پسارا ونت توم دمشق › رهى من أعمال مدينة درعة. 

جاء فی قول شاعر من آهل المدينة» يذکر جلاء 
ألبهود : 
إنى اذر ات ردآفی وهم 

على کل ڏی در سر أعجف 

( السيرة النبوية ۲/ ۱۹۷ ), 

( مجم المعالم الجغرافية فى السيرة البو ية - عاتق 
ابن غیٹ البلادی / ۲۲ ). 

وإليك ما كتبه ياقوت الحموى عنها: 
أذرعات : بالفتح ثم السكون؛ وکسر الراء» وين 
مهملة» واف وتام كآنه جمع أذرعة: جمع ذراع 
جمع فلة. 

وهو بلىد فى أطراف الشام» يجاور أرض البلقاء 
بالېلقاء. 


أذرعات 


وقال النحويون بالتئنية رالجمع تزول الخصوصية عن . 


الآعلام» فتنكر وتجرى مجرى الذكرة من أسماء 
الآجناس» فإذا أردت تعريفه» عرفته ہما تعرف به 
الألجناس » وآما نحو آباتين وآذرعات وعرفات فتسميته 
أبتداء تثتية وجمع › کما لو سمیت رجا پخلیلان؛ أو 
مساجد» وإنما عرف مثل ذلك بغير حرف تعريف 
وجعلت أعاذمًا لأنها لا تفترق» فنزلت منرلة شىء 
واحد» فلم يقع إلباس» واللخة الفصيحة فى عرفات 
الصرف» ومنع الصرف لغةء تقول: هذه عرفات 
وأذرعاتٌ ورآیت عرفات وأذرعات» ومررت بعرفات 
وأذرعات» لأن فيه سببًا واحدًاء وهذه التاء الى فيه 
للجمع لا للتأنيسث لأنه اسم لمواضع مجتمعسة» 
فجعلت تلك المواضع اسما وإاحدًاء وكان اسم كل 
هوضع منهاعرفة وأذرعة» وقيل : بل الاسم جمع 
والمسمى مفرد» فلذلك لم يتنكر» وقيل : إن التاء فيه 
لم تتمعحض للتأنيث ولا للجمع» فأشبهت التاء فى 
بات وثبات» وأما من منعها الصرف فإنه بقرل ؛ إن 
التئوين فيها للمقالة التى تقابل النون التى فى جع 
المذكر السالم فعلى هذا غير منصرفة» وقد ذكرتها 
الحرب فى أشعارهاء لأنه لم تزل من بلادها فى الإسلام 
وقبله» قال بعض الاغراب : 
ألا آیها البرق» الذى بات يرتقى 

ویجلو دجی الظلماء ذكرتنى نجدا 
وهیجتلی مسن اأذرء ات ومااری 

جد على ذى حاجة طس ربا بعسدا 
لم تر أن الليل يقصسر طرله 

بلجد» وتزداد الرياح به بردا ؟ 

ويلسس إلى أذرعات أذرعی › وحرج متها طاثفة من 

أهل العلم» منهم إسحاق بن إبراهيم الأذرعى بن 
کش م بن پعقوب بن ليريم بن عم رد بن مام بن 
مد . 
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ويقال: ابن إبراهيم بن زامل آبو يعقوب النهدى ؛ 
أحد الثقات من عباد الله الصالحين» رحل وحدث عن 
محمد بن الخضر بن على الرافعی» ویحیی بن آپوب 
ابن ناوى العلاف» وأبى زيبديوسف بن يزيد 
القراطيسى › وأحمد بن حماد بن عيبنة» وی زرعة؛ 
وأبى عبد الرحمن النسائى» وخلق كثير غير هؤلااء 
وحدث عنه اہو على محمد بن ارون بن شعیب› 
وتمام ہن محمد الرازى ٠‏ وہر الحسين بن جميع ٠‏ 
تید اوها الکلابی › وأو عبد الله بن مده ) وأو 
الأذرعى من أجلة آمل دمشى وعادها وعلمائهاء 
ومات يوم عيد الأضحى سنة ۳٤٤‏ عن نيف وتسعين 
سنك . 

ومحمد بن الزعيزعة الأذرعى وعیرهما» وحمد ین 
عشمان ص حراش آبو بر الأذرعى حدت عن محمد 
ابن عقبة العسقلانى » ويعلى بن الوليد الطبرانى وآبى 
موسى القراطيسى» والعباس بن الوليد بن يوسف بن 
يونس الجرجانى ؛ ومسلمة بن عبد الأحميد» روم عتك 
آبو يعقوب الأذرعى : وأبو العخير أحمد بن محمد بن 
آبى الخير» وبر بكر محمد بن إبراهيم بن سد 
الفنوى › وآبو الحسن على بن جعفر ين محمد الرازى 
وغيرهم» وعبد الوهاب بن عبد الله بن عمر بن أيوب 
ابن المعمر بن قعنب بن يزيد بن کثير ٻن مرة بن مالك 
بو نصر المرى الإمام الحافظ الشروطى يعرف بابن 
اہن على الہجلی» وآبى على بن آبى الزمام» والمظفر 
ابن حاجب بن أركين» رأبى الحسن الدارقطنى وخلق 
کثیر لا يحصون› روی عله أبو الحسن بن السمسار. 
وأبو على الأهرازى وعبد العزيز الكنانى وجماعة 
كثيرة» وكان تة » وقال عبد العزيز الكنائى : ماث 
شيسختا وأستاذنا عبد الومساب المرى فى شرال 


سنة ٤۲١‏ وصنف كسا كثيرة» وكان يحفظ شيا من 
علم الحديث . 

CITI /١ مععجم البلدان‎ ( 

انظر الخريطة المصاحية لمادة أذرح . 
# الأذرعى : 

قال السمعائی : 

الأذرعى : بفتح الألف وسكون الذال المعجمة وفتح 
الراء وفى رها العين المهملة» هذه النسبة إلى 
أذرعات وهي ناحية بالشام ولها ذكر فى الشعر. 

والمشهور بالسبة إليها محمد بن أبى الزعيزعة 
الأذرعى» قال أبو حاتم بن حبان: هسو من أهل 
أذرعاث من ناحية الشام: یروی غن نافع راہن 
المنكدر» روى عنه آهل الشام ومحمد بن عيسى بن 
سميع وغيره » وکان ممن يروى المناكير عن المشاهير 
حتى إذا سمعها من الحديث صناعته علم آنها مقلوبة 
ل يجوز الاحتجاج به . وإسحاق بن إبراهيم الأذرعى . 
حدث عن محمد بن الخضر بن على الرافقى » قال 
ابن ماكولا: أظنه نسبة إلى أذرعات الشام | ه.. 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١١١ /١‏ ). 

وقال السخاوى عن هذه التسبة فی ہاب الأتساب 
من کثأبه : 

الأذرعى : بذال معجمة ثم راء مفتوحة ويجوز 
كسرها نسہة لأذرعات ناحية بالشام منها محمد ومريم 
ابنا آحمد بن محمد بن إبراهیم بن إبراهیم بن داود بن 
حازم » وعبد الرحمن وعبد الله ابنا الشهاب أحمد بن 
حمدان ین أحمد» وخسن وحسین بنا علی بن محمد 
ابن عيد الرحمن فلأولهما الشهاب أحمد الإمام ويعرف 
بابن قاضى آذرعات والجمال عبد الله فعبد الله هو وإلد 
البدر محمد» وخحديجة زوجة أبى الفضل بن شعبان 
الجوهرں والإمام هر رالد إبراهيم والشهاب أحمد 


۹۸ 


الأذزعى ( أحمد بن حمدان ... 


والسدر حسسن وعبد الرحمنن وكريم الدين عبد 


الكريم والكمال محمد والمحب يوسف والزین آبو 
بكر؛ ولثانيهما وهو حسين بدر الدين محمد الملقب 
ضفدع ثم إن لكمال الدين فاطمة أم ولدى النجم 
یحیی ہن حجیى ولحسن محمد الملقب مامش . 

( الضعوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس السدين 
السځاوی م ٦‏ ج (AE IAT /١١‏ 


انظر: آذرعات . 


٭ الأذرعں ( آحمد بن حمدان ) ( ۵۷۸۳.۷۰۸ / 


: (PTAA 
: قال عنه النعيمى‎ 

هو كما قال الحافظ برهان الدين الحلبى فى مشيخة 
تيخريج الحافظ نجم الدين بن فهد أحمد حمدان بن 
أحمد بن عبد الله بن عبد الواحد بن عبد الخنى بن 
محمد بن أحمد ہن سالم بن داود بن يوسف بن جار 
الآذرعی نسبة إلى أذرعات الشام ثم الدمشقی ثم 
الحلبى الشافعى الإمسام العلامة شيخ المذهب أبو 
العباس ابن الشيخ شهاب الدين مولده فى إحدى 
الجماديين سنة ثمان وسيعمائة بأذرعات ( وتفه 
القاهرة ) ونشأ بدمشق وسمع على القاسم إبن عساكر 
وأحمد بن الشيحلة وسمع من الصدر غبد المؤمن بن 
عبد الرحمن بن عبد العزيز الحارثي النصف الأحير من 
رسالة الشافعى أو كش وقرأً على الحافظين الذهبى 
والمزی وذکر آنھما کانا يعجہان بقراءته وأجاز له من 
دمشق آبو تصر بن الشيرازى وإسحاق الآمدى وأو 
عبد الله 'بن الزراد وغيرهم» ومن مصر أبو الحسن بن 
قريش وأبو الءحسن الوانى وأبو الفتعح الدبوسى وصالح 
ابن مختار الأشنهى ويوسف بن عمر الختنى وأخرين» 
ومن الإسكندرية عمىر بن محمد العتبى وعبد الله بن 
خلف الصواف وغيرهما حرج له عنهم الإمام هاب 
الدين آبو العہاس أحمد بن حجی جزءا حدّث به وأخذ 


الأذزعى ( أحمد بن حمدان)... 


الفقه عن شيوخه بدمشق وتفقه وبرع وتمیز وساد وشهر 
حتى صار شيخ البلاد الشامية وأحفظ الناس لفروع 
المذهب» وناب فى الحكم فی بعض الجهمات 
الدمشقية» ثم انتقل إلى حلب واستوطنهاء وناب فى 
الحكم عن ابن الصائغ أو ماقدم حلب» ثم ترك 
ذلك. 

وذکر لى القاضى شرف الدين الأنصاری آنه كان 
يأخذ العهد على أصحابه آنهم لا يلون القضاء» ولما 
ترك القضاء اقتنع ببعسض المدارس» وأكب على 
الاشتغال وأقبل على التصنيف» فصلف كتابّا فى 
المذهب سماه « قوت الممحتاج ) وخر سماه «غلية 
المحتاج ٤‏ كلاهمافی شرح المنهاج»› تم تصنف 
«جمع التوسط فى الفتح بين الروضة والشرح ١‏ يعنى 
شرح الرافعى الكبير فى عشرين مجلدة. وهو كتاب 
جليل جمع فيه فأوعى ( منه الثالث مخطوط بخطه 
ناقص الآحرة فى الظاهرية بد" ) وتعفب على 
المهمات للاأسنوی» واخحتصر ( الحاری ) للماوردى 
(وراسل السبکی بالمسائل «الحلبیات ١‏ وهی فى 
مجلد ) ودرس بالمدرسة البلدقية بقرب الكلاسة 
وبالمدرسة الظاهرية وبالمدرسة الأسدية وبدار 
الحديث البهائية » وله إعادة بعدة مدارس من مدارس 
الشافعبةء وتصدر بالجامع للإفاء والندريس › 
وشاعت فتاويه فى الآفاق مع التوقى الشديد» 
خحصوصًا فى الطلاق وكان الشيخ زين الدين البارينى 
یجمع عنسده فتاوی یستشکلھا فیاتی الأذرعی فيساله 
عنهاء ولم يكن له حبرة بحساب الفرائض » وقد وقعت 
له فى ذلك أغلاط اعتنى بجمعها فقيه ورد عليهم 
حلب من مصر يقال له النوى وأوقف عليها الشيخ 
سراح الدين البلقينى والشیخ ضياء الدين القربى 
فأطلق فيها ضياء الدين لسانه إذلم يكن عارقا 
بحقیقته » وعظم الہلقینی شأنه لما يعرف من حاله كله 
کتب أنه لا يصلح للفتوى فى الفرائض انتهى . 


4۹ 


وكان كثبر الإنشاد للشعر وله نظم على طريةة 
الفقهاء» وكانت وفاته عند الزوال من يوم الأحد 
الخامس والعشرين من جمادى الاحرة سنة ثلاث 
وثمانين وسبعمائة وصلى عليه بالجامع الأموى بحلب 
المحروسةء وتقدم عليه فى الصلاة القاضى جمال 
الدين بن العديم الحنفى ردفن من يومه خارج باب 
المقام تجاه ثربة ابن الصاحب بالقرب من تربة سودون 
ولم يخلف بعده بتلك الديسار مله ( الدارس 0٦ /١‏ . 
(9A۸‏ 
ویضیف ابن حجر: وکان اشتغاله على کبر» وله فی 
ذلك حكاية ومنام ذكرهما فى خحطبة كتابه « التوسط ١‏ 
وسآل السبكى أسثلة شهيرة اسمها: « الحلبية ١‏ وله 
شعر» فمنه ما حکاه ابه عبد الرحمن عنه» وأخبرنی أنه 
سمعه يقول ربت فى المنام رجلا وقف أمامی وهر 
يد : 
كيف ترجو استجابة لسدعاء 
قدسددناطريقه بالذنوب؟ 
قال : فأنشدته: 
کیف لا یستجیب رہی دع ائی 
وهو س سبحانه ‏ قسد دعانى إليه 
مع رجائى لفضله وابتمالى 
واتکالی فی کل طب عليه 
قال : وانتبهت وأنا أحفظ الاسات الثلاثة . 
( الدارس فی تاریخ المدارس للنعیمی ‏ تحقيق 
جعضفر الحسینی 0٦ /١‏ ۰۵۸ وتصحیح كتاب 
الدارس فى تاريخ المدارس لللعبمى .د. صلاح 
الدين المنجد / ۲١‏ والمنهل الصافى والمستوفى بعد 
الرافی لابن تغرى بردى ‏ حققه ووضع حراشيه د . 
محمد محمد آمین › تقدیم د. سعيد عبد الفاح 
عاشور ۱/ ٠۲۹٤-۲۹۱‏ وإتباء الغمر بأنباء العمر 


الأذرعى ( سليمان بن وهيب)... 


الحافظ ابن حجر العستلانی ۔ تحشیق د حسن حیشی 
۲٤۲ ۰۲٤۱ /۱‏ وما جاء بين قوسين فهو من الاعلام 
للزرکلی ۱/ ١۹۹‏ ). 

له ترجمة فی : الدلیل الشافی ۱/ ٤٦‏ رقم ٠١۴‏ 
النجوم الزاهرة ۲٠١ /١١‏ السلوك ۳/ ٤1١‏ الندرر 
۱/ ۱۳۵ رقم ٤‏ ۳۵ شذرات الذهب /٦‏ ۲۷۸. 
± الأذرعس ( سليمان بن وهب ) ( 04٤‏ -۷۷٦ه‏ / 


ذكر النسيمى فى معرض كلامه عن المدرسة 
الظاهسرية الجوائية ( البييرسية ) أن أول من درس به 
الشيح صدر الدين سليمان من الحنفية » ثم قال : وهو 
قاضى القضاة الصدر سليمان بن أبى العز بن رهيب 
ابن عطاء أبو الربيع الحنفى الأذرعى » صاحب الجامم 
الصغيرء شيخ الحنفية فى زمانه وعالمهم شرقًا وغربًاء 
آقام يدرس مدة بدمشق ويفتى » ئم انثقل إلى الديار 
المصريةء ميلاده سنة ربع وتسعين ولحمسماثة» تفقه 
على الشيخ جمال الدين الحصيرى؛ وولى قضاء 
القضاة بالقاهرة فى أيام السلطان الملك الظاهر 
بیبرس » وحح معه وکان قلده الْقضاء حیٹ حل ركاب 
السلطان» وکان یحبه ویعظمه ولا يفارقه فی غرزواته › 
ثم استعفاه من القضاء بالقاهرة» وعاد إلى دمشق فأقام 
بها مدة مديدة يدرس بهذء المدرسة» ثم مات مجد 
الدين بن العديم » فعرض عليه المنصب مكانه » فقبل 
وباشره مدة ثلاثة آشهرء ومات ليلة الجمعة سادس 
شعبان سئة سبع وسبعين وستمائة» ودفن من الغد بعد 
الصلاة بتربته بالقرب من الجامع بسفح قاسيون. 
كذلك ذكره النعيمى عند الكلام عن المسدرسة 
الإقبالية. 

( الدارس فی ثاريخ المدارس للنعيمی ‏ تحقيق 
جعفر الحسپنى .)٥٤٤ 0٤ ٤۷٦1 £۷6 /١‏ 

قال عه البدر العينى : لم يخلف بعده فى 
المذهب» وله شعر حسن . 


( عقد الجمان لبدر الدين العيني س حققه ووضح 
حواشيه د . محمد محمد آمین ۲/ ۵2 ). 

كمسا ذكر الزركلى أن له تصانيف منها ١‏ الوجيز 
الجامح ڏمسسائل الجامع ٠‏ فى فقه الحنفية: مخطوط 
فی شستربٹی برقم ۱۷ ۲١‏ . 

(YA «1Y / الالام‎ ( 


3 أذرمة : 


فال ياقوت : 

أذرمة : بفتح أولسه» وسكون ثانيسه» وفتح ألراء 
والميم » قال أحمد بن يحيى بن جابر: أذرمة من ديار 
ربيعة: قرية قديمة» آخحذها الحسن بن عمر بن 
الخطاب التخلیی من صاحبھاء وہنی بها قصرا 
وحصنها . قال أحمد بن الطيب السرخسى الفيلسوف 
فى كتاب لهء ذكر فيه رحلة المعتضد إلى الرملة لحرب 
خمارویه بن أحمد بن طولون» وكان السرخسى فى 
لحدمته» ذکر فيه جمیع ما شاهده فی طریقه› فی 
مضيه وعوده؛ فقال : ورحل » پعنى المحتضد» من 
برقعيد إلى أذرمة » وبين المنزلين خمسة فراسخ» وفى 
أذرمة نهر يشقها وينمذ إلى اخرهاء وإلى صحرائهاء 
يأخذ من عين على رأس فرسخين منهاء وعليه فى 
وسط المدينة قنطرة معقودة بالصخر والجص » وعليه 
رحى ماء» وعليها سرران واحد دون الأتحرء وفيها 
رحبات وسوف قدر مائتی حانوت» وها باب حدید» 
ومن خارج السور خندق يحيط بالمدينة » وبينها وبين 
السميعية قرية الهيثم بن المعمر فرسخ عرضاء وبينها 
وبين مسديئة سنجار فى العرض عشرة فراسخ» انتهى 
قول السرخسى . 

وأذرمة اليرم من أعمال الموصل من كورة تعرف بين 
النهسرين بين كورة البقعاء ونصيبين » ولم تزل هذه 
الكورة من أعمال نصبيين؛ وآذرمة اليوم قرية ليس فيها 


الأذرمى 


مما وصف شىء؛ وإليها ينسب أبو عبد الرحمن عبد 
الله بن محمد بن إسحاق الأذرمى النصيبينى » قال اير 
عساكر: أذرمة من قري نصيبين» وكان عبد الله 
المذكور من العباد الصالحين؛ انتقل إلى الثغر فاأقام 
بأذرمة حتى مات. وهو الذي ناظر أحمد بن أبى 
دؤادفی حلق القرآن› فقطعه فى قصة فيها طول . وکان 
سمع سفيسان بن عيينة وغندر وهشيم بن بشير 
وإسماعيل بن علي وإسحاق بن يوسف الأزرق » روى 
عنه أبو -حاتم الرازى» وأبو داود السجستانى » وعبد الله 
اپن آحمد ہن حنبل ۰ ویحیی بن محمد بن صاعد› 
وقدم بداد وحدث بها. وقد غلط الحافظ أبر سعد 
السمعانى فى لاثة مواضع» أحدها : أنه مد الألف 
٠‏ وهى غير ممدودة» وحرك الذال وهى ساكنةء وقال: 
هی من قری أذَنَّة» . وهی كما ذكرنا قرية بين 
النهرين » وإنما عَرّه أن أبا عبد الرحمن كان يقال له 
الآذنى أيضاء أمقامه بأذنة . 

( معجم البلدان ۱/ ۰۱۳۱ ٠۳۲‏ انظر أيضًا اللاب 
لابن الاير ؟/ ۷ فتوح البلدان للبلاذری / .)۲٤۸‏ 
# الاذر مس : 

من مستدركات ابن الأثير على السمعائى ( اللباب 
(PY f1‏ 

انظر: أذرمَة . 
# ألإدعان : 

قال التهانوی : ) 

الإذعان : الإعتقاد بمعنی عزم القلب»› والعزم جزم 
الإرادة بعد تردد وللاذعان مراتب؛ فالادنی منها يسمى 
بالظن» والأعلى منها يسمى باليقين» وبينهما التقليد 
والجهل المركب . 

( كشاف اصطلاحات القنون للتهاتوى ۲/ 0١١‏ 
رالتعريفات للجرجأنى - تحقيق وتعليق د . عبد 
الرحمن عميرة / ۷). 


الإذلاق 


# إفكاء العبون : 


مصطلح فى العسكرية الإسلامية معناه: بث 
الچواسيس أو دوریات الاستطلاع 

( معارك العرب العحاسمة - صبحى عبد الحميد. 
مؤسسة الابحاث العربية بيروت . الطبعة الثانة 
e۹۸:‏ !1( 


٭ آذکار النووى؛ 


المسمى بحلية الاثرار ( كشف .)١١ /١‏ 

أنظر: حلية الأبراز وشعار الأحيار فى تلخيص 
الدعوات رالأذكار 

وتوجد نسخة مخطوطة له فى مكتية الأوقاف العامة 
فی الموصل جاء بیانھا کالتالٰی : بر زکریا یحیی بن 
شرف النووى المتوفى سنة ٦۷١‏ ه.. 

أوله : ( الحمد لله الراحد القهار... ) 

أتمه سنة 11۷ ه 

ف ×۹ . 

.١١#_و‎ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأرقاف العامة فى 
المرصل -سالم عبد الرزاق ۸/ ۴۳۱۲ء ۳١۳‏ ). 


٭ الأذكیاء ( كتاب.) : 


انظر: أخار الأذكاء : 


+ الإذلاق : 


الإذلاق أحد صفات الحروف ( أو الأصرات فی علم 
اللغة الحديث ) والذلاقة معناها فى اللغة: دة 
اللسان وبلاغته وذرابته وتطلق لغة : على الشىء 
وطرفه . رمعناها فى الاصطلاح اعتماد الحرف على 
ذلق الشفة أى طرفيهما عند النطق به» أو هو سرعة 
التطق بالحرف لخروجه من طرف اللسان . 

وحروف الذلاقة ويقال لها: السحوف الذلىء بض 
الذال وسکون للام . 


E 


إن (إذا) 


والحروف المذلقة : سشة جمعت فى قولهم: * فر 
من لب » وهى الفاء» والراء والميم» والنون واللام 
والباء » ووصفت هذه الحروف بالذلاقة لخروج بعضها 
من ذلى اللسان كاللام والراء والننون وبعضها من ذل 
الشفتين كالفاء والباء والميم. 

قال الإمام مكى فى الرعاية : وهى أخف الحروف 
على اللسان وأحسنها انشراحا وأكثرها امتزاجا بغيرها. 
وهي ستة أحرف» ثلاثة تخرح من الشفة لاعمل 
للسان فيها. وهى الفاء وإلباء والميم» وثلاثة تخرج 
من أسلة اللسان إلى مقدم الغار الأعلى وهى الراء 
وإلنون وإللام . ثم قال الإمام مكى : والألف خارجة من 
المذلقة والمصمتة لأنها هواء لا مستقر لهافى 
المخرج. 

( ملخص أحكام التجويدد. شعبان محمد 
إسمساعيل / ۹۳ ٤۹ء‏ وكفاية المستفيد فى فن 
التجويد- الحاج محيى الدين عبد القادر اللخطيب / 
0°( 

درج لفظ « إذن ٠‏ أو 3 إذا ٤‏ فى كتب التراث فى 
حروف المعانى الثلاثية وقد تناولها ابن هشام من حيٹ 
مسائل ربع هى: نوعها» ومعناهاء ولفظهاء وعملها 
مما نلقله لك فیما پلی . يقول ابن هشام : 

إدن فيها مسائل : 

الأولى: فى نوعهاء قال الجمهور: هى حرف 
وقيل : اسم» والأصل فى ١‏ إذن أكرمك » إذا جثتنى 
أكرمك» ثم حذفت الجملة» وعوض التنوين عنهاء 
وأضمرت ان وعلى القول الأول» فالصحيح انها 
بسيطة » لا مركبة من إذ وأن» وعلى البساطة فالصحيح 
نها الناصبة » لا أن مضمرة بعدها. 

المسألة الشانية : فى معناهاء قال سيبويه: معناها 
الجواب وإلجزاء» فقال الشلوبين: فى كل موضع › 


Q0 


وقال أبو على القارسى : فى الأكثر وقد تتمحضص 
للجواب» بدليل أنه يقال لك : أحبك» فقول : إذن 
أظنك صادقاء إذ لا مجازاة هنا ضرورة ٦‏ . 


والأكشر أن تكون جوابا لإن أو لو ظاهرتين أو 


مقدرتین »› فالاول کقوله 
لئن عاد لى عبد العزيز بمثلها 
وأمكننى منهاإدًا لا أقيله ا 
وقول الحماسى : 
لو كنت من مازن لم تستبح إبلى 
بنو اللقيطة من ذهل بن شيبانا 
إذالقمم بنصرى معشسر خشن 


عند الحفرظة إن ذو لوثة لاتا 
فقوله 3 إدًالقام بنصرى ٩‏ بدل من « لم تستبح ) 
وبدل الجواب جواب» والفانى نحو أن يقال : آتيك› 
فتقول : « إذن أكرمك + أى : إن أتيتنى إذن أكرمك› 
وقال الله تعالی : * ما اتخذ انه من ولد وما کان معه من 
إله إذن لذهب كل إله بما خلق ولعلا بعضهم على 
بعض ) [ المؤمنون : ٩۱‏ ] قال الفراء : حيث جاءت 
بعدها اللام فقبلها لو مقَدَرةء إن لم تكن ظاهرة. 
المسأآلة الثالشة: فى لفظها عند الوقف عليهاء 
والصحيح أن نونها تبدل ألفاء تشبيها لها بتنوين 
المنصوب» وقيل : يوقف بالنون» لأنها كنون لن وإن 
وروی عن المازنی والمبرد» وينبنى على الخلاف فى 
الوقف عليها حلاف فى كتابتهاء فالجمهور يكتبونها 
بالآلف» وكذا رسمت فى المصاحف» والمازنى 
والمبرد بالنون » وعن الفراء إن عملت كتبت بالألف» 
وإلا كتبت بالدون» للفرق بينهما وبين إذاء وتبعه ابن 
خحروف . 
المسألة الرابعة : فى عملها» وهو نصب المضارع› 
بشرط تصديرها» واستقباله » واتصالهما أو انفصالهما 


إذن (إذا) 


بالقسم أو بلا النافية»ء يقال: آتيك» فتقول ١‏ إذن 
أكرمّك » ولو قلت « آنا إذن » قلت * أكرمك » بالرفع» 
لفوات التصديرء فأما قوه : 
إنى إذا آهلك أو أطي را 

فمؤول على حذف حبر إن آی انی لاأقدر على 
ذلك» لم استأنف ما بعده» ولو قلت ١‏ إدً1 يا عبد الله ٤‏ 
قلت : ١‏ أكرمك » بالرفع» للفصل بغير ما ذكرناء 
رأجاز ابن عصفرر الفصل بالظرف» وابن بايشاذ 
الفصل بالنداء وبالدعاء والكسائى وهشام الفصل 
بمعمول الفعل » والارجح حيعذ عند الكسائى 
النصب» وعند هشام الرفع » ولو قيل لك «أحبك » 
فقلت « إذن أظنك صادقًا ا رفعت» لأنه حال. 

تنبيه - قال جماعة من النحوبين : إذا وقعت إذن بعد 
الواو أو الفاء جاز فيها الوجهانء نحر* وإذَن لا 
يبون خلافك إلا قليلاً € [ الإسراء : ۷١‏ ] ل فإذن لا 
بأتون الناس نقيرًا ¢ [ النساء: ٣ة‏ ]وقرىء شا 
بالنصب فيهماء والتحقيق آنه إذا قيل : ١‏ إن تزرنى 
أزرك وإذن أحسن إليك » فإن قدرت العطف على 
الجواب جزمت وبطل عمل إذن لوقوعها حشواء أو 
على الجملتين جميعا جاز الرفع والنصب لتق دم 
العاطف»٠‏ وقيل : يتعين النصب» لأن ما بعدها 
مستأنف» لأن المعطوف على الأول أول ومثل ذلك 
ازيد يقوم وإذن أحسن إليه » إن عطفت على الفعلية 
رفعت » أو على الاسمية فالمذهبان. 

( مغنى اللبيب عن كتب الأاعاريب لابن هشام 
الأنصارى - حققه وفصله وضبط غراثبه محمد محيى 
الدين عبد الحمید ۱/ ۲۲.۲۰ ). 


ويضيف السيوطى على ما تقدم هذين التنبيهين 
فقول : 


تنبيهان الأول : سمعت شيخنا العلامة الكافيجي' 


یقول فی قوله تعالی : ل ولئن أطعتم بشرا مثلكم إنكم 
إا لخاسرونٌ € ليست إذًا هذه الكلمة المعهردة» 
وإنما هى إذا الشرطية حذفث جملتها التى تضاف 
إليها وعوض عنها التنوين كما فى يومئشذ» وكنت 
أستعحسن هذا جداء وآظن أن الشيخ لا سلف له فى 
ذلك . ثم ریت الزرکشی قال فی الہرهان بعد ذکره لإذن 
المعثيين السابقين» وذكر لها بعض المتأخرين معنى 
ثالٹا وهی أن تکون مركبة من إذا اتی هى ظرف زمن 
ماض ومن جملة بعدها تحقيقا أو تقديرًا» لكن 
حذفت الجملة تخفيفا وأبدل منها التوين كمافى 
فولهم حينئذ» وليست هذه الناصبة للمضارع لأن تلك 
تختص به ولا عملت فيه» ولا يعمل إلا ما يخئتص 
رهذه لا تختص بل تدخل على الماضی کقرله تعالى : 
وإِذا لأتيناهم € و إذا لأشسكت م 4 و إا 
لاأدفتاك4 وعلى الاسم نحو * وإنكم إذالمن 
المقربين# فال : وهذا المعنى لم يذكره النبحاة لكنه 
قياس ما قالوه فى إذن . 

وفى التذكرة لى حيان: ذكر لى علم الدين القمنى 
أن القاضی تقی الدین بن رزين کان يذهب إلى ن إن 
عوض من الجملة المحذوفة » وليس هذا قول نحوى . 
وقال الخويبى : ونا أظن أنه يجوز أن تقول لمن قال أنا 
آتيك إذن آكرمك بالرفع على معنى إذا أتيتنى أكرمك» 
فحذفت أتيتنى وعوضت التنوين من الجملة فسقطت 
الألف لالتقاء الساكنين . قال: ولا يقدح فى ذلك 
اتفاق النحاة على أن القعل فى مثل ذلك منصرب بإذن 
لأنهم يريدون بذلك ما إِذا كانت حرفا ناصبًا له» ولا 
ينفى ذلك رفع الفعل بعذها إذا ريد بها إذا الزمائية 
معوضا من جملتها التئوين» كما آن منهم من يجزم ما 
بعد من إذا جعلها شرطيةء ويرفعه إذا أريد بها 
الموصولة انتهى . فهؤلاء قد حاموا حول ما حسام عليه 
الشيخ» إلا أنه ليس أحد منهم من المشهورين ٻالنحر 


۴ | 


إذن ( إذا) 


أصل إذن الناصبة اسم»ء والتقدير فى إذن أكرمك إِذا 
جئشنى أكرمك › فحذفت اليحملة وعوض منها التنرين 
وأضمرت إن. وذهب آخرون إلى أنها حرف مركبة من 
إذا وإن» حكى القولين ابن هشام فى المغثى . 

التنبيه الثانى : الجمهور أن إذن يوقف عليها بالألف 
المبدلة من النون» وعليه إجماع القراء» وجوز قوم 
منهم المبرد والمازنى فى غير القرآن الرقوف عليها 
بالنون كلن وإن» وينبتى على الخلاف فى الوقف 
علیها کتابتهاء فعلی الأول تکتب بالالف كما رسمت 
فى المصاحف؛ وعلى الثانى بالنون . وقول : الإجماع 
فى القرآن على الوقف عليهاء ركتابتها بالألف دليل 
على آٹھا اسم منون لا حرف احره نون حصوصًا أنها لم 
تقع فيه ناصبة للمضارع » فالصواب إثبات هذا المعنى 
لها كما جنح إليه الشيخ ومن سبق النقل عنه أه.. 

هذا وقد أدرجها السيوطى فى النوع الاربعين من أنواع 
علوم القران وهو محرفة معانى الأدوات التى يستاج إليها 
اأمفسر. 

( الإتقان فى علوم القران لساحمام السيوطى /١‏ 
4۹7 

أما عن الرسم الإملائى فقد تناوله أبن قتيبة فى أدب 
الكتّاب فى « باب من الهجاء ١‏ وشرحه ابن السيد 
البطليرسى الذى يشير إلى نفسه بقوله : # قال المفسرا 
وإليك ما جاء فى هذا الباب : 

مسألة : 

قال فی هذا الباب: ۶ تثب ١‏ إا ٤‏ بالألف» ولا 
تكتب بالنون» لأن الوقوف عليها بالألف وهى تشيه 
الدرن الخفيفة فى مشل قول الله تعالى : # لسفعا 
بالتاصية € [ العلسق: ٠١‏ ] و # وليكونا من 
الصاغرین [ یوسف : ۳۲ ] إذا أبنت وقفت» وقفت 
على الألف ٠‏ وإذا وصلت» وصلت بون . 

وق ال الفسراء: ينيغى لمن نصب بإذن الفعل 


hihi i gg agg ig Eg hE e e gi a Ea gaa ga a i a aa agers 


المستقبل؛ أن يكتبها بالئون» فإذا توسطت الكلام 

قال ابن قتيبة : وأحب إلى أن تكتبها بالألف فى كل 
حال لأن الوقوف عليها بالألف فى كل حال ». 

قال المغسر: قد الحتلف الاس فى ( إذن ) كيف 
ینبغی آن تکتب» فرآی بعضهم آن تکتب بالنون على 
کل حال وهو رای ابی العیاس المبرد» ورای قوم أن 
تکتب ہالألف علی کل حال وهو رآی المازنی ورأی 
الفراء أن تكشب بالنون إذا كانت عاملة» وبالألف إذا 
كانت ملغاة. 

وأحسن الأقوال فيها قول السردء لأن نرن ( إذن ) 
ليست بمنزلة الشتوين : ولا بمنزلة الشون الخفيفة» 
فدجری مجراهما فی قلا ألفاء إنما می آصل من 
نفس الكلمة» ولأتها إذا کتبت بالألف أشبهت ( إذا) 
التی هى ظرف» ضوقع اللبس بينهماء ويحن نجل 
الکتاب قد زادوا فی كلمات ما ليس فيهاء وحذ فوا من 
بعضها ما هو للفرق بيلها وبين ما ياتہس بها فى 
الخط ء فكيف يجوز أن تكتب ( إ1 ) بالألف» وذلك 
مؤد إلى الالتباس بإذًا. 

وقد اضطربت إراء الكتاب وإلنحريين فى الهجاء: 
ولم يلتزموا فيه القياس» فزادوا فى مواضع حروفا "حشية 
اللبس» نحو واو عمروء وياء اوي وألف مائة وحذفوا 
ومالکڭ» فأوقعرا الليس بمافعلوه» ل الألف إذا 
حذفت من حالد صار ( خلةا) وإذا حذفت من 
مالكء صار ( ملكا ) وجعلرا كثير! من الحروف على 
بوره واسحصدة» كالدال واللذال» والجيم والح اء 
والخاء» وعولوا على النقط فى الفرق يدها فکان ذلك 
سا للتصحيف الواقع فى الكلام » ولو جعلوا لكل 
حرف صسورة لا تشبه صورة صاحبه» كما فعل سائر 
الأمم » لكان أوضح للمعانى »وأقل للالتباس 
والتصحيف لمذلك صار التمصسحيف للسان العربى 


إذنْ( إذا) 


أكثر منه فى سائر الألسنة. 

( اللاقتضاب فى شرح أدب الكتساب لابن السيد 
البطليوسى ‏ بتحقيق الأسشاذ مصطفى السقاء 
ود. حامد عید المجید ۲/ ۱۲١ ۱۲٤‏ ). 

عن الرسم الإملاثى أيضا يقول العلامة محمد بن 
یوسف أطفیش : 

تكتب إذًا عند المبرد والجمه ور بالنون. واختاره 
الزنجانی » فی شرح الھادی وهی حرف جواب وجزاء , 

قيل : فرقا بينها وبين إذا الشرطية . 

قال آبو حيان: وجد خط الشيخ بهاء اللدين بن 
اللحاس ما نصه: وجدت خط على عثمان بن جنى : 
حكى أو جعفر انحاس › فال : سمعت على بن 
سلیمان یقول: سمعت ابا العباس محمد بن يزيد 
یقول: اشتھی آن أکری من بكتب ١‏ إذا» بالألف» لأنه 
مثل أن ولن» ولا يدخل التنوين فى الحرف. 

وقيل : إن أهملت» وإلا فالألف» لن التصب 
بعدها ديل عليها . 

وقال الفراء : إن ألغيت كتبت بالألف لضعفها. وإن 
عملت » کتبت بالنون لقوتها . 

وقال المازئی والقتبی : تكتب بالألف . 

قال القتبى : لأن الوقف عليها بالألف. وهى تشه 
نون التوكيد الخفيفة. ونون الشوكيد الخفيفة تشبه 
التنوين » والتنوين النص يكدب ألما . 

وقال الفراء : وأحب كتبها بالألف» على كل حال 
لأن الوقف عليها بالألف . 

وقال ابن عصفور: تكثب بالنون. ويوقف عليها 
يالنون » فرقا بينها وبين إذا الشرطية . والله أعلم . 

( كتاب الرسم لمحمد بن يوسف أطفيش . ساطنة 
عمان» وزارة التراث القومى والقافة ٤‏ ١٤٠ه-‏ 
٤م/‏ ۱ . انظر آیضا. حروف المعائی للڑجاجی 
حققه وقدم له د. على توفيق الحمد / ٦‏ ومعانی 


الإذن 


الحروف للرمانى ‏ حققه وخرج شوإاهده وعلق عايه 
د. عبد الفتاح إسماعیل شلبی ۱۱١‏ › ۱۱۷ والقاموس 
القويم للقرآن الكريم-إبراهيم أحمد عبد الفتاح / 
۱١ ۳‏ والبرهان فى علوم القران للزركشى ‏ تحقيق 
محمد ابی النضل إبراهیم ۱۸٦ /٤‏ ۔ ۱۹۰ وتهذيب 
الأسماء واللغات للإمام النووى /١‏ ٦ء‏ والمفردات فى 
غریب القرآن للأصفهانی - تحقیق وضبط محمد سید 
کیلانی | ٤ء ٠۵١‏ ولسان العرب 4۹/١‏ ١ه‏ 
وجواهر الأدب في معرفة كلام العرب لعلاء الدين 
الإربلى - شرح وتحقيق د. حامد أحمد نيل . مكتبة 
النهضة المصریة ٤١٤۱ھ‏ ٤۱۹۸م/ ٤١۸‏ 
(E1‏ 


الإدن : 


الإذن بالكسر وسكون الذال المعجمة لغة الإعلام 
بإجازة رخحصة فى الشىء وشريعة فك الحجر أى حجر 
کان آی سنواء کان حجر الرف أو الصغر أو غيرهما 
والذى فك منه الحجر یسمی مأذونا هذا يستفاد من 


جامع الرمرز. 
( کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۱/ ٩۹۳‏ ). 
تعريفه لغة وإاصطلا حا : 


جاء فى القاموس : أذن له فى الشىء كسمع إذنا 
آباحه له» وفعله بإذنی أی بعلمی» واستأذنه طلب منه 
الإذن وأذن فهر إباحة ما كان ممنوعا من فعل أو قول 
وعرفه بعضهم أنه فك الحجر الشابت بالرق أو بالصبا 
أو بالعته وإسقاط الحق ( حاشية أبى السعود على 
منلامسکین ۳/ ۲۹۹ ). وفى الزيلعى آنه فك الحجر 
وإسقاط الحق ( تبيين الحقشائق ۲٠۳ /٩‏ ) ولأنه 
إسقاط للحق لا يوقت ولا يتخصص حتى لو أذن 
للصبی أو المعتوہ یوما کان مأذونا أبدّا حتى حجر 
عليه ولو آذن له بنوع من التجارة لم يتخصص بذك 
الألع فلايتوقف بزمان ولا ہم کان ولا برع من 
التجارة ( تبيين الحقاتق وحاشية الشلبى عليه /١‏ 


| | | 


١ ٤‏ ) إذ أن الحجر على العبد المأذون كان قبل إذنه 
لحق المولی كيلا يبطل حقه وهو ملكه إياه يتعلق 
الدين برقبته بسبب ضعف ذمشه بالرقة فإذا أذن المولى 
فقد أسقط حقه وكان العبد متصرفا بأهليته الأصلية ولذا 
لا يرجع على المولى ما يلحقه من دين وفى الشلبى 
عن شيخ الإسلام جواهر زاده فى ميسوطه أنه فك 
الحجر أو الإطلاق فى حق التجارة رذلك ما يجعله 
خاصا بالبد والصبى والمعتوه الذى فى حكمه ( 
الشلبى على تبيين الحقائق ۳/ ۲٠٤‏ ) غير أن الإذن 
کما یکون فی التجارة یکون فی غیرھا کالاذن بالتزویج 
والإذن بالتكاح والإذن بالاإيصاء ونحوه ولذا كان تحريفه 
أنه فك الحجر مما رتب عليه الشارع حكما شرعيا مما 
يعد من الأسباب الشرعية آشمل لانطباقه على كل ما 
يطلب فيه الإذن شرعا وعلى هذا يكون الإذن فيما هو 
ممنوع لحق الغير من التصرفات القولية التى جعلت 
أسبابًا لألحكام شرعية وما تستلزمه من الإ قرارات . 

وإذ تبين من هذا التعريف أن الإذن يكون فى 
التصرفات المملوعة لتعلق حق من الحقوق التى تسقط 
بالإذن کالإذن للعہد بأن يخدم فلانا يوم كذا والإذن له 
بأن يذهب إلى السوق لشراء حاجة المتزل من النفقة أو 
الكسوة لا يعد من قبيل الإذن المصطلح عليه الذى 
يكون به العبد مأذونا » وكذلك الإذن للعمال 
المستأجرين أو المتبرعين بالعمل فيماهو مملوك 
لذن لصاح ونو لا یکوت إذنا بالمعنى السابق 
بيانه وإنمايعد ذلك وأمثاله من قبيل الاستخدام أو 
التوكيل والإنابة »ء كما يلاحظ أن تعريف الإذن بمثل ما 
عرف به قیما سبق پجعله من فبیل الوکالة فی کثیر من 
أحواله وذلك إذا كان المأذون آهلا لها رعلى هذا يرى 
أن الإذن أشمل من الوكالة» فكل وكالة تعد إِذْنًّا بما 
وكل فيه ولكن لا يعد كل إذن وكالة فقد يؤذن بالفعل 
من لا یصلح وکیلا فيه کالصبی قبل بلوغه سن التمییز 


ادن 


0+ 


وقد يأذن من لا يجوز منه التشوكيل فيما أذن به لأنه لا 
يملك أن يہاشره كالمرتهن يأذن الراهن ببيع العين 
المرهونة. 

وإذا كان الاستفذان لغة كما ذكرنا هو طلب الإذن 
فهو بهذا المعنى فى اصطلاح الفقهاء لا يختلف عنه 
وعلی هذا یکون الاس ذان شرعا فی کل ما يحظر 
مباشرته على طالب الإذن فيه لامر يتعلق بحقوق من 
يطلب منه الإذن بحيْث تتوقف صحته ونفاذه على 


,صدور الإذن فيه ممن تعلق حقه به تعلقأ يمع من 


تفاذه شرعاء فإذا أُذن به سراء كان ذلك نتيجة طلب 
ممن آراد مباشرته أو ابتداء من تلقاء نفسه کان للمأذون 
أن يباشره وإذا باشره نفذه » ومواضع الإذن أو طلبه 
عديدة كثيرة. 

رکنه وشروطه وحکمه : 

ركنه ما دل عليه من الإطلاق والإباحة أو مايقوم 
مقام ذلك فى الدلالة وشرطه كون المأذون ممن يعقل 
التصرف ويقصده وكون الآذن ممن يملك التصرف 
الذى أذن به وحكمه ملك المأذون ما كان مجو 
عليه فيه ونفاذه على الإذن ( حاشية أبى السعود على 
منلامسکین ۳/ ۲۹۹). 

( موسوعة الفقه الإسلامى . جمهورية مصر العربية. 
وزارة الأوقاف ٠‏ المجلس الاأعلى للشتون الإسلامية. 
القاهرة ۱۱٤۱ھ‏ ۱۹4۰م /٤‏ ۲۲۱ ۰ ۲۲۲). 

ويذكر الإمام الدامغانى أن ١‏ الإذن » ورد فى القران 
الكريم على أربعة أوجه هى : السمساع» النداءء 
الإرادةء الأمر. ويشرح هذه الأوجه الأربعة بقوله : فوجه 
ملها: الإذن بمعنى السمساع قوله تعالی فی سورة 
الانشقاق # إذا السّماء انشقث *# وأذنت لربّها 
وحقّٹ) یعنی سمعت. نظیره قوله تعالی فی سورة 
فصلت # الوا آذتاك مامتا من شهيد 4 يعنى 
سمعناڭ. 


الإدن 


الٹشانى : أن بمعثی نادی » قوله تعالی فی سورة 
و 

الاأعراف ل فأذن مسۇذن بينهم 4 یعنی نادی مناد بینهم 
آی بين الجنة والنار. وقال تعالیى فى سورة يوسف ل ثم 
8 مۇذن ايتا العيرٌ # أى نادی مناد وقال تعالی فی 
سورة الحج ل ران فی ایی باح € یعنی تاد انا 
للح 

اللالٹ: الإذن فی الشیء من الله تعالى بمعنى 
الإرادة قوله تعالى فى سورة البقرة # وما هم بضارّين به 
من آحد إلا بإذن الله ٭ آی بإرادة الله تعالی . مثلها فى 
سورة يونس . وکقوله تعالی فى سورة آل عمران # وما 
أصابَكمْ يوم التق الجمعان فبإذن الله € پعنى بإرادته . 

الرابع : الإذن بمعنى الأمر قوله تعالى فى سورة الرعد 
وما كان رول أن ياتى بآية إلا بإذن الله ) يعنى بأمر 
الله » وقوه تعالی فى سسورة إبراهيم # وما كان لنا أن 
أتیکم بسلط ان إلا بإذن الله ) یعنی بأمر الله . كقوله 
تعالى فى سورة إبراهيم # خالدین فيها باذن دم 
جم ا وکقوله تعالی ٭ ُؤتی اكلا كل 
جين بإِذنِ ربُها» آی بأمره. وقوله تعالی فى سورة 
لاء ظط وما أرسلنا من رسول إلا ليْطَاعَ بإِذْنٍ الله 4 أى 
أمره. 

( قاموس القران أو إصلاح الوجوه وإلتظائر فى القران 
الكريم للدامغانى ‏ حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزيز سيد الأهل / ١۲ء‏ ۲۷ . انظر أيضا المفردات 
فى غريب القرآن لأبى الق اسم الحسين بن محمد 
المعأوف بالراغب الأصفھائی ۔ تحقيق وضط محمد 
سيد كيلانى / ٠١ ٠١‏ وأساس البلاغة للزمخشرى 
۸/١‏ وقرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر للإمام اين 
الجوزى ‏ تحقيق ودراسة محمد السيد الصفطاوی› 
ود. فؤاد عبد المنعم أحمد/ ٠۲١‏ ۲۷ ولسان العرب 
(o c01‏ 


+( 
ااا 


#الأدن : 


الأذن» بفتح الألف والذال فى الاستماع»ء قال 
الزمخشرى : وح ده فأذنٌ لى أحسن الان ( أساس 
البلاغة /١‏ ۸). 

وفى هذا يقول العسكرى بالسبة لتصحيفات 
المحئثين: وممابُشكل. ولا بضبطه إلا آهل قوه 
 :‏ ما اَن الله لشیء كاذه لتب ينی بالقرآن 
يەجهرٌ به » كانه : الألف مفتوحة والذال مفتوحة. ومن 
لا يضيط يرويه كإذّنه فيكسر الألف التى هى الهمزة» 
ويسكن الال فيقلب المعنى» والصواب E‏ 
پفتحتين ۽ ولان : الاستماع» يقال ُذنْتٌُ للشیء ادن 
له ّا ذا استمعت له قال على بن زد 
آم ا القلبُ ا 

إن همئ فى سم اع وادّن 

وإطلاق هذا من الله تعالى على سبيل التوسم 
والمجاز وخاطبهم على قدر تعارفهم » ومعناه الرضى 
من الله سبحانه بما يأتيه والإقبال عليه بالرحمة 
والمغفرة . وقال بعض المفسرين فى قوله عز وجل : 
لذت لرَنّها وحْقّت 4[ الانشقاق: ۲ ] معناه 
اسٹمعت لر نها . قال الشاءر 
صم إذا شع واخ : یڑا ذکرت به 

وإِنْ كرب بسوء علدهم توا 

أی اسشمعوا. 

( تصحيفات المحدثين لأبى هلال الحسن عبد اله 
ابن سهل العسكرى ‏ ضبطه وصححه الأستاذ أحمد 
عبد الشافى » دار الكتب العلمية . بيروت» الطبعة 
الآولی ۱٤۰۸‏ ه-۱۹۸۸م/ ۹۲ء ۹۳ ). 


بدن 


1 
+ أن : 


قال الزمخشرى فى مادة « آذن٤:‏ : ومن المجاز: 


فلان ا من الآذان ذا کان َة ٤‏ وهي ادن وشما 
ون 


الان وأمراضها 


وقال صأحب لسان العرب ( مادة : أذن )ورجل ان 
ودن : مستمع لما يقال له قابل لهء قال آبو على : قال 
أبو زيد رجل اذد ورجال أذ اذ للواحد 
والجمیع فى ذلك سواء» إذا کان , مقال کل 
أحد. قال ابن ری ١‏ ویقال رجل أذ وامرأة َء ولا 
شتی ولا مع › قال : وإنماسموه باسم العضو 
تھو يلا وتشنيعًا . 
رې به اوم 
وفى التنزيل العزيز: * ويقولون هو اذن قل أذن خير 
لكم 14 التوبة : 1١١‏ أكثر القراء يقرءون# فل ادن خير 
لکم € ومعناه وتفسیره آن فی المنافقین من کان یعیب 
النبى ب ويقول: | إن ہلغه عنی شیء حلفت له وتبل 


E1: 


منی لانه اذد فاعلمه الله تعالی آنه ان جير لا اذل 
شر. وقوله تعالی ان عبر لکم € آی ممع خير 
لکم» ثم بن ممن بقل فقال تعالی : < بُؤْمِنٌ بالل 
ومن للمؤمنين ٭ أى يسمع ما آنزل الله عليه فيصدٌّق 
به ويصدق المۇمئین قیما يخېرونه به اه. 

( لسان العرب لابن منظور (o /١‏ 
# الان وأمراضها : 

قال صاحب لسان العرب: والأذْن والاذنء يخفف 
وشل : من الحواس آنٹی » والذی حکاه سیبر يه أذ 
بالضم» والجع آذان لا يسر على غير ذلك» 
رتصغبرها َء ولو سمَيت بها رجلا ٿم صِعربَة قلت 
أَبْن» فلم وٹ لزوال التأنيث عنه بالنقل إلى المذكى" 
ما قوليم قيا فى الاسم لملم انما شمن به صر 
( لسان العرب o /١‏ ( 

ونسوق لك فیما یلى ما جاء عن الأذن فى التراث 
الطبى الإسلامى » من حيث هيئتها وأمراضها وعلاج 
تلك الامراض . 

ونبدأباہن رشد الذى يقول عن ميئة الأذن : 


إن مجری الأذن فى عظم صلب» يسمى : الحجرى 
وهو كثير التعاريج ويمر كذلك إلى آن يلقى العصبة 


الخامسة النابتة من الدماغ الذى يشا منها الغشاء 
الذى يتبسط على العظم الحجرى . 

وأما الجسم الغضروقى الذى من حارج وهر 
المسمى الاأذن فامره بين 

ثم يقول عن آمراض الأذن: 

والأذن تعرض لها الأمراض عن صنفى سوء المزاح 
المادى وغير المادى » وتعرضن لها السدد» والاأورام» 
وبالجملة الأمراض التى تعم سائر الأعضاء من 
الأوجاع» والقروح» وغير ذلك وعلامات ذلك هى 
علاآمات عصبى » ونبض منشارى وعلامات غلبة 
الخلط الفاعل للورم فيها هى بعينها علامة غلية 
الأحلاط إلا أن أكثر الأحلاط التى تفعل فيها الأورام 
هى أخلاط رقيقة لصلابة جوهرها وكثافته » قالوا وربما 


تبح الاورام الحادثة حمى ملازمة ؛ ولا سيما إذا كان 


الورم فى أصل الصماخ» ومن أمراضها البخاصة بها 
حدوث الدوى والطنين فيهاء وهذا إنما پکون لريح 
هنالك متموجة قالوا وربما كان ذلك لفرط ذكاء 
الحاسةء وعلامة ذلك آن لا يكون هنالك دليل من 
دلائل غلبة الألحلاط . 

( الكليات فى الطب لابن رشد- تحقيق وتعليق د . 
سعد شيہال» ود . عمار الطالبى » مرا جعة ی شادی 
الروبى› تصدیر د. إبراهیم بیومی مدکور/ ۰۳٦‏ 
ل* (TY o‏ 


أما ابن النفيس فيفصل أمراض الأذن وعلاجها 
فيتكلم عن الطَرش والطنين ووجع الأذن وقروح الأذن 
وغير ذلك مع وصف علاج كل منها مما ننقله لك فيما 
یل : 

أمراض الأذن : 

اطرش : منه خلقی» یکون إمّا من غشاء مخلوق 
على المجرى الطبيعى أو لحم زائد أو ولول ومله 
عارض إمًا لسدّة فى المجرى من وسخ أو دود أو حاط 


0+ 


الأذأن وأمراضها 


غليظ أو ورم » فإن كان فى العصب حدث عنه حمبّات 
حادة واختلاط ذهن» وإن لم يكن فى العصب فلا 
تجب الحُمی إلا أن تکون حمًّى يوم » أو من أسباب 
خارجة كرمل أو نوإة» أو جمود دم سال فدخحل الأذن» 
وإما من سوء مزاج فى العصسب» وأكثره عن البرد وإما 
بشركة من الدماغ» ويدل عليه تقدم الآفة فى الأفعال 
النفسانية وعلى المزاجى الانتفاع بضده مع خحضة» 
وعلى الدود أكال ودغدغة وعلى السدة الققل وعدم 
نفوذ الصوت وتقدم أسبابها» وقد کون عن بحران أو 
عن دفع بُحرانى» وكثيرا ما ينقطع الإسهال الصفراوى 
فیحدثٹ طرش »› وقد یرن عقیب القىء وقد کون 
عقيب الحمیات فینذر بالك 

العلاح: أما الخلقى فلا برء له وأما العارض فإن 
طال زمانه فقل ما يبراًء والقريب العهد إن كان من برد 
وبلغم نفعه جميع الأدهان الحارة وخحصورصا دهن 
الفجل أو دهسن البلسان› أو دهن القسط أو دهن 
الغارء ولدهن ارز المر حاصية نفع عظيم» أو شيرج 
طبخ فيه حنظل أو أصوله مارا ن 
العسل » أو جن دبادستر دهن شبث» وحصوضصا إن 
کان هناك رياح غليظة 

الأشربة : شراب الأسطرخوذوس ہماء حار أو مغلى 
حلو أو مغلى من أسط وخ وذوس وإكليل الملك 
وبابونج وخطمی یصفی على ورد مربی آو بلسفج 
مربى إن كانت الطبيعة معتقلة . 


نطول : إكليل الملك» وبابونج» ونخالة» ولحطمى 
وورق الغسارء يطبح وينطل به ويکب على بخاره 
ويْصكد بثفلهء والصياح الشديد» وضرب الطبول 
ينفعه» ويستفرغ البلغم ہما ذكرناء وإن كان من حرارة 
أو صفراء أو دم فصدت أو استفرغت الصفراء بطبيخ 
الفاكهة ( نطل رأس العليل بالنطول: جعل الماء 
المطبوخ بالادوية فى كوزء ثم صبه عليه قليلا قليلا ). 


۵ ۹ 


الأشسربة: مثل شراب الإجاص والنيلوفرء أو 
البنفسج» أو نيلوفر وبنفسج وبزرقطونا وترك اوم 
والاقتصار على مثل الإسفاناخ أو الرُجْلة أو اللو ية 
أو الخبّازی أو القرع مطجنة بهن اللوز الحاو ا و دهن 
الورد مُعّلى فبه قليل حل حتی پفتی . ورپما احتیج 
إلى عصارة الخس» أو شياف ماميٹا بذهن بنفسح أو 
لبن جارية» ویجب أن یکون جمپع ما يصب فی الاَذْنْ 
فاترا» وما كان عن ذود فما ذكرناه عن أدوية الدود 
الخفيفة تستعمسل قطورا مفتّرة» وما كان من سد من 
غشاء أو لحم فدواؤه قطعه و إخراجه بالآلات المعمولة 
لدلك» وما كانت السدة وسخية نفع تقطير دهن اللوز 
المر الجبلى فى الأذن ليلا حارا أو يدخل الحمام بكر 
وينام على الأرض الحارة . 

الطْيْينٌ والدّوىٌ: سيبه تحرك الهواء الذى فى 
التجويف فيحسه الصماخ كما يبحسه الخارج» فما 
كان لقوة الحس حتى يدرك الخفى الذى لا يعرى عله 
عادة كتحريك بُخار الاغذية دل عليه سلامة الدماغ 
وصفاء الحواس » وما كان عن ضعف الدماغ والبحاسة 
كانت الحواس معه كدرة» وما كان لرياح أو أبخرة 
كثيرة متولدة فى الدماغ يیحس حرکتها کأنها تدور فى 
الرأس مع علامات غابة المادة المثيرة لهاء وما كان 
عن رياح وأبخرة متصعدة من المعدة اختلف بحسب 
الخوى والأمتلاء مع فة الرآس» وما کان لشدة 
الخوى بأن تضطرب الرطوبات دل عليه تقدم جوع 


فرط . 


اماج قى الرس رالمعدة بما ذكرن مرا و بَا 
الحس ويقَوّى الماع ولسن الطبيعة و وبس الابخرة 
المثتصعدة بما ذكرناه» وشراب الاسطو ودوس مح 
الليمو الدماغى نافع » وال طريفل, الصخير وخصروصضا 
إذا كان بشركة المعدة نافع » ويقرّى الذمات م بمثل دهن 
الآس» ويستفرغ الخلط الغالب وشدلك الأطرافء 


وتجُتَتّب المحركات كالقىءء والصياح > والشمس 


الاذن وأمراضها 


الحارة» والحمّام» والامتلاءء والمبخرات كلهاء وقد 
ييحدث ذلك عن الببحران ويزول بزواله» وقد يبحدث 
عن انقطاع الإسهال فذلك يجب أن تكون الطبيعة فى 
كل أصنافه لينة . 

وجع الأذن: سببه : إما سوء مزاج ساذح آو مادى» 
وإما تفرق اتصال» أو هما معا كما فی الأورام والورم 
إما حاو غائص» وهو قاتل خاصة للشبانء أو خارج 
وهو أسلم أو ورم بارد ويعرف بالقل والحمًى اللينة › 
وتفرق الاتصال يكون عن ضربة أو سقطة» أو ريح 
ممدودة» والريحى يكون مع حفة وانتقال . 

العلاج : بُعدّل المزاج» أما الحار فالآذهان الباردة 
کڏهن البنفسج ہشیاف مَاميشا» أو بكافور» أو بعصارة 
القرع والخيارء» أو دهن النيلوفرء وقد ينطل بماء حار 
وقد يحاذى به الأذن فيسكن وجعها. 

وأما البارد فدهن البابونج أو السوسن أو الغار أو 
البلسان أو إلبان. 

وأما الريحى فالتكميسد بالتخالة أو الجاورس 

نطول : لالريحى والبسارد طبيخ إكليل الملك» 
والبابونج والقيصوم وورق الغار وورق الاأترج» وقشور 
الخشخاش؛ والنعناع» والنمام» وكل هذه أو بعضها 
ویکب علی بخاره ويضمد بثفله» والثوم المطبوخ فى 


الزيت نافع للريحى والبارد» وأما الررم فالحار الغائص, 


ينفعه اللبن الحليب أو دهن اللوز الحلو مغلى فيه 
قلیل حل فی الابتداء. ئم دهن الورد بلعاب الحلبة› 
أو لعاب بزر كتان» فإن اشتد الوجع فالسمن العتيق 
مسكن للوجع . 

وأما البارد فما ذكرناه فى علاج البارد مح تقليل 
التسخين فى الابتشسداءء هذا مع تقدم الفصد»› 
والاستفراغ » وتليين الطبيعة ء وفى كل يوم يشرب ما 
يعدل المزاج كشراب الإجاص والنيلوفر بلعاب 


بزرقطونا أو مع شراب بنفسج أو نقوع بسكر آو شراب 
بنفسج قى الحار» أو شراب الأسطوخوذوس » أو مخلى 
حلو بشراب ليمو أو معجون بتفسج فى البارد. 
ومما پبریء الريحى والبارد شراب صرف یشرب مھترا 
٣‏ 1 
وليکن ما يصب فی الاڏن فانرا مسیخنا أو مبردا» وترك 
اللحوم» و بقتصم على المزاوير والہقول کالاسفاناج 
والهندباء والهليرن» ومح البيض نيمبرشت ( المزاوير: 
م ِء 
قروح الاذن : أما المہتدئة فشياف ماميشا بالخل أو 
ماء البحصرم بالعسل آو مرهم الإسفيداج» أو 
الباسليقونء وأما العتيقة المزمنة فتعرف بنتن ما يخرح 
منها وكشرته » وقد يحتاج فيها إلى القطران ( ماميغا : 
جنس زهر من فصيلة الشخاشيات ) . 
دحول الحيران فى الأذن وتولد الدود فيها : 
٣‏ 
بقطر فى الأذن القطران فتسكن حركة الحيران فى 
الحال ثم يقتله» أو يقطر الزيت مُسخناء أو بُقام فى 
الإجاص» وكل ما نذكره فى أدوية الدود. 
ٍ 
یعرض منه وجع شدید» وربما ورم» فان لم ينفح 
الهز والتحريك والحجل على جانب أدخل فى الأذن 
غود بردى قد لف على طرفه قطنة وغمست فى 
الزیت» ثم تشعل» فإذا قربت النار من الأذن جُذہت 
دفعة فيرح الماء لاضطرار الخلاء وأقوى من ذلك 
وف الأرجوان يحشى مله الاذن» تم يخرج ویعصر 
مرارا حتى بستوفى الماء أجمعه . 
( الموجز فى الطب لابن النفيس - تحقيق الأستادذ 
1¥۹4-7 ). 
ويحث صاحب النزهة المبهجة ( ص ۲١‏ ) على 
تعهد الأذن بالعناية فقول : ينبغى تعهد الآذن بالتشة 


الان وأمراضها 


وتقطير دهن الجوز واللوز المر والغالية والزباد والعسل 
المطبوخ يدحل كالفتيلة . كل ذلك يحفظ صحتها 
زماتا طویلا اه. 

كما ينبه ابن الأزرق أيضًا على أهمية العناية بالأذن 
فی فصل فی تدبیر الآذان فقول : ینہغی أن يتعاهدها 
بالتنقية من الوسخ وتوقى الحر والبرد والماء ويقطر فيها 
دهن بنفسج فى كل أسبوع مرة فإله عجيب ومما يضر 
بالأذن وسائر الحواس التحمة والنوم على الامتلاء 
والأصرات الشديدة تؤلم السمع ومن الحركة الهراثية 
يلقى الصماخ انتهى . 

ثم يفرد بابًا فى أوجاع الأذن تقلا عن كتاب الرحمة 
للبحكيم المقرى يفول فيه : 

قال صاحب كتاب الرحمة : وجع الأذن هو سدةتقع 
فی داخلهسا من ريح بارد فيحدث وجع الأذن أو يقل 
سمعها أو صمم عارض أو سبلان مادة . 

( العلاج ) يؤخحذ سليط ويجعل بينه ثرم وفافل 
ومصطكى وقرنفل ويلقى على نار لينة ويترك حتى 
يصير زب دا أبيض ثم بزل ويقطر فى الأذن دافا 
ويجعل مته قطلة ويدس فى الأذن من الليل إلى 
الصبح فإذا ارتفعت الشمس نزعها يعنى الزية ولا يعاود 
العمل إلا من اليل مرا وريما قطعه وأزال الوجع فى 
مرة وأحدة وهو صحيعح مجرب . قال شیخنا ( رشصد 
الکرمانی ) فی کتابه مما جرب لوجع الأذن من أى نوع 
کان لایعدله شیء فی تسكين الوجع أن يقطر فى 
إلأذن ماء ورق البنعح وله أيضا سبك الأفيون والعنزروت 
بلبن امرأة ويقطر فى الأذنء وإذا كان فى الأذن طنين 
ودوی عن حرارة فعلاجها أن يقطر فيها دهن الورد وخل 
مضروبين وكذلك البارد وحده ومما ينقع الحر فيها 
أبضا مع الوجع أن يقطر فيها بياض البيض . ومما ينفع 
لوجع البارد أن يخلى الشرم والزيت ويقطر فى الأذن» 
وتعرف الحرارة بقوة وجعه وحرارة الملمس» وأما البارد 
فبضد ذلك . ومما ينفع الثقل وإالسمع والطنين وسيلان 


المادة ون الماء إدا وفع فا ماع البصل : 


فصل فى وجع الأذن وأورامها : 
[ بياض البيض ] إذا قطر فى الأذن الوارمة ورمًا حار 
آبرد وسكن الألم . 


دهن القسط والخررع ] وينقفع وجع الأذن والريح 
فيها تقطيرًا» والخروع هو الحار المعروف» ومما ينشع 
روجع الأذن الحار إذا قطر فيها سكن الوجم . 

[ دهن القرع ودهن الہنفسعح | وهما مرجودان . 

[ ودهن الورد ] ينفع من آورام الوجع الكائن من ريح 
حارة . 

[وتقطير الخولان ] إذا سبك بخل وقطر فى الأذن 
سکن وجعها وذهب بالنوازل . 

[ اللبان الشحرى] إذا أحل مه حصاة بيضاء نقية ثم 
جعلت فی لبن حتی تدحل وتذوب وقطرت فى الأذن 


[ اللاذن ] يذاب فى دهن ورد ويقطر فى الاأذن ثرا 
أوجاعها . 


[الملح ] يذاب فى حل ويقطر فى الأذن ينفعها . 

[ الغالية ] تضاف إلى دهن اللبان وتقطر فى الأذن 
تسكن الوجم وقال فى الدرة سورة الفاتحة إذا كتہت فى 
إناء ومحيت بدهن ورد ثم قطرت قى الأذن الأليمة 
سكنت آلمها. 

[ نسيح العنكہوت الابيض الكثيف ] إذا طبخ بدهن 
ورد وقطر فى الاأذن نفعها. 

[ لبن المرآة ] إذا حلب فى الأذن القوية الوجع سكن 
الوجع والحرارة والألم . 

[ السمسم ] إذا ضمد به الأورام نفعها وللريح التى 
فى الأذن يؤحذ ورق السذاب الالحضر ويغمر بسليط 
ئم یغلی بالنار ثم يصفى ويوضع فی قارورة ویقطر منه 
فى الأذن قطرة وتسد بقطنة فإنه نافع لكل هيج فى 
الآذن. 


الاذن وأمراضها 


[ السمن ] إذا سحن وقطر فى الأذن بالغداة والعشى 
نفع آوجاعها لاسما إذا کان عاميًا قديمًا فضعه أبلغ . 

[ العنزروت ] إذا لطخت فثيلة بعسل ثم لوثت 
بالعنزروت وأدخلت فى الأذن ثم يخرج منها الْقيح 
والمادة تبره فى آيام يسيرة مجرب . 

[ وسيلان القيح فى الأذن ] مما ينفع لسيلان الدم 
والقيح بقطر فيها بول طفل وكذلك ماء البصل إذا قطر 
فى الأذن نفع سيلان القيح ومن الماء فيها. 

[ ماء العثب الحصرم ] وهر أول العنب إذا خلاط 
بعسل وقطر فى الأذن السائل منها القيح الذى يجرى 
متها وله زمان ط ويل أمسك السيلان عنهاوهو 
مجرب . 

[ برادة الحديد ] إذا صب عليها قليل من الخل 
ريترك أيامًا فى الشمس ثم يبقطر من ذلك الخل فى 
الأذن فإنه جيد ينفح من قروحها . 

[ العفص ] إذا دق ناعما وذرٌ فى الأذن نشفها من 
الرطوبة»ء وإن حرق وسحق وذر فيه ا نشفهامن 
الرطوبة» وإن حرق فى خرقة وسحق وذر فى الآذن نفع 
من سيلان السدم وكذلك للرياح بفعل ذلك وإذا 
وجعت إحدى الأذنين حشيت الأذن الصحيحة قطنا 
فإن الريح التى فى الأذن الرجعة تدفعها الأذن 
الصحيحة حتى تخرج منها. 

[ قلاع الأذن ] وهو داء يظهر فى أصل الأذن مرشح 
المادة والماء الأصفر وأكثر ما يحدث ذلك فى الأطفال 
سببه انصباب خلط تهدى الروائح فيظهر؛ وإلله أعلم. 

( تسهيل المنافع فى الطب وإلحكمة المشتمل على 
شفاء الاجسام وكتاب الرحمة للشيخ إبراهيم بن عبد 
الرحمن بن ابی بکر الأزرق / ۷۹ء ١١٠۱ء ٠١١‏ 
والنزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان رتعديل الأمزجة 
لداود بن عمر الأنطاكى المطبوع بهامش ذيل تذكرة 
أولی الآلباب / ۲١-٠۱١‏ ). 
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ومما بتمیر به طب ابن الجزارء الطہيب الفيروانى › 
بالنسبة إلى الأدوية المفردة التى يعرضهاء أنه يعمد إلى 
تلك التى يوجد نباتها بإفريقية» عملا بالحكمة 
المأئورة : « يتداوى لكل عليل بعقاقير أرضه ‏ ومن ثم 
فإننا ننقل لك هنا ما أورده ابن الجزار عن أمراض الأذن 
وعلاجها ١‏ وذلك فى المقالة الثائية من كتابه ‏ زاد 
المسافر ١‏ -حیٹ يقول : 

الباب السابع فى تقل السمع وذهاب السمع کثيرا ما 
يكون هذا مقارنا لذهاب الذهن واللب- وقد كان بعض 
الأطباء يسمى الأذن باب العقل ‏ ودخول الضرر على 
نعل حسه للنفس يكون على ثلائة أضرب : إما ضرب 
کلی کالصمم و إما جزئی كاستماع الأشياء استماعا 
ضعيفا وإما ضرر قبيح على الاستحالة كالذى يسمع 
شبيها بدوى الرحا والطنين والصوت الشبيه بالصغيرء 
ويكون ذلك من أسباب شتى لأن عوارض العلل فى 
الأذن كثيرةء وتلك العوارض فى الجملة على ضربين ' 
إما أن تصل إليها أبصارنا فلا نحتاج إلى دليل أكثر من 
ذلك» وإما تخفى فلا ندركها عيانا فسند ذلك تحتاج 
إلى الاستدلال الخفى ۔ فأول ما ينبغى لنا أن نأمر من 
حدث به ضرر فی سمعه إما ضرر کلی وإما ضرر 
جزئی وإما ضرر قبیح علی ماذکرنا آنفاء ان یقوم فی 
الشمس ويستقبل بالأذن الوجعة عين الشمس» ثم 
ينظر إليهاء فإن رأينا فيها قرحة أو ورما أو بثرا أو ثآليل» 
أو وسخا کثیراء آو رأينا فيها شيئًا مما يداخلها من 
خارج مثل الحصا أو الرمل أو بعض الحبوب أو الماء 
أو بعض الهوام والدواب ذات الأزجل رما أشبه ذلك 
علمنا عند رؤيانا ذلك الشىء أن ما رأيئاه فى الأثر فهو 
سب الألم والوجع المارض فيهاء فحيشذ بنبغى أن 
أحذ فی علاجه على نخو ما سنذکر فیما بعد» فإن لم 
نر فی الأذن شينًا من ذلك ورأینا يقينا صحيحا ليس فيه 
آذی علمنا أن الحعصب الذى يجرى فيه السمع وجم ؛ 
فإن كان ألم العصبة السامعة من قبل فضل غليظ بارد 


الان وأمراضها 


لزح أو من قبل ريح غليظة آو ورم باردء ودليل ذلك أن 
يكون العلل کلامه مع ثقل سمعه غير مفهوم» 
ويعرض له أيضا النسيان» فعند ذلك ينبغى أن تسهل 
تلك الفضول بالادوية المنقية مثل الأصطماخيكرن 
والايارجات الكبار وتصب المياه اه المطبوخ فيها ألادوية 
الحارة التى تفتح السدد ويعطس بالأدوية اللطيغة 
المفتحة ويغرغر بارج فبقرا مع العسل وبالغرغرات 
التى تیجلب البلة وت ق اا ؤيقطر فى آذن العليل 
أدوية مسخنة محللة مفتحة مثل دهن الشہت أو دهن 
البابونبح أو دهن اللرحس أو ده اللوز وما أشبه ذلك 
أو يؤخحذ خريق أبيض وحده فيدق ناعما ويسحق 
بشىء من خل حمر ويلطخ به فتيلة وتدخل فى الأذن 
او یقطر فی الأذن شیء من ماء الفجل مع دهن لوز 
حلو» وينفعهم فى جملة القطورات النافعة من الورم 
والربح الغليظة التى نذكرها فيما بعد» وينبغى أن 
لا يترك الأدوية فى السمع كثيرا لأنه عضو على قللة 
الااحتمال مطبوع وأنفع الأدوية له الأدهان التى فيها قوى 
الأدوية النوافع » كذلك قال جالينوس فى الكتشاب 
المسمى العشر مقالات» وقد يحدث أيضا للسمح 
الأذى من الصوت الكريه الكثير الخشن ومن الأصرات 
العظيمة ومن الصوت السريع؛ وقد زعم جالينوس أن 
هذه الخصال إذا اجثمعت معا فى الرعد الهائل أ 
اللخشونة وإلعظم وإلسرعة عرض لكثير من الناس أن 


يتعطل سمعهم أصلاء ودلك لک الصوت ينغد لشدة 


السات الشامن فى الدوى والطئين العارض فى 
الأذنين. 

إذا عسرض فى الأذئين درى وطنين وصوت شبيه 
بالصفير ونظرناها فى الشمس فلم نجد فيها ماء قائماء 
رلا قیحا ولا سوی ذلك مما ذكرنا آنفا علمنا عند ذلك 
أن العارض من قيل ريح غليظة آو كيموس غليظ لزج 
أو من قبل ضعف السمع لعلة كانث متقدمة - وقد 


‘BBE 


يعرض ذلك أيضا للأصحاء من حدة السمعء فبا 
عرض من قبل الريح الغليظة فإنه يكون دائما شسديد 
الالحتياج لان الريح لا مسلك لها وما عرض من قبل 
كيموس غليظ وجد العليل مع ذلك ثقلاً فى رأسه ولم 
یکن شدید الاستیاج . 

وینبغی أن يعالح صاحب الدوى والطنين العارض 
من ريح غليظة أو كيموس غليظ بما يعالج به الصمم 
من الأصطماخيقونات والأبارجات وإلأدوية 
المطبوخاث والسعوطات والخرغرات ويقطر فى آذنيه 
مع ذلك دهن ورد وخل وجندہادستر مسحوق مع حل 
أو عصارة الفجل بعد أن يخلط بدهن ورد» أو يژخذ 
مر وبورق فہخلط مح دهن ورد یسحق حتی یغلظ مثل 
العسل وتغمس فيه ريشة وتدخل فى الأذن فى اليوم 
مرثين ٠‏ أو يؤخذ عصارة الكراث مع لبن التساء فيخاط 
مح دهن ورد ویقطر فی الأذن أو يسداف زوفا دهن 
الصنوہر ويقطر فيهاء أو يسحق كمون ويغلى بدهن 
ورد ویقطر فی الأذن. أو یسحق شیء من جندبادستر 
ببعض الأدهان الحارة ويقطر فى الآذن فإن كان الدرى 
من قبل مرض آو ضعف العضو فإنه ينفعه خل يسحق 
مع عصارة الأفسنتين ويقطر فيها دهن الفجل أو دهن 
الورد ومرارة الضأن إذا سحقت بماء الكراث وقطرت فى 
الأذن نفعت من الطنين العارض فيهاء ومرارة الور إذا 
علطت أيضا بماء الكراث فعلت مثل ذلك ويجب أن 
یکون کل شیء يعالج به الأذن أن یکون مسختًا ليلا 
ثم یقطر فیھا مرارا کٹیرا حتی يفيض إلى خارج» فعند 
ذلك تسد الأذن بقطنة نفية ليبقى الدهن فيها› ولا يرك 
آچسام الأدوية فی الأذن لکن تستخرع قراها فى 
الآدهان كما ذكرناه. 

يحل من الخريق الأبيض والجندبادستر والزعغران » 
من كل واحد درهم» ومن ورق السنداب ومر أحمر 
وبورق ودار فلفل» من كل واحسد نصف مفقال»› 
فربیون» ربع ملقال» يجمع ذلك ويدق ویلقی عليه 


الاذن وأمراضها 


من دهن عصير الفجل ثلث رطل ومن دهن اللوز أو 
دهن الشیت أو دهن البابونسح أو دهن الناردين دح 
رطل » يدق ويلث ويطبخ بنار لينة حتى يذهب الماء 
ويہقى الدهن وحده ويترك حتى يقر ويصفى ويقطر 
مله للصمم والدوی وجميع أوجاع الأذن المترلدة عن 
البرد والريح ‏ فإن تعذر عصير الفجل فيجعل بدلا منه 
ماء قد طبخ فيه باہونج أو شبت أو مرزنجوش وإن 
تعذرت هذه الأذهان جعل بدلا منها دهن رازقى أو 
شيرج فإنه يعجل البرء إن شاء الله تعالى . 

الاب التاسع فى علاج وجع الأذنين من قبل تغير 
مزاجها. 

وقد يعسرض للأذنين الوجع والألم من قبل تغير 
مزاجها إلى الحرارة والبرودة» ويكون ذلك من داخل 
مثل الكيموسات ومن خارج ملل حر الهواء آو برده فما 
عرض من الوجع من قبل الحر وجد العليل فى آذه 
حرارة والتهابا ووهجا ويستريح إلى الهواء البارد. 

فان عرض من قبل البرد فإنه لا پجد شيا مما ذكرنا. 

وإن كان وجع الأذنين من حرارة أو ورم حار فينبغى 
أن يقطر فيها شىء من دهن الورد واللبن وبياض 
الييض ٠‏ أو دهن الورد وماء جرادة القرع أو دهن الررد 
وماء الرجلة» أو دهن الورد ولبن ام جارية» أو دهن 
ورد وحل» أو يقطر فيها دهن بنفسح مفترا» أو دهن 
لوز-حلو. 

فإن کان وجعم الآذن شدي دا فینبغى آن يؤحذ شىء 
من افيون فيداف بدهن ورد أو دهن پنفسج» ثم يقطر 
فى الأذن. ) 

رإذا حلط الأفيون ب دهن لوز وشىء من زعفران 
ویسیر من مر حمر وقطر فی الأذن سكن آوجاعها- أو 
یسحق شیء من آشیاف مامیشا مع مثله زعفران بخل 
حمر ويقطر فى الأذن فإنه نافع للورم الحار. 

وإن کان وجع الاذنين من قبل برد الهواء أو ورم ٻارد 


2: 


أو ريح غليظة فہنبغی آن يقطر فيها دهن ورد آو ڊهن 
لوز مر. أو يقطر فيها دهن ناردین آو دهن رازقى أو 
دهن شبت او دهن النرجس أو دهن بابونج أو دهن 
سلا » أو يؤنحذ عصارة السداب فتسحق مع قشر 
رمان وتقطر فى الأذن» أو يؤخحل شىء من مر أحمر 
فيداف بول الثورء أو يقطر فيها شىء من ماء النعناع 
مع شیء من عسل › وأبوال الغنم أیضا إذا قطر منھا فی 
الأذن سكنت أرجاعها بإذن الله تعالى . 

الباب العاشر فى علاح وجعم الأذن العارض مع كون 

إذا سال قيح من الأذن وكان مع ذلك وجع شديد 
فينبغى آن يبعدأً بما يسكن الوجع مثل أن بحذ وزن 
قيراط آفيون ووزن حبتين موم فيداف بشىءَ من دهن رند 
ئم تضعه فى فتيلة وتوضع فى الأذن» أو يؤخذ شىء 
من ماء عنب الثعلب فیغلى بدهن ورد ٹم ٿدعه حتی 
يفتر ويخلط بشىء من بياض البيض وتجعل فتيلة 
وتجعل فى الأذن؛ فإن سكن الوجع بما ذكرنا فعند 
ذلك ينبغى لنا أن نستعمل الأدوية التى تنقى الأذن من 
القیح الذى ينجلب من الورم الکائن فپهاء من أن 
یؤخحذ شب یمانی محرق ومر» من کل واحد درهمان› 
فيسحقال بشىء من عسل ويصير مله فى صرفة 
ويجعل فى الأذن غدوة وعشية » أو يؤحذ عسل فيغلى 
بماء ثم يقطر منه فى الأذن ثلاث قطرات فإنه ينقيها من 
القيح ٠‏ أو يژحذ من ورق الآس فيغلى بخل ويقطر منه 
فى الأذن» فإنه يجففها من البلة. أو يؤخذ من المر 
فيسحق بالخل ( ويقطر منه فى الأذن بالغداة والعشى 
أو يؤخ ملح فيسحق ) ويفتر مع لبن امرأة ويقطر فى 
الأذن. أو يؤخذ فتيلة من حرقة كتان فتغمس فى مرارة 
ثور وتصير فى الأذنء ومرارة الضأن إذا حلطت بلين 
امرآة آو لبن عنز وقطرت فى الأذن نفعت من التسلخ 
والاحتراق العارض فيها وجففت البلة السائلة فيهاء إن 
شاء الله . 


الان وأمراضها 


وما ينفع الأذن التى تجرى منها المدة وهى وجعة 
آن پؤحذ جندبادستر وزن درهمین» ولوبان وشب 
پمانی ومر وزعفران» من کل واحد درهم یدی ویعجن 
ویطلی أو بماء الس ريستعمل إذا كان حديتًا بخمر 
العسل ٠‏ وللوجع المرمن بخل فإنه نافع . 

ومسا ينفع البلة فى الأذن والقيح مع الرجع يؤخحذ 
رزن نصف درهم أفیون ومثله مر ومامیٹا وبورق آرمینی › 
من کل وا حد وز دائی › يسح جميع ذلك ويداف 
بعسل ويجمل على قطنة وتملا به السمع فإنه برؤه إن 
شاء الله تعالى . وإن كان مع الوجم الكائن فى الأذن 
بلة ولم يصر قيا فليقطر فيها ماء الأفسنتين وإن كان 
رطبًا فاعصره» وإن کان یابسًا فاطہخه وقطره فی 
الأذنء فانه ينفح السدد ويسخن البرد ويذهب البلة. 
ويؤخذ من قشور المجل فيدق ويعصر مازه ويصير 
معه زيت إنفاق ويفتر ويقطر منه فى الأذن ثلاث 
قطراٽ» أو يسحق شىء من ورق السذاب الرطب مح 
بعض الأدهان ویعصر منه فی الأذن» أو يسحق شىء 
من شب یمانی بشیء من زیت ویقطر فی الأذن» افع 
إن شاء الله تعالى . 

ومما ينف الأذن الوإرمة التى فيها قرحة أن يؤخذ من 
المر والآأفيون والجندبادستر من كل واحد جزء 
بالسوية» يدق الجميع ويداف منه شىء بخل 
ریستعمل فإنه جید مجرب بإذن الله تعالی . 

الباب الحادى عشر فى علاج حروج الدم من 
الأذن: . 

إذا حرج من الأذن دم بختة بلا وجع ولا علة متقدمة 
ذيها مشل قروح أو جراح أو ضربة فإن ذلك اندم من 
نبل فضلة فى الرس دفعته الطبيعة» فينبغى أن يعالح 
بالأدوية التى تنقى الأذن سن الدم لثلا ينعقد فى داحل 
الأذن فيفسد السمع مثل أن يؤحذ ماء كراث نبطى 
وشیء من حل ویصب منه فی الأذن»› أو يؤخذ عفص 
فيسحق ويقطر منه فى الأذن؛ أويقطر فيها عصارة 


رمان قد سلق بخل › أو يطخ عصارة العوسج مع 
عفص بخل ثم يعصر ویقطر منه فی الأذنء فإن کان 
خروح الدم من الأذن من ضربة أو قروح وما أشبه ذلك 
فیؤحذ کليتا ٹور وشىء من لحمه فيطبخ ذلك بالملح 
k‏ م = و تي س ت : 
ثم يشوى نصق شية ثم يعصر ويقطر مما يخرج منه 
فى الأذن وهو فاتر. 

فإن كان الوجع قى حارج الأذن من ضربة فيؤحذ 
لوبان فیسحق ویصب عليه لبن ویخلط ثم يصب عليه 
اللبن ثلاث مرات وفى المرة الرابعة يترك حتى يبتل 
ناعما ثم يداف عليه اللبن ثلاث مرات وفى المرة 
الرابعة يترك حتى يبتل ناعما ئم يداف ويقطر منه فى 
الأذن. وإذا سحق الأنيسون وطبخ بدهن ورد وقطر فى 
الأذن نفع من الصداع العارض فى باطنها من ضربة أو 
ضغطة عرضت لصاحيها وإن كان الوجع من وقر فى 
الأذن فيؤلحذ مرارة شاة وموميا من كل واحد وزن 
مثقالين» يدق ذلك ثم يؤخذ من دهن الناردين فيداف 


به ویقطر منه فی الأذن» فإنه برؤها إن شاء الله . 


الباب الثانى عشر فى علاج جميع ما يدخل فى 
الأذن أو يقع فيها فإن عرض وجع الأذن من قبل ما 
يدخلها من بعض الهرام أو الماء أو الحب آو الحصا 
فينبغى أن يستقبل بالأذن الشمس ليعلم ما فيها-فإن 
كان العليل يحس فى آذئيه شيئًا ينحدر من فوق إلى 
أسفل فذلك يدل على اجتماع ماء فينبغى أن يأمر من 
يمص ذلك الماء بفيه فإنه ييخضرخ» أو يميل أذنه 
ویعرکها بیدہ أو بآخذ شیا من البردی فیجعل طرفه فی 
داخل الأذن ويبل الطرف الآحر بزيت ويقد الشار فى 
الطرف المبلول بالزيت فإنه يجذب الماء من الأذن 
برفق» أو يحل ويقطر منه فى الأذن أو يحل صوف 
فیغمس فى زيت مسخن ويكمد به الأذن ويمسح 
الأذن بقطنة مغموسة فى دهن مسخن ؛ آو يمد الاذن 
ببياض البيض مم لبن امرآة» ويقطر منها فى الأذن. 

فإن كان الوجع من قبل شىء من الهوام أو دحلها 


الاذن وأمراضها 


فينبغى أن يقطر فيها عصارةورق الخوخ مفتراء أو 
يذ وزن دانق بورق فيسحق بعصير ورق الفجل › 
ويقطر فى الأذن» أو يسحق سقمرنيا بخل ويقطر 

فإن وقع فى الأذن حب أو حصااة فينبغى أن يؤخل 
ميل فيلف بصوفة آو قطنة وتغمس فى غراء السمك آو 
علك الأنباط ويدخحل فى الأذن رويدًا رويد! فإن ما وقح 
فیها یلص به ویخرج معه» فان فعلت هذا ولم يخرج 
فینہغی أن تنش فی الأڈن شيئا من كندر أو فلفل› 
ویأمر بان سد منخریه ویمسك آبصًا آذنه لکی يتحر 
الريح فى رأسه فيخرج ما فيهاء فإن تولد فى الأذن دود 
فینہغی ان یھی لہ آنہوب بمقدار ما یدخل فی ثقب 
إلأذن ويمصس الأتبوب من أعلاه مضا شديدا فإن الدود 
بخرج فان لم یتھیا إحراجها بما ذكرنا أمرنا العلل آن 
يقطر نبيذا قد طبخ فبه آفسنتين» أو ينفخ فبها أفسنتين 
مسحوق» أو يقطر فيها دهن الخوخ أو دهن البرقوف 
وهو الإجاص آو یقطر فیھا شیا من زیت» وبكون 
العليل قامدا فى الشمس أو يؤحذ ماء ورق الكبر 
وماء ورق الخوخ ويقطر فى الأذن: أو يقطر فيها ماء 
الفردنج النهرى أو ماء ورق الفجل أو عصير شىء من 
الصناب مع شىء من دهن لوز مر. 

فإن كان فى الأذن وسخ كبير فيوحذ لذلك بورق 
محرق واسحقه وذر منه فی الاذن ٹم يصب فیها خلا 
من بعد واجعل فيها قطنا ودعها الليل كاسه» وسل 
من الغد بماء حار ودهن إن شاء الله عز وجل أه. 

( زاد المسافر وقرت الحاضر لابن الجزارء الثلاث 
المقالات الاأولی _ تحقیق د محمد سویسی › 
د. الرأضى الجازى» المؤسسة الوطنية للشرجمة 
والتحقيق والدرإاسات» بيت الحكمة» سلسلة إحياء 
النراث العلمی ( ۲ ) توئس» الدار العربية للكتاب 
.(YA-11 1۹۸7‏ 


وقد أفرد الشبخ الرئيس ابن سينا عددا من الألواح فى 


ا 


الرسالة الألواحية أحصى فيها الآدوية المفردة التى تنفع 
فى عالاج أمراض الأذن» هى اللوح الخضامس 
والعشرونء والسادس والعشرون» والسابع والعشرون. 


وإليك بیان کل منها : 
اللوح الخامس والعشرون : فى الأدوية التى نفع من 
وجع الأذن. 


دهن البابونح جيد لوجع الأذن. 

دهن الأقحوان ودهن الزنبق جيدان لوجم الأذن. 

دهن الفجل عجيب لأرجاع الأذن. 

دهن البنج يسكن وجم الأذن الحار. 

وسخ كبد الضأن ينفع من وجح الأذن. 

دهن السوسن جيد لذلك . 

دهن الشبت ودهن اللوز المر جيدان لذلك . 

دهن اللادن ينفع من وجع الأذن. 

المقل يحل فى دهن الخيرى فينفع من وجع الأذن 
قطورا. 

سلخ الحية يغلى فى الدهن ويقطر فى الأذن 

لعاب الحابة ودهن البنشسج يسكن وجع الأذن. 

الغالبة تسكن الوجع محلولة فى الدهن. ' 

شحم الدجاج مع الزعفران يسكن وجم الأذن. 

دهن العقارب جد لوجع الأذن. 

العنکہوت يسكن وجع الأذن إذا غلى فى الدهن 
وقطر فيها . 

الخنافس تغلى فى الدهن تنفع من وجعها. 

بياض البيض يسكن وجم اللآذن الحار 

الثوم المغلى فى الشمس يسكن وجم الأذن. 

اللوح السادس والعشرون: فى الأدوية التى تنفم من 
الدوى والطنين فى الأذن والطرش . 


ماء البصل ينفع من الدوى والطئين فى الأذن. 
دهن اللوز المر ينفع من الدوى والطتين . 

دهن نوى المشمش جبد ذلك . 

الجندباستر محلولا فى الدهن جيد للدرى رالطنين 
دهن قثاء الحمار عجيب للدرى والطنين والطرش . 


دهن الحنظل جيد لذلك . 
دهن الفجل عجيب لذلك. 
ماء الفوتنح جيد لذلك. 

الخربق يدخل فى الأذن فيفع من الطنين, 
السذاب ينشع من الدوى والطنين . 
المرزنجوش جيد ذلك . 
النمأم جيد له . 
دهن الغار يذهب الدوى والطنين . 
طبيخ الزوفا ينفع من الدوى روالطنين . 
عصارة الشاهدانج جيد له . 


الكراث يتخذ مع النعلرون والئين الياہس فتيلة 
ويد حل فى الأذن فيذهب الدوى والطنين . 

سحيق السعتر ير على قطعة لحم ويشوى ويوضع 
فى خرقة ويعصر فى الأذن فيذهب الدوى والطثين , 


دهن المويزح ينفع من الطرش ‏ 
سلخ الحية المغل فى الدهن يقطر فى الأذن ينفع 
من اطرش . 


المرميا تحل فى شحم الخبزير الطرى وتفطر فى 
الأذن فتبرى من الطرش المزمن. 

زيت العقارب شديد النفع من الطرش . 

البورق والخل والعسل يغلسى ويقطر فى الأذن فينفع 
من الطرش . 

اللرح السابح والعشرون: في الأدوية التى تنقع من 
قروح الأذن وتقطع المدة السائلة متها. 


أذلة أو أدنة أو أضنة أو أطنة 


ماء عصا الراعى جيد لقروح الأذن. 

عصارة ورق الخلاف مع قلیل من شب يمانى جيد 
لقروح الأذن ويقطم المدة السائلة منها. 

طبيخ ورق الفرفيون ينطع المدة فى الأذن. 

عصارة ورق الجوز تقطع المدة من الأذن. 


أصل البطيخ يجفف ويسحق بالعسل جد قرو 
الأذن. 


عصارة حشيشة الزجاج تفع من قروح الأذن. 

#مصارة ورف الاکن سحل لقروح إلأذن. 

المر والعسل جيد لقروح الأذن. 

طيخ حبث البحديد بالحلبة يقطم المدة من الأذن . 
الأنزروت والفلفل ينفع من قروح الأذن وكذلك يقطع 
المدة السائلة من الأذن. 

( الرسالة الآلواحية للشيخ الرس ابن سينا تحقيق 
وتعلیق د. محمد سوپسی / ۳۸ ٤١‏ انظر ایضا 
كناب ما الفارق أو الفروق أر كلام فى الفروق بين 
الأمراض لاہی بکر محمد ہن زکریا الرازى ‏ تقديم 
وتحقیق وشرح د سلمان قطايه / ¥1 (YO‏ 


# أذنة أو أدنة أو أضنة أو أطنة : 


من الثغور الرومية قديما. وهى ١‏ أضنة » الحالية فى 
تركيا . قال أحمد بن على الحريرى : وى سلة ثلاث 
وسعین وستماتة» فم الملكف الظاهر إلى دسق ۽ م 
غزا سيس» وفتح أياس وأذنة والمصيصة ( الإعلام 
والتبیین / ٠١۳‏ ). 

قال أبن الشعحنة : 
3 وأما أدنة فهی مدينه فديمة من يتام الررم وجددبت 


أذنة أو أدنة أو أضنة أو أطنة 


سنة إحدى وأربعين ومائة هذا قاله البلاذرى» وقيل 
سنة تسعين بناها هارون الرشيد ولم تتم فى أيامه فأتمها 
ولده محمد الأمين ( الدر المنتخب / ۱۸١‏ ). 

وقال عنها ياقوت : 

نة : بفتح أوله وثاتيه » ونون بوزن حسنة وأَذْةَ بكسر 
الذال» بوزن حشنة » قال السکوتى : بحذاء توز جبل 
يقال له الغمر شرقی توز» ثم يمضى الماضي فيقع فى 
جبل شرقيه أيضاء يقال له آذنةء ثم يقطع إلى جبل 
يقال له حبشى » وتال تصر: اذنة حيال من أخيلة حمى 
فید» بینه وبين فيد نحو عشرین میلاء رقد جمع فی 
الشعرء فقيل آذنات . وأذنة أيضا بلد من الثغور قرب 
المصيصة مشهور» خرج منه جماعة من آهل العلمء 
وسکنه اخرون . قال بطليموس : طول أذنة ثمان وستون 
درجة وخحمس عشرة دقيقة » وهى فى الإقليم الرابع 
تحت إحدى وعشرين درجة من السرطان وحمس 
وأربعين دقيقة» يقابلها مثلها من الجدى» بيت ملكها 
مثلها من الحمل » عاقبتها مثلها من المزان . 

قال أحمد بن یحیی بن جابر: بيت أذنة سنة إحدى 
أو اثنتين وأربعين وماثة» وجتود لحراسان معسكرون 
عليها بأمر صالح بن على بن عيد الله بن عباس» ٹم 
بنى الرشيد القصر الذى عند آذْنة قريب من جسرها 
على سيحان فى حياة أبيه المهدى » سنة ١٦٠٠ء‏ فلما 
كانت سنة ۱۹۳ بنى أبو سليم فرج الخادم أذنة» 
وأحكم بناءها ويحصنها وندب إليها رجالا من أهل 
حراسان» وذلك بأمر محمد الأمين بن الرشيد» وقال 
ابن الفقيه : عمرت أذنة فى ستة ۱۹١‏ على يدي 
آبی سلیم » خادم تركى للرشيد ولاه الثغور» وهو الذى 
عمر طرسوس » وعين زربة . 

وقال أحمد بن الطبب : رحلنا من المصيصة راجعين 
إلى بخداد إلى آذنة فى مرج وقرى متدانية جا وعمارات 
كثيرة» وبين المنرلين أربعة فراسخ . ولأذنة نهر يقال له 
سیحان ( ۶ سیحون ۲ فى الدر المتخب / ۱۸١‏ ) 


الأذنسى 


وعليه قنطرة من حجارة عجيبة بين المدينة وبين 
حصن »› مما يلى المصيصة» وهو شبیه بالربصض › 
والقنطرة معقودة عليه على طاق وإحد ( معجم البلدان 
CITY Ff‏ 

رهذ! الحصن بى فى أيام المنصور بناء غير محكم 
ٹم هسدم وبُّى فى أيام المهدى على يد ولده هارون 
الرشيد ( الدر المتعشب / (T1‏ 

قال : ولأذنة لمانة آبواب وسور وخندف › ر لاسا 
إليها جماعة من آهل العلم» منهم أبو بكر محمد بن 
على بن أحمد بن داأود الكتانى الأذنى وغيره. وعدى 
ابن آحمد بن عبد الباقی بن یحیی بن يزيد بن إبراهيم 
اہن عبد الله أبر عمير الآذنى حدث عن عمه آبى 
القاسم يحيى بن عبد الباقى الأذنى» وأبى عطية عبد 
عنه آبو بكر أحمد بن عيد الكريم بن يعقوب الحلبى» 
وأبو الطيب عبد المنعم بن عبد الله بن غلبون 
الأنطاکی» مات فى سنة۳۳۷. والقاضیى على بن 
الأذنى قاضى أذنة» سمع بدمشق أبا بكر عبد الرحمن 
ابن محمد بن العباس بن الذرفس وغيره. وبغيرها أبا 
عروبة الحرانى وعلى بن عبد الحميد الغضائرى 
ومکحولا البیروتی » وسمع بحران وطرسروس ومصر 
وغیرها» روی عله عد العش بن سحيد وغيره» وقال 
الجبائى : مات سنة ۳۸۵ . 


( محجم البلدان ۱/ ۱۳۲ ۱۳۳). 


* الأدنسسس : 


قال السمعانی : ) 

الأذنى : يتح الألف والذال المعجمة وفى اخرها 
الئون» هذه النسبة إلى اذز وهی عن مشاهير البلدال 
بساسل الشام عند طرسوس » وكان جماعة مرن العلماء 


5 ۸ 


الأذواء 


انتقلوا إليها للمرابطة بها طلبًا للأجر والثواب» منها أبو 
بکر محمد بن علی بن أحمد بن دأود الکتانى الأذنىء 
بروی عن محمد بن سليمان لوين المصيصى ولوين 
هذا هو بو جعفر محمد بن سليمسان بن حبيب 
المصیصی وکان ممن سکن أذنة مرابطاء روی عنه بو 
بكر محمد بن إبراهيم بن على بن المقرى. وأبر 
المجاهد محمد بن یونس بن خالد الأذنی» پروی عن 
على بن صدقة» روی عه ہو بکر بن المقری . وآبو 
محمد مضاء بن عبد الباق الأزدى الأذنى من أهل 
أذنة» یروی عن لوین محمد بن سلیمال ین حبیب 
المصيصى › روی عله أو پکر ہن المقری . 

( وفى استدراك ابن نقطة * ويحيى بن عبد الباقى 
الأذنى حدث عن محمد بن مصفى وأبى أحمد 
الخشاب التميمى ولوين حدث عنه أبو القساسم 
الطبرانی .)٩‏ 

( الأنساب للسمعانى - تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
السارودی ۱/ ٠١۳‏ وقد وضعنا تعليق المحقی بين 
قوسين فى دايا النص . انظر أيضا اللباب لابن الأثير 
(TY‏ 
؛الأذواء : 


يحصى ابن سه الأذواء من اليمن فى الجاهلية 
والسلام فقول : 

فأما الجاهلية فیکٹرون نحو ذى يزن» وذى كلاع: 
رذی نراس » وذی رُعین» وذى أصبح»› وذى المنارء 
وذی القرنین » وذی فائش 

فأما الإسلام فمنهم خزيمة بن ثابت ذو الشهادتين 
سماه رسول الله ا رهو أنصارى. ومنهم قتادة بن 
النعمان الأنصارى ذو العين › وکانت عينه أصيبت 
فردھا رسول اللہ بل فکانث أحسن عينيه» وكانت 
تعتل عینه الاتحصرى فلا تعثل المردودة معها» ومنهم 
أبو الهيثم بن التيهان الأنصارى ذو السيفين» كان 


الأذى 


يثقلّد سيفين فى الحرب. ومهم حباب بن المنذر بن 
الجموح ذو الرأى» وهو صاعحب المشورة يوم بدر أخحذ 
پرأیه رسول الله به كائت له آراء فى الجاهلية مشهورة. 
ومنهم سعد بن الصمَيح ذو السيسال» ومنهم ذو 
المشهرة وهو أبو دجانة سماك بن حرشة وكانت له 
مشهرة وإذا لبسها وخر يتخايل بين الصغين لم يب 
ولم ذز وكان هؤلاء من الأنصار. 

ومن اليمن من غيرهم الطفيل الأزدى ثم الدوسى ذو 
النور آعطاہ رسول اله ا نورا فی جبینه لیدعو به قومه 
فقال : یا رسول الله هذه مثلة» فجعله رسول الله ول فی 
سوطه» فلما ورد على قومه بالسراة جعلوا یقولون : إن 
الجبل ليلتهب»› وكان أبو هريرة ممن اهتدى بتلاك 
العلامة فى بعض الحديث . ومنهم ثم من خزاعة ذو 
اليدين سماه رسول الله َة ذا البدين » وكان قبل پبذدعی 
ذا الشمسالين: وکان رسول اله ية صلى بهم الظهر 
فسلّم فى الركة الثانية فقال ذو اليدين ٠‏ يا رسول الله 
أقصرت الصلاة آَم نست؟ فقال : ما کان ذاك» فقال : 
لی يا رسول الله فالتفت إلى أصحابه فقال: ما يقول 
ذو الیدین؟ فقالوا: صدق يا رسول الله فتهض قافا ثم 
قال : إنى لاأنسى او انس لالسين. 

( الأعلاق النفيسة لابى على أحمد بن عمر بن رُسته 
/ ۰۱۹۱ ۹۲ انظر أيضا العقد الفريد لابن عبد ربه- 
بتحقیق محمد سعید العریان ۳/ ۳۱۹ ١۲١‏ ). 


4 الآذى : 


قال الراغب اللأصفهانى : 

الأذى ما يصل إلى الحيران من الضرر إما فى نفسه 
أو جسمه أو تبعاته دیو یا كان أو أخروبًاء قال تعالى : 
} لا تبطلوا صدقاتکم بالمن والأذی 4 وقرله تعالی : 
اذوشُما 4 إشارة إلى الضرب؛ ودحو ذلك ی سور 
التوبة $a‏ رتم لين دون التي ويفوون هو اذ {i‏ 
و ولي وون رول الله لهم عَذَابٌ اليه 4 ولل 


تکونو کالذین ادزا موس 4 وقوه : ۶ واودوا حتسی 
آتاهم ضرا وقال < لم تۈذوتى 0 
نونك مر المَجيض قل هو آذى) فى 
دی ساعتبار الشرع وباعتار الط على حسب ما 
يذكره أصبحاب هذه الصناعة يقال : أذيشّه أوذيه إيذاء 
وأذيةَ اذى > ومنه الآذىٌ وهو الموج المُؤذى ركاب 
لحر . 
( المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانی - 
تحقیق وضبط محمد سید کیلاتی | ٠‏ ويکر الإمام 
الدامغانى أن لفظ ١‏ الأذى ١‏ ورد ؛ فی القران الكريم على 
عشرة أوجه يفصله ا على النحو التالى : الحرام. 
القمل. الشدة. الشتم. البهتان. عصان 
ألتخلة . شغْل القلب . ألمن . العذاب . 
فوجه منها: الأذى یعنی الحرام . قوله تعالی فی 
سورة البقرة : ۲۲۲ # ويسألونَكٌ عن المحيض فل هُو 
اک ی 
نی : الاذی ‏ يعنى القمل . قوله تعالى فى سررة 
ب أو پد انی من رای € يعنى القمل . 
الغالث: الأذى الشدة قوله تعالى فى سورة النساء: 
۲ إن گان بكم ادى من مَطّر 4 . 
الرابع ١‏ الأذى يعنى الشتم . قوله تعالى فى سورة 
الساء: ۱۹١‏ # واللذان يأتيانها منكم ذأذوهما یعلی 
سبُوهما وعزروهما وقد تسح السب بجلد مائة کول 
تعالى فى سورة أل عمران : ۱۸١‏ # ومغن من 
الذين أوتُوا الكتات من بلکم و ومن الذين شرك ۴ 
شرا 4 . 
( کان البکران إذا زنيا غيرا وشتما فجاءت الاية فى 
سورة النور وهى : # الزائية والزانى فاجلدوا كل واحد 
منهما مائة جلدة # فهذا منسوخ بالکتاب ذکره ابن 
سلامة فى الناسح والمنسوخ فى سورة النساء ). 


الأذى 


الخأمس : الأذى البهتان قوله تعالى فى سورة 
الأحزاب : 1٩‏ # يا آيها الذين امنوا لا تكونرا كالذين 


ادوا موسی فبراه الله مما قالوا 4 . 


السادس : الأآذى العصيان: قوله تعالى فى سورة 
الأأحزاب : ٥۷‏ # إن الذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله 
فى الدنيا والآلخرة) وهم اليهود يعصون الله تعالی . 

السابع : الأذى التخلف . قوله تعالى فى سورة 
التوبة ی والذین د يۇذون رسول الله 4آ ۳ الذين تاقوا 
عن غروة بوك . 

الثامن : الأذى شغل القلب . قرله تعالى فى سورة 
اللحراب : ٥١‏ ۾ إن ذلکہ کان یؤذی النبی #آی پشغل 
قلبه # فیستحیی منکم ٭ أن يآمرکم بالخروج . کقوله 
تعالی فیھا ‏ وما کان لکم آن تُوذوا رسول اللہ 4 یعئی 
بالد حول فی بیته بغر إڏنه وهو اذى به 

التاسح : الآذى یعنی المن > قوله عز وجل فی سورة 
البقرة: ۲٠۳‏ « قول معروف ومغفرة خير من صَدَقة 
بثبعها اذى € أى المن . 

الساشر: الآذى العذاب . قوله تعالى فی سورة 
العنكوت: ٠١‏ # فإذا اوڈی ف اللہ ٭ آی عذب. 
نظيره فى سورة الأعراف # قالوا أوذينا من قبل أن تأتيًا 
ومن بعد ما جتنا € أى عُذبنا. 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القران 
الكريم للفقيه المفسر الحسين بن محمد الدامغانى _ 
حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل / 
4-۷ (. 

پقول الإمام الفيروزابادى : ١‏ اذى به کیقی اڏی ی 
ادى والاسم الآذيةء وإلاذاة» وهى المكروه اليسير 
واذی صباسصیه أذى وأذاة وأذية ( فی التاج عن ابن بری 
أن هذه مصادر آذی الشلاٹی ) ولا تقل إيذاء كأنه امم 
للمصدر. 

ویضیف الفیروزابادی وجها على ما قرره الدامغانى 
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فيذكر فى البصيرة ٠٤‏ من بصائره أن « الأذى » ورد فى 
ص القرآن على أحد عشر وجهًاء العشرة الأولى مني 
ھی ما اورده الدامغانى وذکرناه آنفاء والوجه الحادى 
عشر الذى أضافه هر الأذى بمعلى غيبة المزمتين 
لوالذين يُؤذون المؤمنين والمؤمنات بغير ما اكنَسَوا 4 
[ الأحزاب: ۸ه ]. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطاثف الكتاب العرير 
للفیروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على التجار ۲/ 
۲ ۷۳ انظر أیضا لسان العرب ٥٤ /١‏ ). 
# أذى المشركين لرسول الله بل : 

کان أبو طالب يدافع عن رسول الله ية فلما أتت 
لرسول الله ية تسع وآربحون سنة وثمانية أشهر وأحد 
عشر یوما مات عمه آبو طالب للنصف من شرال فی 
السنة العاشرة من المبعث» وهو ابن بضع وثمانين 
سئة» وتوفيت بعده خديجة بشهر ونحمسة آيام » ويقال 
بشلاثة آيام فحسب» وهى ابنة خمس وستين سنة» 
وکانت قریش تکف بعض آذاها عن رسول الله لا 
حتی مات آبو طالب» فلما مات بالغوا فى أذأه» فلما 
ماتت نج ديجة أقام بعدها ثلاثة أشهر» ثم خرح هو 
وزيد بن حارثة إلى الطائف فآقام بها شهرًا ثم رجع إلى 
مک فی جوار المطمم بن عَدِىّ وما زال يلقى الشدائد. 

وعن عبد الله بن مسعود قال : ما رآیت رسول الله ع 
دعا علی قریش غير یوم واحد» فنه کان یصلۍ ورمط 
من قریش جلوس وَسَلّی جزور قريب مئه . ( السلي: 
الجلد الرقيق الذى يخرج فيه الولد من بطن أمه ملفوق 
فيه والجزور: ما ي ذبح من النوق أو الغنم ) فقالوا: من 
يأخذ هذا السلى فيلقيه على ظهره؟ قال عقبة بن آبى 
معرط : أنا. فاحده فألقاه على ظهره» فلم يزل ساجدًا 
حثى جاءت فاطمة رضران الله عليهاء فأحذته عن 
ظهره» فقال رسول اللهية: اللهم عليك الملا من 
قريش»ء الهم عليك بعتبة بن ربيعة » اللهم عليك 
بشيبة بن ربيعة» اللهم عليك بأبى جهل بن هشام› 
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الهم عليك بعقبة بن أبى معيطء اللهم عليك بای بن 
خلف أ خلف أو امي بن خلف ۾ 

قال عمد الله : فلقد رآیتهم قتلوا یوم بدر جمیعًا ثم 
سحبوا إلى القليب ( القليب : البثر القديمة ) غير أ 
أو أمية فإنه كان رجلا ضخمًا فتقطع ( أخرجاه فى 
الصحيحين ) . 

( الحديث أخرجه البخارى ومسلم فی باب ( مالقی 
الى ية وأصحابه من المشركين بمكة ) ولفظ 
البخارى يقرب من اللغظ الذى ذكره المصلف وأخرجه 
آیضا النسائی /١‏ ۸ وآحمد بن حنبل برقم ۳۷۲۲ 
(AY,‏ 


وعن عروة بن الزبير رضى الله عنهما أن عائشة زح 
النبی ب حدٹتہ آنھا قالت للنی با : هل تى عليك 

يوم كان أشد عليك من يرم أحُد؟ قال لقد لقيٺ من 
ل 
دی علی ابن عبد ایل بن عبد گلال فلم یچین إلى 
ما آردت» فانطلقت وآنا مھموم على وجهی فلم أستفق 

إلا وأنا بقرن الثعالب» رشت اس فاا انا اة ف 
أظلتنی » فنظرت فإذا فیھا جہریل فنادائی : أن الله قد 
سمع قول قوماك لك وما ردوا عليك› وقد بعث إليك 
ملك الجبال لتأمره بما شت فيهم . فنادانى ملك 
الجبال فسلم على ثم قال : يا محمد لك ماشثت» إن 
شئت أن أطبق عايهم الآلحشبين قال النبى ب بل رجو 
أن يخر الله من آصلابهم من يعد الله وحد» لا شرك 
به شيا ( أخرجاه فى الصحيحين) ( الحديث : أخرجه 
مسلم فی باب ما لقى النبى ية من آذى المشركين 
والمنافقين . واللفظ الذى أورده اأمصنف هو لفظ 
مسلم وقرن الثعالب: موضع تلقاء محة وهو ميقات 
أهل نجد» وهو على مرحلتين من مكة. وأصل القرن 
کل جبل صغير ينقەلع مسن جبل کہير. والالعشبان: 
جبلا مكة آبو قبيس والجبل الذى يقابله), 


( السيرة النبوية لاإمام عبد الرحمن بن الجوزى- 


أذى المشركين لرسول الله کل 


إعداد أحمد اللخطيب . هدية مجلة الأزعر ربیم الأرل 
۱ه ۱/ ۵۸ ٠١‏ وقد وضعنا هرامش التحقيق 
بين آقواس فى ثنايا النص ) . 

لقد رأ رسرل الله اومن المشركين كثير الأذى› 
وعظيم الشدة خصوصًا إذا ذهب إلى الصلاة علد 
البيبت› وکان من آعظمهم أذی لرسول الله و جماعة 
سموا لكثرة آذاهم بالمستهزئين . 

فأولهم وأشدهم أو جهل: عمرو بن هشام بن 
المغيرة المخزومى القرشى - لعنه الله - قال - يوما: يا 
معشر قریش» إن محمدًا قد آتی ما ترون من عیب 
دینکم وشتم آلهتکم وتسفیه آحلامکم وسب آباثکم» 
إنى أعاهد الله لأجلسن له غدًا حجر لا أطيق حمله 
فإذا سجد فی صلاته رضښخت به رآسه . فأسلمونی عند 
ذلك أو امنعونی › فلیصنع بی بعد ذلك بنو عبد مناف 
ما بدالهم فلما آصہح أحذ حجرا كما وصف» ثم 
جلس لرسول الله پنتظرہ وغدا ‏ ب کما کان یغدو 
إلى صلاته» وقریش فی آندیتهم يتظرون ما أبو جهل 
فاعل» فلمسا سجد عليه السلام احتمل أبو جهل 
الحجر» ثم أقبل نحوه حتى إذا دنا منه رجع منهزما 
منتقعا لونه من الفزع » ورمی حجره من يده» فقام إليه 
رجال من قريش فقالوا: مالك يا آبا الحكم؟ قال: 
قمت إليه لأفعل ما قلت لكم» فلما دنوت منه عرض 
لى فبحل من الإبل » والله ما رأيث مثله قط َم ہی ان 
يأكلنى» فلما ذكر ذلك لرسول الله قال: ذاك جبريل 
ولو دنا لاحذه» وكان بو جهل كيرا ما ينهى الرسول 
عن صلاته فی البیت» فقال له مرة بعد أن رآه يصلى : 
آلم آنهك عن هذا؟ فأغلظ له رسول اة القرل 
وهدده» فقال: آتهددنى وأنا أكثر أهل الرادى ناديا 
(أى رجالا فأنرل الله تهديدا له فى آحر سورة العلق : 
كلا ین لم لمعا بالساصبة ٭ تَاصية گاذبة 
حَاطتز* ليع اوه ٭ سَنَذم الزبانبة # كل ل نة 
جذ اقرب 4 . 


ومما حصل ارسول الله مع ابی جهل أن هذا ابتاع 
أجمالا من رجل يقال له : ( الاراشى ) فمطله بأثمانها : 
فجاء الرجل مجمع قريش يريد منهم مساعدة على 
آخحذ ماله فدلوه على رسول الله لینصفه من آبی جهل › 
استهزاء لما يعلمونه من أفعال ذلك الشقى بالرسرل» 
فقوجه الرجل إليه» وطلب منه المساعدة على أبى 
جهل » فخرج معه حتی ضرب عليه بابه فقال: من 
هذا؟ قال: محمد. فخرج متتقعا لونه فقال له 
الرسول : اعط هذا حقه . فقال أبو جهل : لا تبرح حتى 
تأحذه» فلم يبرح الرجل حتى أخحذ دينه. فقالت 
فريش: ويلك یا أبا الحم ما رآينا مثل ما صنعت . 
قال: ویلکم واه ما هو إلا آن ضرب على بابی حتی 
سمعت صوتا ملئت منه رعبا و إن فوق رأسی فحلا من 
الإبل ما رأيت مثله . 

ومن جماعة المستهزئين أبو لهب بن عد المطلب 
عم رسول الله » کان آشد عليه من الاباعد» فکان یرمی 
القذر على بابهء لأنه كان جارالهء» فكان الرسول 
يطرحه ویقول: یابتى عبد مناف أى جوأر هذا؟ 
وکانت تشارکه فی قبیح عمله زوجه آم جمیل بنت 
حرب بن آمیة فکانت كيرا ما ٹتسب رسول الله » وتتکلہ 
فيه بالنمائم وخحصوصا بحد آن نزل فیها وفی زوجها 
سورة المسد. 

ومن المستهزئين عقبة بن أبى معيط كان الجار 
الان لرسول الله » وكان يعمل معه كأبى لهب» صنع 
مرة ولمة ودعا لها کبراء فریش » وفیهم رسول الله » 
فقال َة واه لا اکل طعامك حتی تومن بالله فتشهد» 
فبلغ ذلك أب بن حلف الجمحى القرشى» وكان 
صديقا له» فقال: ما شىء بلغتى عنك؟ قال: لا 
شیء» دخل منزلی رجل شریف فأبی آن یکل طعامی 
حتی آشهد لهء فاستحییت أن یخرج من بیتی ولم 
يطعم فشهدت له . قال آبي : وجهی من وجهك حرام 
إن لقیت محمدا فلم طا عنقه » وتبزق فی وجهه وتلطم 
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عينه » فلما رأئ عقبة رسول الله فعل به ذلك فأنزل الله 
فيه فى سورة الفرقان : 
$ وو عض لظام لی یکنو بول اکى انحَذْبُ 
مع ارول سبي لا* يا یکی کی م ا لا 
خلب لا٭ لقذ صلی عن اکر شد اذ ا۶نی وگان 
السَيْطّان للانمَان دول ) [ الفرقان : [4Y‏ 
ومن أشد ما صنعه ذلك الشقى برسول الله ما رواه 
البخاری فی صسحیحه» قال : یلما النبی یصلی فی 
حجر الكعبة إذ أقبل عقبة بن أبى معيط » فوضع ثوبه 
فی عق رسول الله ء فخنقه خنقًا شدیدا فأقہل بو بکر 
تی اح پمنکیه ودفعه عن الى - ي وقال: 
تشقون رجا أن يمو ربن الله وقد جَاءكُم بالات 
من ربكم 4 . 
ومن جماعة المستهزئين : العاص بن وإئل السهمى 
القرشى والد عمرو بن العاص» كان شديد العداوة 
لرسول الله » وكان يقول: غر محمد أصحابه أن يحيرا 
بعد الموث»› والله ما يهلكنا إلا الدهر فقال الله ردا 
عليه فى دعواه فى سورة الج اثية ‏ واوا ما ھی الا 
ات الذنبا تخوت وتخا رما وتا هلك إلا لحر وما هم 
لِك من عِلْم إن : ههلا يفون 14 الجاثية : £[ 
وکان عليه دين لا بن الارت ‏ أحد رجال 
المسلمين ‏ فتقاضاه إياه فقال العحاص: ليس يزعم 
محمد هذا الذى آنت على دينه أن فى الجنة ما يبتغى 
دلا من ذهب أو فغ آو ثيا آو دم ال ر 
ی . قال : فأنظرئی إلى هذا الیوم فسأوتى مالا وولدًا 
ایك دبا فأئزل اله فيه فى سورة ريم : 
اريت اذى كر بایانتا وال لاو تين مالا وولا ٭ 
اط لقب أ اَذ عند الرَحمَنِ ن هدا گلا سكب 
يمول ومد له نالعاب مدا * ونر ما يمول ويَاتينا 
N‏ 
ومن جماعة المستهزئين الاسود بن عبد يغوث 
الزهری القرشى من بنى زهرة أخوال رسول الله » كان إذا 
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رأی آصحاب الئيى مقبلين يقول قد جاءكم ملوك 
الارض استهزاء بهم» لأآنهم كانوا متقشفين»؛ ثيابهم 
رثة وعيشهم خحشن» وكان يقول لرسول الله سعخرية أما 
كلمت اليوم من السماء. 

ومنهم الأسود بن المطلب الاأسدى ابن عم حديجة › 
کان هو وشيعته -إذا مر عليهم المسلمون يتخامزون 
وقیهم نز فى سورة المطففين : 

إن الذي جرم کائوا من الذْينٌ اموا َضَكون # 
ودا مروا بهم تنام زو ٭ قدا نشبوا إلى الهم انقلبو 
ُکهينَ * ردا وم قال وان ۇء َصَالود 4 
[المطففین: ۳۲-۲۹ ]. 

ومنهم الوليد بن المغيرة عم أبى جهل› کان من 
عظماء قريش وفى سعة من العيش» سمع القرآن مرة 
من رسول اله ب فقال: لقومه بنی مخزوم : واه 
قد سمعٽ من محمد اثقا كلاما ماهو من كلام 
انس ولا من كلام الجن › وإن له لحلاوةء وإِن عليه 
لطلارة» وإن أعلاه لمثمرء وإن أسفله لمخدق وأنه 
يعلو وما يعلى . 

فقالت قريش صباً والله الوليد لتصبأن قريش كلهاء 
فقال أبو جهل : أنا أكفيكمره» فتوجه وقعد إليه 
حزيتا» وكلمه بما أحماه»ء فقام فأتاهيء فقال: 
تزعہون أن محم دا مجشون فهل رأیتمره يبهوس؟ 
وتقولون: إنه کاهن فهل رأیتموه یتکهن؟ وتزعمون آنه 
شاعر فهل رآیتموه يتعاطی شعرًا قط؟ وتزعمون أنه 
كذاب فهل جربتم عليه شتا من الكذب؟ فقالوا- فی 
کل ذلك : اللهم لاء ڈ ثم قالوا : فما هو؟ فشر قلاا 
ثم قال ما هنو إلا انعر آما رایشوه فرق بین لجل 
وأهله وولده ومراليه فارج اللادى فرحا فأنزل الله فی 
شأن الوليد فى ( سورة المدثر ) مخاطبا لرسوله: 

ڏزنی وَمَنْ حلفت وَحيةا *# وَجَعَلْت لَه مال 
مندوذا * وبين سيوا * هدت لَه نويدا * ثم 
يَطْمَم أن زب * اده كان اتتا یا * سأزهفة 
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موا ٭ إل كر ودر ٭ ففدل كب قد ر 
گت قگ ره م قر« تت دسر ا ماد 
كبر ٭ فقا إن ًا إلا خر وتر ٭# إن هدا 
ول اشر *# سأضليه سَعَرّ €[ المةر: ۱[ 


وأنىزل فيه آيضا فى سورة القلم : ول نط كل 
خَلاف. .. [القلم: .]١١ ٠١‏ كثير الحلف: 
وکفی بهذا زاجرا لمن اعتاد الحاف ‏ هین € حتي 
وأراد به الكذاب» لأنه حقير فى نفسه # كاز 4 
عياب طعان مشا توب ) تقل الأحاديث لاإفساد 
ین الدایں < ماع لبر عكر آثیم « مئل € غليظ 
جاف # بد ذلك زيم 4 د یل # أن كان دا مال 
وین *٭ إا ثل لب اتا قال اس اطبر الأَولِينَ * 
اسه سََية على الحُرْطوم € كناية عن الإذلال والنحقير 
ا الوجه أكرم عضي وإلأنف أشرف مافيه» ولذلك 
شتقوا مئه كل ما يدل على العظمة كالأنفة» وهى 
ل فالومم على اشرف عضو دليل الإذلال 
والإهانة. 
ومن المستهزئين النضر بن الحارث العبدرى من بتى 
عبد الدار بن قصى كان إذا جلس رسول الله _ ل _ 
مجلسا للناس يحدثهم ويذكرهم ما أصاب من قبلهم 
قال النضر: هلموا يا معشر قريش» فإنى أحسن منه 
دشا ئم يحدث عن ملوك فاأرس › وکان يعلم 
آحاديٹهم› ويقول ما احاديث محمد إلا أساطير 
الأولين وفيه نزل فى سورة لقان 8 وَِرّ الاس سن 
: ری لهو الريب صل ڪن سبي الل ۾ عير عم 


وبندها مرها اواك لهم داب مين * ودا نثلی 
لبه انتا ولی مستکبرا کان لم مھا کان فی اذ 
ورا سره پحذاب ألبم # [ لقمان: ۷ ]وکل هؤلاء 
نتقم اله منھم» کما قال تعالى ECE‏ 
الججر: إا فياك المستهريين # الذي 

تح الله إلا حر عزف الو 4 [السى "٠‏ ۵ 
1 وقد وضع الله جل ذكره ‏ الوعد فى صورة 


# لم ف 


دبَر 

ت 
ااا 
ج 


oY ¢ 


الأرابسك 


الماضى للتحقق من وقوعه› لان الاية مكية. 
وسلا هذه الفغة كان بعل الهجرة : 


وعقبة ایی ما 
متهم من ابا اله بأمراضس شديدة هلك متها کا 
لهب والعاص بن واثل والوليد : بن المغبرة . 

( نور اليقين فى سيرة سيد المرسلين لمحمد 
الخضرى 3 بك » إعداد / د. على أحمد الخطيب . 
هدية مجلة الأزهرء ربیع الأول ١١٤١ہ ٥١/١‏ ۔ 
۹ . انظر أيضا: الخصائص الكبرى أو كقاية الطالب 
عبد الرحمن آہی بكر السیوط ۔ 3 تعحفیی . محجمك 
لیل هراب دار الگنب الد ۱/ ۳۵۹ 6م 
وسلشورات مكتية ١‏ تموزء بغخداد» الطبعة الغائية /١‏ 
cif Ai IYA 1‏ والسيرة النبوية لابن 
هشام - قدم لها وعلق عليها وضبطها طه عبد الرءوف 
سعد ١ CY fT oTYY / ١‏ والسيرة النبسوية فى ضرء 
روایات الطبرى أعدها د . أحمد عبد الرحيم السايح › 
راجعها د. على أحمد الطب . هدية معجلة الاأزه 
ربیع الاحر ۹١٤٠ه١/ ٤۸‏ ١١ء‏ والدرر فى 
احتصار المخازی والسیر لابن عبد البر ‏ تحقیق د. 
شوقی ضیف/ ٤۷٤(١‏ ). 


3% الارايسىك : 


يقول الدكتور محسن محمد عطية : 

من الفدون الإسلامية فن الارابسك. تلك النقوش 
التباتية التى صاغتها الخطرط الدوارة المورقة المزهرة 
رهی تساب ومد فی جهان عسديدة. بصيغ رياضية 
بسيطة» تصنع إيقاعا موسيقيًا متجانشاء فى 
تشكيلات متجردة من هدف محاكاة الطبيعة أو 


تمثيل النماذج الهندسية المألرفة إئها نقوش عند 


نشاهدها فى مثل تلك الحشوات الصغيرة المتباينة 


الأراسسسسك 


الأشكال»› وقد جمعت بعضها مع بعض وتتبعنا 
اتنجاهات الدوائر والمربعات والأطباق النجمية» 
وجدناها تتداخل بعضها مع بعض وتتعاشق فلعجب 
لجمال أثرها فى نفوسنا» إذا تأملناها متسجزئة كل شكل 
على حدة تماما كما تدهشنا بمظهرها البديع وهى 
مجمعة فى تصميمها العام. 


والتسمية الى وردت فى قاموس المنهل كترجة 
للكلمة الانجليزية ) Arabesque‏ )ھی ۱ عريسة | غير 
أن التسمية « توريق ٠‏ تنطہق على أهم صمة تميز هذه 
النوعية من الزحارف وهى « النمو » إذ أن التوريق ما هو 
فى البحقيةة إلا نمو وتكاثر حيث تتدفق عبر لحجطوطها 
وتندفع الالتراءات الدوارة» والطاقات التى لا حدرد 
لها ۽ وقد ضمت بين فروعها روا هأئمة» ومزجٽ بين 
عناصر الدوائر» تباعد بین انحناءاتها وتعود فتجمعها» 
تبعًا لعمليات رياضية وحسابات دقبقة جوهرها 
المعانى الروحية فحين تذكى فينا عناصر ال رخرؤذة 
الباتية إحساسًا بفورة الحياة فى حركته ا البدائيةء 
ونموها المطرد» ما ثلبث الزخحارف الهندسية أن تردنا 
إلى عالم التجرید» الذی پنفذ بنا إلى جوهر التكرين› 
وينزع عنا الانشخال بالظاه» فنعكف على التأمل 
وننعم بالسكيلة› ومن هذه النقوش ما طعمت به 
منتتجات الفن الإسلامى » بطرازها الرائعم» وإبداعها 
الفريد, ولم يقتصر استخدام فن ١‏ التوريق * على 
معدن معين » فقد نقشت بأسلوبه الزحارف المعمارية 
وحفرت على طرازه ملتحات الفخار والزجاج . 
محمد عطية دار الشعب للصحافة والطباعة والنشرء 
ITV ITTY ANY 1۹4°‏ 

وعن فن الأرابسك وتأثيره على فنانى الغرب يقول 
الدكتور رشيد الجميلى : 

مما لا شك فيه أن الفئانين الغربيين كانوا معجبين 


اد 8 


الإأعجاب كله بالزخرفة الإسلامية » وخاصة الارأبسك؛ 
كما وقد صانعو المعادن من الشرف إلى البندقبة فى 
أوائل القرن السادس عشرء وصنعوا آنية وأطباقا ذات 
زحارف من نوع الأرابساك» لم يكد فداتو الغرب يرونها 
حشی آسرعوا بتقلیدها . : 

ومنذ ذلك الحين أصبح هذا النوع من الزخرفة 
محببًا لدى فتانى عصر النهضة . بل إن بعض الفنانين 
العظام م پترددوا ف تقّليد هله الزخارف وتوليد 
وحداتها. 

وقد استطاع الصناع الأوربيون أن يدرسوا الأساليب 
من أساليبهم 
الفنية الخاصة ويساعدوا على نمائها. ولكنهم فى هذه 
المرة لم يكتفوا بنقل العناصر الزخرفية التى كانو! يعثرون 
عليها» بل شرعرا فى أن يدرسرا بإمعان قوانين الزخحرفة 
عند المسلمين» وبدأوا بطبقون هذه القوانين سروح 
جديدة فى تحف أوربية خالصة. 

ولم تكن ممارسة الرسوم والزخارف الشرقية مقصورة 
على الطبقة الدنيا من الصناع» بل تعدثها إلى 
الشخصبات الفلية البارزة أمشال : ليوناردو دافنشى 
الذى يتجلى لنا اهتمامه بدراسة هذه الرسوم الشرقية . 

وصضرة القول إنه ملل بداية الإسلام كان الشعور 
الدينى والعلم والعجارة والإعجاب بالطريف الغريب . 
من الأشياء» نقول كان هذا كله يجد فى المهارة 
الإسلامية ما يلائمه . وعلى هذا الأاساس جاءث نتائج 
ذلك التأثر الأوربى بالزخرفة الإسلامية ماثلة فى كثير 
من الأعمال الفنية التى أنجزها أبئاء أوربا من الفنائين 
والبنائین 


( الحضارة العربية الاسلامية اثر فى الحضارة 


الأوربية - د. رشيد الجميلى» م 
يونس / (TAT Y¥‏ 


الإسلامية دراسة عميقة؛ء وان یزیدوا 


رات جامعة فار 


SOIL rr E 
ha. I f, : 


الواح ية من القصر القاطمى ال#ر لى ٤‏ کر علہوا فی مار سان تادوون 
} بمتحف الفن الاساامی با اهر ة ( 


a= 


ج 


: چزء من منبر خشبى عليه كتابة باسم الخليفة الفاطمى المستلصر ووزيره بدر الجمال 
سنا ٤۸٤‏ هص ٠‏ صح لشهد الامام الحسين في عسقلان ثم نقل الى حرم الخليل في قلسطين 


o 1 


الأراسسك 


وعن الأرابسك وأنواعه يقول الدكتور عبد الرحيم 
غالب : 

الأنواع : أنواع الارابيسك كثيرة ولكن يمكن تصنيفها 
كلها تحت عنوائين كبيرين: الأول» بعتمد على 
اللخطوط المستقيمة والزوايا ويسمى أحيانا « بالتسطير» 
وهو هندسى» والثانى يركز على البخطوط الملتوية 
والدوائر واللوالب والعجريد النباڻى وقد يطلق عليه : 
٠‏ «التوريق » أو« التشجير ) أو ١‏ التشزهير » الهندسى 
تلضوى إلى لوائه المضلعات بأنواعهاء والخط الكوفى 
الذى يقوم بدوره» كالهندسة» على المعادلات 
الرياضية وعلى العقل والمنطق وإلقواعد الرياضية 
والمسطرة والمنقلة والبركار وعلم الزوايا والثانى جبرى 
متموح يعتمد على الطبيعة وما يذكرنا بالزهريات 
والورديات والأغصان وإلأوراق والثميرات وربما 
الحيوانات وينضم إليه الخط النسخى المطسواع 
المتلوى ويتطلب دقة ومهارة» ونحيالاً واسعًا وقدرة 
كبيرة على التجريد» وقد يستعمل الشكل الهندسى أو 
الشكل النباتى أو الخط الكوفى أو الكتابة العربية 
الجميلة المتعددة النماذج قد يلجأ إلى كل منها على 
حدة» وقد بکتفی بها وحدها لتشکل عملا زرفي 
مستقلا. ولكن غالبا ما يشترك أكثر من عنصر وربما 
كلها لولف عملا فشًا متكاملا. فالخطوط المقيدة 
بالأدوات الهندسية والزوإيا تتعامل مم الخطوط الحرة 
الملتوية والمتموجة تحت هيمنة القواعد نفسها من 
تعانق وتمائل وتقابل وتعاكس فى الجزء وفى 
المجموعة وفى العمل كله. 

لقد انتشر العمسل بالعربسة فى كل البلاد الإسلامية 
وطال جميع المجالات الحياتية فا-حتل الزوايا وأحاط 
بالحشوات الخشبية واستقر عليها أبابًا كان أم نافذة آم 
أثاتًاء وتربع فى المساحات نفسهاء وكدت أقول 
كلهاء فى حجارة العمارةء فالفنان المسلم متهم 
ببخوفه من الفراغ وهرويه منه . لم يوفر الارابيسك مادة 


¥ 


ألإرادة 


استعملها الإنسان فى حباته الدينية والندنيوية إلا 
واحتلها بتسلط وهيمنة كاملين. ومن الشادر أن نقح 
على أداة لم يكن للأرابيسك عليها سلطان . استعمل 
رسمّاء حفر بارا أو غائرا» تطعی ما وتتزیلا وترصیعًا 
وتکفيتا. كان على كل الفنانين والحرفيين والصناع 
ومعلمى المهن أن يكونوا ملمين بتنفيذ عمل المصمم 
والخطاط والرسام. تعامل المزحرف مع البناء واللجار 
رالحفار والحداد والنحاس والزجاج والمصدف 
والخياط والحائك والمطزز والمذهب والصائخ 
والمجوهر. اشتراك كل هذه الجرقة الى تشمل أحياتا 
كل القطاعات المتتجة فى المجتمع بشكل أو بأخر 
وتلامس كل أفراد الأمة جعل من العربسة فنا إنساتيً 
یستفید منه کل الاس ويوضع فى متناول استعمالهم 
كيهما -حلوا أو رحلواء وضمن الإطار نفسه نلاحظ أن 
هذا الفن» ليس فرديًا بل جماعيًاء إنتاج أمة بأسرها 
ومن هنا تطوره المرسوم وبعده الإأنسانى الحضارى . 

.( موسوعة العمارة الإسلامية - د. عبد الرحيم غالب 
(T4 ETA (Yo FJ‏ 


# الإأرادة : 


من صفات المعانى ( أو الصفات المعنوية) 
الواجبة لله تعالى الإرادة . قال الشيخ إبراهيم اللقانى 
فى منظومته الموسومة بجوهرة التوحيد ( من الخريدة 
البهبة مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده / 
۳( 
وتقدرة إرادة وش اي سرت 

ےرا وعلا رالا کما ثبت 
قال امام النسفى فى عقائده عن صفات الله 
تعالى ؛ الواحد القديم الحىٌ الق ادر العليم السميع 
البصير الشائى امريد ... 
مهمات المترن ط . مصطفی البابی الحلبی / ۲۸ ). 


ويقول الشيخ معحروف الاودهى فى منظومته على 
العقائد النسفية وهى الموسومة بأشرف المقاصد ( ص 
(٤‏ 
: ء2 با سمية وس 
كما يقول فى منظومته الموسومة بالفرائد فى علم 
القلائد ( ص ۹۲) : 
نومري الفعل أوعَديه 
إرادة ت ابع لعأ 
جمیہ الأشیاء فی الأزل باعتبار أن علم اله زل ء لان 
جميع الا سي ات ل بار علم ای 
إرادته تعاليى كاملةء تشصص کل مقدرر بوفته المتعين 
الذی نشاهدہ فی عالمنا ( ص ٩۲‏ هامش ٤‏ ). 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى ‏ دراسة 
ونحقيق أ لسید بابا على بن الشيخ عمر القرداغى» 
والسيد محمود أحمد محمد والشيخ محمد عمر 
القرداغى . المجموعة الأصولية. قه/ ٤۳ء ٩۲‏ 
وهامش ٤‏ للمحققين ). 
ويبين الدكتور عبد الملك عبد الرحمن السعدى 
دليل الإرادة عقلا ونقلا فيقول : دليل الإرادة: 


ار 


أ_عقلا: 

لولم تجب له الإرادة لما كان هذا العالم حادثا. 
لأنه إن لم يوجد بالإرادة يكون وجرده بطريق العلية 
والضرورة بدون اختيار. 

وإذا كان كذلك لزم كونه قديمًا . لأنه يصبح معلولا؟ 
وهو الله » ومعلول القديم قدیم لزه تابع لعاته لا يتأخر 
عنها. وقد ثبت أن العالم حادث, وجد بعند أن لم 
پکن موجوداء» والله تعالی مرجود قبل الکرن ثم جد 
الكون بإرادته واحتياره . 


الإرادة 


بنقلا : 
من الکتاب قوله تعالی : وإذا ا ان 


سے ک۱ 


نهلك فرب 


ارتا رفيا مسوا فيها 4[ الإسراء : ١١‏ ]. 


وقوله تعالى : إن الله يفعل مسا يريد € [ الحج: 
٤ 1٤‏ 

وقوله تعالی  :‏ یرید الله بكم لسر ولا بريد بك 
العْسرّ 1€ البقرة: ۱۸١‏ ]وهكذا. 

و ما ب اد كق ر ا 
ومن السنة : قوله به ١‏ من پر د الله په حيرا يفقهه فی 
الدين ويْلْهمْة رشدة » ( السرإاج المنير على الجامع 
الصغیر ۸/۳ ٠٣٤‏ ) فکلام النہی ب يدل على آن ل 

إرادة لانه قال : من برد الله به حيرا ٠...‏ . 
( شرح النسقية فى العقيدة الإسلامية د. عبد 


الملا عبد الرحمن السعدى / ١ء .)٦١‏ 


A۸ 


وقال الشيخ أبو اأبركاث أحمد الدردير فى منظومته 
الموسومة بالخريدة البهية فى علم التوحيد : 
ثم المعانی سبعة للرائى 
أى عله المحيط بالاشاء 
حب اتةه وقسسدرة إرأده 
و ث س 
وکل سىء كان اراد 
وإن يكن بض ده ق دام 
فالقضد غير الأمرفاطرح المر 
( شرح الخريدة فى علم التوحید امام ابی البركات 
سيدى أحمد الدردير ‏ تصحيح وتعليق حسين عبد 
القاهرة» الطبعة الأولی ٤۱۳۷۲ه.۔‏ ٤٥۹٠م/ ٠‏ 
1( 
انظر أبضا رسالة التوحيد لاإمام الشيخ محمد عبده- 
قذم لها وعرّف عنها وعن مؤلفها فضيلة الشيخ حسين 
يوسف الغزال قاضى الشرع الشريف فى لبنان. دار 


الإرادة 


إحياء العلوم- لينان» الطبعة الرابعة ٤١١‏ اه 
۲,م/ ۲ ۳ أكشاف اصطلااحات الفنون 
للتهانوى » وآبو الحسن الأشعرى - د. حمودة غرابه. 
من مطبوعات مجمع البحوث الإسلامية ١۳۹۳‏ ه- 
٠٠٠٤-٠٠١ /,۷۴‏ والإبانة عن أصول الديانة 
للإمام آبی الحسن الأشعری / ٠١١-٩۷‏ وتوضيح 
العقيدة المفيد فى علم التوحيد لشرح الخريدة لسيدى 
أحمد الدردير - الشيخ حسين عبد الرحيم مكى . 
صحھھا ونقحھها مع بعض تعليقات موسى أحمد 
اللبادء مطبعة قاصد حير الطعة الخامسة ۱۳۸١‏ هھ 
4م ۲/ ۲٢-۲۱ ۱٦۱۰‏ وقطف الثمر فى 
بيان عقيدة أهل الأثر محمد صديق حسن خحان 
القنوجی ‏ حققه وعلتق عليه وخرج أحادیثه وقدم له 
د. عاصم بن عبد الله القريونى / ٦۸‏ وشرح آم 
البراهير للشيح أحمد بن عیسی الأنصاری۔ دار 
ومكتبة الهلال. بيروت / ۱۵ء ١١‏ وكتاب الأسماء 
والصفات للحمام تقى الدين بن تيمية - دراسة وتحقيق 
مصطفى عبد القادر عطا دار الكتب العلمية . بيروت ٠‏ 
الطبعسة الأولی ۱٤١۸‏ ۱۹۸۸م /١‏ ۱۲۸ 
۹4,) . والتعر یفات للجہرجانی / ۳۷ء ۳۸ 
واصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد الرزاق 
الفاشائی ‏ تحقیق وتعلیق د . محمد كمال إبراهيم 
جعفر. الهيئة المصرية العامة للكتاب» مركز تحقيق 
الثراٹ ۱۹۸۱/ ۲۷ وهامش المحقق ). 

وعن ورود ١‏ الإرادة » فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى البصيرة ۷١‏ من بصائره: 

وقد ورد فى القرآن على وجوه كثيرة بحسب إرادة 
المريدين. وهى منقولة من راد يرود: إذا سعى فى 
طلب شىء . 

والإرادة فى الأصل: قوة مركبة من شهوة. وحاجةء 
وأمل» وجعل اسما لتزوع التفس إلى الشىء مع الحكم 
فیه بأنه پنبغی ان بعل أرلا يفعل› ثم پستعمل مرة فى 


04 


ازاسّی 


المبدآوهمو نزوع النفس إلى الشىء» وتارة فى 
المنتهى › وهو الحکم فيه بأنه ينہغی أن يفعل أو لا 
يفعل» فإذا استعمل فی الله تعالى فإنه يراد به المنتهى 
دون المبداً. فإلّه يتعالى عن معنى التزوع . فمتى قيل : 
إن آراد الله ذا فمعناه حکم فيه آنه کذاء آو لیس بکذا 
وقد يذكر الإرادة ويراد بها الأمر» كقوله : أريد منك كذا 
آى آمرك به . ومنه # بريد الله بكم اليْسرّ 4 [ البقرة : 
٥۵‏ ]1 وقد یذکر ویراد به القصد» نحو قوله تعالی : 
«تَجَْلمَ ا لِلَذِينَ ل؟ بُ ري ڈون عُلُؤً فى الأزض 4 
[القصص: ۸۳ ] أى لا يقصدونه ويطلبونه. 
والمراودة : أن نازع غيرك فى الإرادة» فتريد غير ما 
یریده أو ترود غير ما يروده . والارادة قد تکون بحسب 
القوة التسخيرية . والحسية» كما تكون بحسب القوة 
الاختيارية» ولذلك يستعمل فى الجمساد» وفى 
لحیوان» نحو قوله تعالی : 3 چدڌارا بريد أن مَس 4 
[الكهف: ۷۷ ] وقول فرسى يريد الشعير. 

( بصائر ذوی التميیز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على اللجار /١‏ 
1۷1{ 


TT 


اراطي : بألف مقصورة»› ويقال أراط أيضا: وهو ماء 
على ستة ميال من الهاشمية» شرقى الخزيمية من 
طريق الحاج» وينشد بيت عمرو بن كلشوم التغلبى 
على الروايتين : 
ونحن الحابسون بذى أراطى 
تسف الل ة الور الدرينا 
ويوم أراطى من آيام العرب» وقال ظالم بن البراء 


1 لفقيم 8 
ونحن غداة يسوم دوات بھےدی 
لدى السوتدات ‏ إذغشيت تميم 


الأراك 


ازاطی ( یوم۔) 
فأشبعنا ضبعع ذوى أراطى 


٣ 
من الفتلى ؛ والجشتثت الغ وم‎ 


فان كفاء مقتله حكيم 
( معجم البلدان ۱/ .)٠١١ » ۱۳٤‏ 
¢ 
٭ اراطی ( یوم ۔) : 
انظر : راط . 


# أراق السلجدار ( مسجد.) (١۷۵ه)‏ : 
أحد المساجد بدمشق فى الميدان التحتانى» شمال 
السلحدار المملوكى ؛ ويتكون من جبهة حجرية 
جميلة يعلرها نص الواقف اإلذى يشير إلى تاريم 
الوفف وهو ستة ١‏ ۵ه 
وفى المسجد قبتان» شرقية فيه ا الضريح ذو 
الرخحارف البديعة» وغربية فيها المصلى . 
( حطط دمشق -أکرم حسن العلبی / ۳١۸‏ ). 
عند الكلام على تساب العرب يُذكر الاراقم وهم : 
جشم» ومالك» وعمرو بن ثعلبة» ومعاوية» 
والحارٹ) بنو بكر بن حبیب بن غنم بن تغلب بن 
وائل» قال أبو على : لیس فی العرب نصرائی غيره . 
( العمدة فى محاسن الشعر وآدابه ونقذه لابیى على 
الحسن بن رشيق حققه» وفصله » وعلق حواشيه 
# الأراك : 
عناقيد العنب يستاك به أى بفروعه قال آبو حليفة هو 
أفضل ما استيك بفروعه وأطيب ما رعته الماشية رائحة 
لبن . الواحدة أراكة. ويضيف صاحب لسان العرب : 


o 


واسمه الكباث» بفتح الكاف» وإذا تضج يسمى 
(المَرد » والأراك أيضا القطعة من الأراك ... وإبل 
أراكية : ترعى الأراك ١ه‏ . قال النووى فى مادة «أرك»: 
الاراك ملكور فى السواك من التنبيه وإحياء الموات من 
المهذب» والحج من الوسيط . 


Salvadora persica L. - tooth - brush tree ( Schweinfurth). 


( معجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 
للزبیدى - جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
١‏ ولسان العرب لابن منظور ٠٤ /١‏ وتهذيب الاسماء 
وإللغات للاومام النووى ۳/ ۸). 

قال عته الإمام الذهبى نقلا عن أبى حنيفة الديثورى 
ايشا هو عود السواك : هو آفضل ما استيك به لاذه 
يفص ح الكلامء ويطلق اللسان» ويطيب النكهة» 
ويشهى الطعام» وينقى الدماغ . وأجوده ما استعمل 
مبلولاً بماء الورد. 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى دم له وخرّج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / ٠٠‏ والكتاب مطبوع أيضا بهامش « تسهيل 
المنافع » لابن الأزرق ط مصطفى البابى الحلبى/ 
3 

وخير الأراك الذى يؤتى به من الحجاز لان من 
خواصه أن يش اللثة » ويزيل آمراض الاأسنان (مختصر 
الأأحكام الفقهية ) وعن خحصائصه الطبية أيضايقول 
صاحب قاموس الأطبا : تحبه الماشية وترعاه وثمره فى 
عناقید کالعنب يدو أخحضر اللون ٹم يحمر ثم يسود 
فيحلو أكله . يقوى المعدة» ويمسك الطبيعة»ء وإذا 
طبخ در البول ونْقّى المثانة ( قاموس الأطبا ). 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الکشجنوری الهندیى ۔ تحقيق د. يوسف البدرى› 
مراجعة د. محمد أحمد عاشور/ ۲۸ء وقاموس الأطبا 
وناموس الأليا لمدين بن عبد الرحمن القرصونى 


زان 

المصری ۱/ ۳۱۹. انظر أيضا المعجم الوسيط /١‏ 
(1٤‏ 

أران : 

قال ياقوت ` 

انٌ: بالفتح وتشديد الراء وألف ونون: اسم 
أعجمى لولاية واسعة وبلاد كثيرة» منها جنزة» وهى 
الثى تسميها العامة كنجة» وبردعة» وشمکور» 
وبيلقان. وبين أذربيجان وران نهر يقال له الرس» كل 
ما جاوره من ناحية المغرب والشمال» فهر من أرأن» 
وما كان من جهة المشرق فهو من أذربيجانء قال 
نصر: آران من أصقاع أرميلية › يذكر مع سيسجان› 
وهو أيضا أسم لحران» اليلد المشهور من ديار مضرء 
بالضاد المعجمة» كان يعمل بها الخز قديمًَا. 
وينسب إلى هذه التاحية الفقيه عبد الخالق بن أبى 
المعالى بن محمد الازانى الشافعى» قدم الموصل 
وتفقه علی آبی حامد بن یونس» وکان کثیرا ما پنشد 
قول أبى المعالى الجوينى الإمام : 
بلاد الله واسعة فض اه _| 

ورزقٌ الله فى الدنياضسيح 
اضاقت بكم أرض سيوا 

وران أيضا: قلعة مشهورة من نواحى قزوين. 

.)١١١ /١ مجم البلدان‎ ( 

ونهاية حدها الشمالى باب الأبواب ( الذرْبند ) 
ویفصل بینها وبين آذربیجان نهر الکر الذى يلتقى مم 
نهر الرس قبل أن َصِبًا فى بحر الخرز. . 

وقد ذكرها الشمس الذهبى فى البلاد التى انعدم فيها 
علم الاثر فلا حدیث پروی بها . 

( الأمصار ذوات الآثار للحافظ شمس الدين الذهبى 
حققه وقدم له قاسم على سعد/ ۹ ۹ 


الأراتك 


وهامش ۲ للمحقق . انظر أيضا اثار البلاد وأحبار 
العباد للقزوپنى ط . بیروت / ۳( 


٭ الاڑانی (۔ بعد ۵۷۲٤‏ /۔ بعد ۱۳۳۲م ): 


محمود بن محمد بن علی بن محمدد الازانی 
الساكنانى . قال عنه صاحب الأعلام: عالم بالنحو 
والصرف . من آهل * آران ‏ يفصل بينها وبين أذربيجان 
الصرف لم يذكره صاحب كش الظطنون› وهو لدی 
بخطه فی مجلد . انتھی من تییيضه سنة ٤‏ ۷ه ول 
شرح الكافة 0 لابن البحاجب أيضاء کی النحو. 
( الأعلام للزركلى ۷/ 1A1‏ (. 


¥ الأرائك : 


واحدتها أريكة: وإالأريكة سرير فى حجلةء 
والحجلة بيت كالقبة يستر بألثياب» أو كل ما كي 
عليه من سرير أو فراش أو منصة» وقد ورد أمظ 
الاراتك فى قوله تعالى #مثكئين فيها على الازائك نعم 
الثواب وحسنت مرتفةا# [ الكهف : ١۴]وفى‏ قوله 

کہ ي ٤‏ ر ار 

تعالی: ‏ هم وازواجْهمْ فى لال على الارائك 
متکئون) [ یش : ٥٦‏ ] کما ترد فی [الإنسان: ۱۳ ] 
و[المطففین: ۲۳ء ١١‏ ]. 

( معجم ألفاظ القران الكريم› إعداد مجمع اللغة 
العربية .)١ /١‏ 

قال الراغب الأصفهانى فى مادة « أريك »: 

الاريكة حجلة على سرير جمعها أرائك» وتسميتها 
بذلك إمًا لكونها فى الارض منَحْدَةٌ من أراك وهو شجرة 
أو لكونها مكانا للاقامة من قولهم : أرك بالمكان 
أروكاء وأصل الار وك الإقامة على رعى الاراك ثم تجوز 
به فی غیره من الإ قامات . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهائى ‏ 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / ٦‏ ). 

رجاء فى لسان العرب : قال المفسرون: الأرائك 


الأرب 


السَرْرٌ فى الحجال؛ وقال الزجاج : الارائك الفرش فی 
الحجال› وقيل هى الاأسرة» وهى فى الحقيقة الفرشء 
كانت فى الحجال أو في غير الحجال » وقيل : الاريكة 
سریر ند مُرَیّنٌ فی فة آو بیت» فإذا لم یکن فيه 
سرير فهو حجلة ؛ وفى الحديث: « ألا هَل عَسّى 
رجل یبلغه الحدیث عَنی وهو مسك على آریکته فیقول 

بيثنا وبينكم كتاب الله؟ ٠‏ الاريكة : السرير فى الحجلة 
من دونه ستر» ولا يسَمّى منفردًا أريكة » وقيل : هو كل 

ما اتك عليه من سرير أو فراش أو مِنَصة. 

( لسان العرب لابن منظور ٠١ /١‏ ). 

قال الإمام ابن قيم الجوزية : ههتا ثلاثة أشياء: 
أحدها السريرء والثانية الحجلة وهى البشخائة التى 
تعلق فوقه» والثالث الفراش الذى على السريرء ولا 


يسمى السرير أريكة حتى يجتمع ذلك كله. 
( حادى الارواح إلى بلاد الأفراح لاإمام أبن قيم 
الجوزية / 1۷۳). 
# الأرب : 
قال الراغب الأصفهانى 


أرب : الازب فرط الحاجة المقتضى للاحيال فى 
دفعه» فكل أرب حاجة وليس كل حاجة أرباثم 
يستعمل تارة فى الحاجة المفردة وتارة فى الاحتيال وإ 
لم يكن حاجة كقولهم : فلان ذو أرب وآریبٌ أى ذو 
احتیال» وقد أرب إلى كذا أى احتاج إليه حاجة 
شلدبلدةء وقد أرب إلى كذا ا وأربة وإربة ومأربة» 
قال تعالی : ٭ وَلِی فیھا مارب اخرّی 4 ولا أرب لی فی 
کذاء» أى ليس بى شدة حاجة إليه. وقرله تعالى : 
#أولیى لإربة من الرجال 4# كناية عن الحاجة إلى 
التكاح» وهی الاربّی للدَاهيّة ةه المقتضصية للاحتيال» 
وتسمى الأعضاء التى تشتد الحاجة إليها آرابًا » الواحد 
آرب» وذلك أن الأعضاء ضربانء ضرب أوجد لحاجة 
البحيوان إلبه كاليد والرجل والعين › وضرب للزينة 


o1 


أرباب الوظائف 


كالحاجب واللحية » ثم التى للحاجة ضربان : ضرب 
لا تشتد إليه الحاجة» وضرب تشتد إليه الحاجة حتى 
لو وهم مرتفعًا لاحت ل البدن به احتلالاً عظیمًا وهی 
التی تسمی آرابًاء وروی أنه َا قال : ١‏ إذا سجد العيد 
سجد معه سبعة اراب : وجهه وکفاه ورکبتاه وقدماه ' 
ویقال أب نصيبه أى عظّمه» وذاك إذا جمله قد 
یکون له فيه ارب» ومنه أرب ماله أی کشر وارّبْت 
العقدة أحكجتها. 

( المفردات قى غريب القران للراغب الأصفهانى - 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / ٥‏ ۱ انظر 
أيضًا إصلاح غلط المحدثين للخطابى البستى ۔ دراسة 
وتحقق د . محمد على عبد الکريم الردينى / 0€( 
٥‏ ولسان المرب ٠١ ء٠٤ /١‏ وأساس البلاغة 
للزمخشری /١‏ ۸- ١٠ء‏ وقاموس الأطبا وناموس 
الألبا لمدين بن عبد الرحمن القرصونى المصرى /١‏ 
۹{ 


# أرباب الوظائف : 


من بين ما عنى به المصنفون المسلمون فيما يتعلق 
بنظام الحكم فى الدولة الإسلامية : وصف الرظائف 
وأربابها مما يمكن أن نسميه بلغة العصر الهيكل 
الوظيفى للدولة . وننقل لك فيما يلى ما كتبه الإمام 
السيوطى عن أرباب الوظائف فى الديار المصرية نقلا 
عن ابن فضل الله » قال ابن فضل الله : الوظاثف الكبار 
من ذوى السيوف : إمرة سلاح الدوادارية ء الحجوبية› 
إمرة جاندأر الأستاذدارية المهمندارية نقابة الجيوش . 

ومن ذوى الأقلام : الوزارةء» كتابة السر نر 
الجيش » نظر الأموال» نظر الخرانة » نظر البيوث» نظر 
بث المال » نظر الإسطبلات . 

ومن ذوی العلم: القضاة» الخطباءء وكالة بيت 
المالء الحسية. 

قال : وكانت وظيفة تسمى نيابة السلطان» أبطلها 


أرباب الوظائف 


الملك الناصر محمد بن قلارون » وكان التائب آولا 
سلطانا ميختصرا» وكان هو الىذى يفرف الاقطاعات 
ويعين الإمرة والوظائف» ويتصرف الثصرف المطلق 
فى كل أ إلا فى ولاية المناصب الجليلة » كالقضاء 
والوزارة وكتابة السرء لكن يعرض هو على السلطان من 
يصلح» كَل ألا يجاب» وكان يسمى كافل الممالك 
والسلطان الثانى . 

وأما الوزارة» فكان يليها من أرباب السيوف والاقلام 
على قدر ما يثفق» وکان الوزیر ثانى النائب فى 
المكانة. 

قال : وقد أبطل الناصر الوزارة أيضاء واستقل هو بما 
كان يفعله النائب والوزير» واستجد وظيفة يسمى 
مباشرها ناظر الخاص أصل موضصوعها أن يكزن 
مباشرها متحدةًا فيما هو خاص بسال السلطان 
يتحدث فى مجمعع الأمر فى الخاص بنفسه» وفى 
العام يأخذ رأيه فيه» فيبقى بسبب ذلك كأنه الوزيسر 


لفربه من الساطان . 
وأول من ولى هذه الوظيفة كريم الذين عبد الكريم 
ابن هبة أله بن السديد. 


) وأما إمرة ساح فموضوعها ان صاحبها مقدم 

السلاح داريه» والمعولى حمل سلاح السلطان فى 
المجامع الجامعةء وهو المتحدث فى السلاح خاناه 
وتعلقاتهاء وهو من أمراء المثين. 

والدوادارية موضوعها أن صاحبها پبلغ الرسائل عن 
السلطان؛ ويقدم القصص إليهء ويشاور على من 
يحضر إلى الباب ٠‏ ويقدم البريد إذا حضرء» ويأحل 
خط السلطان على عموم المناشير والتواقيع والكتب . 

والحجو َة موضوعها أن صاحبها يقف بين الأمراء 
والجند وهو المشار إليه فى الباب بالقائم مقام البواب 
فی كثير من الأمور. 

وإمرة جاندار صاحبها كالمتسلم للباب» وهو 


off 


المتسلم للزردخاناه ومن أراد السلطان قتله» كان على 
يد صاحب هذه الوظيفة . ( الزردخحانة : دار السلاح › 
كلمة فارسية مركبة » وقد أطلقها المقريزى على السلاح 
نقسه . حواشى السلوك ار (C٦‏ 

والأستاذدارية صاحبها إليه أمر بيرت السلطان كلها 
من المصالح والنفقات والکساوی» وما پجری مجری 
ذلك وهو من أمراء المئين . 

ونقابة الجيش صاحبها كأحد الحجاب الصغارء وله 
تحلية الجند فى عرضهم» وإذا أمر السلطان بإحضار 
أحد أو الترسيم عليه فهو صاحب ذلك . 

والولاية صا حبهاهو صاحب الشرطة . 

وأما الوزارة فصاحبها ثانى السلطان إذا أنصف› 
وعرف حقهء ولكن فى هذه المدد تقدمت عليها 
النيابة وتأخرت الوزارة وتقهقرت» فصار المتمحدث فيها 
كناظر المال لا بتعدى الحديث فى المالء ولا يتسح 
له فى التصرف بحال» ولا يمد يده فى الولاية والعزل 
كتطلم السلطان إلى الإلحاطة بجزئيات الأحوال . 

ثم إن السلطان أبطل هذه الوظيفة » وعطل جيد ' 
الدولة من عقودهاء وصار ما كان إلى الوزير منقسمًا 
إلى ثلاثة: إلى ناظر أو شاد الدواوين» أمر تحصيل 
المال» وصرف النفقات والكلف ٠‏ وإلى ناظر الخاصس 
تىدبير جملة الأمور وتعيين المباشرين» وإلى كاتب 
السر التوقيع فى دار العدل مما كان يوقع فيه الوزير 
مشاورة واستقادلا ئم إن كلا من المتحدثين الثلائة لا 
بقدر على الاستقلال بأمر إلا بمراجعة السلطان . 

ومن وظيفة كتابة السر قراءة الكتب الواردة على 
السلطان وكتابة أجوبتها والجلوس لقراءة القصص بدار 
العدل» والتوقيم عليها وتصريف المسراسيم ورودا أر 
صدورًاً. ) ) 

وأما نظر الجيش فاص احبه النظر فى الإقطاعات 
ومعه من المستوفين ما يحرر كليات المملكة 


أرباب الوظانف 


وجزئیاتها . 

وأما نظر الخزانة فكانت وظيفة كبيرة الوضع لأنه 
مستودع أموال المملكة» فلما استحدثت وظيفة 
الخاص ضعف أمرهاء» وغالب ما يكون ناظرها من 
القضاة أو نحوهم. 

وأما نظر البيوث فمنوط بالأستاذدارية فكل ما 
يتحدث فيه الاأستاذدارية يشأرك فيه . 

وأما نظر بيت المال فوظيفة جليلة موضوعها حمل 
حمول المملكة إلى بيت المال والتصرف فيه تارة 
بالميزان وتارة بالتسييب بالاأقلام» ولا يلى هذه الوظيفة 
إلا من هو من ذوى العدالة الميرزة . 

وأما تظر الإصطبلات » فلصاحبه الحديث فى أنواع 
الإصطبل والمناحات وعلفها وآرزاق حدمها وما يبتاع 


ها . 
وأما وظائف آهل العلم فمعصروقة ھسهورة لا تلو 


هذا کله کلام ابن فضل الله . 

ذكر فى التاريخ آن الخليفة المقتفى بالله نقل المظفر 
ابن جهير من الأستاذدارية إلى الوزيرية فى سنة خمس 
وثلاثين وخمسمائة » قال بعضهم : وذلك أول ما سمع 
بوظيفة الأستاذدارية فى الدول . 

وقال بعض آلمؤرخين : لما تولى الظاهر بيبرس 
أحب أن يسلك فى ملكه بالديار المصرية طريقة 
جنكزنحان ملك التتار وأموره» ففعل ما أمكنه» ورتب 
فی سلطنته أشیاء كثيرة لم تکن قبله ہدیار مصر» مثل 
ضرب البوقات وتجديد الوظائف» فأحدث آمير سلاح 
وأمير مجلس ورأس نوبة الأمراء وأمير أخور» وحاجب 
الحجاب والدوادار والجمدار وأمير شکار. وموضوع 
أمير سلاح انه بتحدث على السلاح داريه»ء ویناول 
السلطان السة الحرب والسلاح يوم القتال ويرم 


الأضحی › ولم تکن رتہته فی زمن الظاهر أن يجلس 
فى ميسرة السلطان» إتما كان يجلس فى هذا الموضع 
آتابك» ثم فی زمن الناصر بن قلارون کان یچلس فيه 
رأس نوبة الأمراء . 

وموضوع آمير مجلس» أنه يحرس مجلس السلطان 
وفرشه» ويتحدث على الأطباء والكخالين ونحوهم› 
وكانت وظيفة جليلة أكبر قدا من أمير سلاح . 

ورس نوبة » وظيفة عظيمة عند التتار ويفخمون فيها 
السين» ولما أحدثها الظاهر بمملكة مصر كان 
صاحبها يسمى رس نوبة الأمراء» ومعناه أكبر طائفة 
الأمراء» وهو آكبر من آمير مجلس وأمير سلاح» وهر 
فی مرتبة الأمپر الكبير الآن» ولم يكن آحد يسمى 
الأمير الكبير إذ ذاكء إلى أن ولى هذه الوظيفة شيخو 
العمرى فى زمن السلطان حسن» فلقب بالامير الكبير 
زيأدة على التلقيب برس نوبة الأمراءء وهو آول من 
لقب بالامیر الکبیر كما ذكر. 

وموضوع أمير حور النظر فى علف الخيل» وأحور 
بالمعجمة المذرّد الذى يأكل فيه الفرس . 

والحاجب كان فى الزمن الأول من أيام الخلفاء 
للذى يجب الناس عن الدحول على الخليفةء وكان 
يرفأ حاجب عمر بن الخطاب» ثم عظمت الحجوبية 
فی آيام الناصر بن قلاوون . 

والدوادار كان فى زمن الخلفاء أيضاء وهو الذى 
يحمل الدواة ويحفظهاء ومعناه ماسك الدواة وأول 
من أحدث هذه الوظيفة الملوك السلجوقبة» وكانت 
فی زمنهم وزمن الخلفاء لرجل متعم ثم صارت فى 
زمن الظاهر لامير عشرة. 

والجمدار: ماسك القجة التى للقماش . 

( حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطى -تحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهیم ۲/ ۱۳۰۔٤١١‏ ). 
كما أن القلقشندى يفصل أرباب الوظائف على 


أرباب الو ظائف 


الحو التالى : 
آرباب الآأدراك . 


هم الجند أو الخفراء الذين يكلغون بحراسة الدرك. 
والدرك هو مكان معين » وحراسته بالتناوب . وقد ورد 
المصطلح فى نسخة توقيع بنيابة قلعة المرقب والولاية 
...١‏ ويتفقد الرجال وأرباب الأدراك والشوانى 
ويحذرهم من الإهممال ويأمرهم باليقظة والاحتراز فى 
الليل والنهار ١‏ ( القلقشندى ۲/ ٤٦٤‏ ). 

هم أصحاب الأراضى التى أقطعها عليهم الخليفة أو 
الملكف أو السلطان وأصبحت ملكا ھم ویژدول 
الضرائب الثى تفرضها الدولة عليهم . وقد كان توزيم 
الإقطاع غالبا فى قاعة خحاصة بالقصر اسمها «الإسطبل 
السلطانى » حتى عرف الجلوس بموكب الإسطبل : 
فيجلس السلطان فى صدر المجلس وعن يمينه وعن 
يساره أمراء المثين ( الأمراء الكبار ) جلوسا على مقاعد 
من الحرير كما يحضر ناظطر الجيش ليقرأً ما يتعلق 
بالإقطاعات على المسامع» وهى التى ي وزعها 
السلطان على من يشاء فكان الإقطاع يكتب مختصرًا 
باسم الأمراء وأحيانا باسم الأجناد مباشرة وذلك آمام 
السلطان الذى يعلم عليه بالمرافقة عن طریق کاتم (آو 
کاتب ( السر وهو رسس دیوان الإانشاء یٹ كانت 
هذه المرافقة تتكون غالبا من عبارة ديئية وهى ( الله 
أملى » وبعد ذلك يرسل المنشرر بالإفطاع إلى ديوان 
الجيش يده ولديواك الإانشاء للتلفيد . وقد ورد 
المصطلح فى وصية ناظر جيش «... واستيقاح أمر 
من يموت من أرباب الإقطاعات من ديوان المواريث 
أو من المقدمين والنقاء » ( القلقشندی ۱۱/ ۹۳ ). 


O û 


وكانوا يتولون الوزارة ومنهم كتاب ديوان الإنشاء وكتاب 
السر وكتاب الدست ( القلقشندى ٣ر ۲۷٤‏ ). 

أربات الأقلام الديثة : 

من العلساء والقضاة ومن يتولون الرظائف الدينية 
الهامة. ويكتب لمن يتولون هذه الوطائف تواقيع عن 
نواب السلطنة ( القلقشندی ۲/ ٤١۸‏ ). 

أرباب الأقلام الديرانية : 

هم الكثات الذين يقرمون بالاعمال ألديوانية كديوان 
الإنشاء وکاتی السر وکات الدرج وعير ذلك 
ويعينون بتواقيع » وقد أورد القلقشندى الكثير من 
التواقيح بسديوأن الإنشاء وكتابة الدرح وكشابة 
السر. (راجع فهارس صبح الأعشى - قسم الوثائق ) . 

أرہاب تفرقة الصوانى 

هم أرباب الرسوم» وهم الذين فرق علیهم صوانی 
الحلوى ليلة الاحتفال بمولد البى ية ( القلقشندى 
۳ 44 (. 

أرباب التواقيع الديوانية 

هم الذين يتولون وظائف بت وقيع بصدر عن ديوان 
اللانشاء ويوقعه السلطان . ل لاف : نظر الخزانة 
الكبرى بالديار المصرية ونظر الخزانة العالية بدمشق 
(القلقشندی ۲/ ۹٩‏ ). 

أرباب الجهات 

أهل اليسر وإلغنى . والجهات مفردها جهة وهى 
الضرائب الديوائية كالجهة المفردة وجهات ثخر 
دمیاط . 

أرباب الجوامع والمساجد 

الموظفون الذين يقومون بالخدمة فى الجوامع 
والمساجد. وهذه التسمية من العصر الفاطمى ففى 
نص القلقشندى فى حديثه عن حواصل الغلال وشون 


أرباب الوظائف 


الآتبان «أما الغلال ‏ فكانت لهم الأهراء فى عدة 
أماكن : بالقاهرة وبالفسطاط والمقسم » ومنها تصرف 
الإطلاقات لاأرباب الرواتب والخدم والصدقات 
وأرباب الجوامع والمساجد والجرايات والطواحين 
السلطانية ورجال الأسطول وغير ذلك » ( القلقشندى 
(EV f‏ 

أرباب الجوامك 

هم الذين يتقاضون مرتبات شهرية» ومن ذلك مثلا 
كان الاهتمام بالأساطيل وحفظ الثغخور فكانت 
الأساطيل مرتبة بجميع البلاد الساحلية كالإسكندرية 
ودمياط من الديار المصرية وعسقلان وعكا وصور 
وغيرها من سواحل الشام . وكانت جريدة قوادهم تزيد 
على خحمسة آلاف مقاتل مدونة وجوامکهم فی کل شهر 
من عشرين ديتارا إلى حمسة عشر دينارا إلى عشرة إلى 
ثمانية إلى دينارين . وجوامك مفردها جامكية. ( 
القلفشندی ۳/ .)١١۹‏ 

أرباب الخدم ) 

هم الذين يقرمون بالأعمال الخاصة بالمنازل 
والقصور مثل: الخوان سلار وهو المختص بالمطبخ 
السلطانى » والمهمرد وهو المختص بحفظ قماش 
الجمسال وقماش الإسطبل » والسقائين والغلمان 
ومفردها غلام وهو الذى يقوم بخدمة الخيل . وهناك 
أرباب الخدم فى دواوين الجيوش فى الشام وهى لا 
تخرج عن ناظر وصاحب دیوان وشاهد ومستوف . 
(القلقشندى 5 21۹ ٤۷۱1‏ و۹/ ۲۵۸ ). 

آرباب الدواويسن 

هم الذين يقومون بإدارة الدواوين كالوزراء ومن قى 
معناهم» ومكاتبتهم « المجلس العالى ١‏ ( القلقشندى 
(IY /¥‏ 


رباب الرتب 


کد 


عسكريون أو مدنيون ويكونون بحضرة السلطان أو 
ببحضرة الخليفة . ومن هؤلاء : كتاب الدست والموقع 
يالقلم الدقيق وحامل السيف وحامل الرمح وقاضى 
القضاة وغير هؤلاء» ولكل منهم راتب معلوم يتقاضاه 
شهريا ( القلقشندى ۳/ ٥١۲١‏ ). 

أرباب الرسوم 

هم قاضى القضااة ودأعى الدغاة وقراء الحضرة 
والخطباء والمتصدرين بالجوامع بالقاهرة ومصر وقومة 
المشاهد وغيرهم ممن لهم اسم ابت بالديران, 
وكانت العادة أنه فی مولد النہی ية أن يعمل فى دار 
الفطرة عشرون قتطا من السكر الفائق حلرى من 
طرائف الأصناف وتعبى فى ثلثمائة صينية نحاس 
وتفرق هذه الصوانى فى ليلة المولد على رباب 
الرسوم. وكل ذلك كان فى عصر الشساطميين . 
(القلقشندی ۳/ ۹۸٩٤ء ٤۹۹‏ ). 

أرباب الرواتب 

الذين لهم روأتب مربورطة» ولهم كذلك راتب 
يصرف إليهم من اللحم والتوابل والزيث والحبوب» 
وأسماء هؤلاء مقيدة فى دفاتر. ( القلقشندى /٤‏ 
۲ 

أرباب الزركوات 

الزكوات جمع زكاة » وهم الذين تجب عليهم الزكاة› 
ومن المقرر فی كتب الفقه أن من وجبث عليه زكاة كان 
مخيرًا بين أن يدفعها إلى الإمام أو ناثبه وبين أن يفرقها 
بنفسه . ولکن الذى کان جاريا فى عهد المماليك فى 
مصر آن أرباب الزكوات المؤدين لها يفرقونها بأنفسهم 
ولم يبق بها ما يؤخحذ على صورة الركاة إلا شيئان : 

أحجدهما: ما يؤخحذ من التجار وغيرهم على ما 
يدخلون به إلى البلد من ذهب أو فضة فإئهم كانوا 
يأخحذون على کل مائتی درهم خمسة دراهم» ثم إذا 
اشترى بها شيا وحرج به عاد بنظير المبلغ الأول لا 


رباب الوظائف 


يؤخ منه شیء عليه حتی يجاوز سئة إلا آنهم انتقصوا 
سنة ذلك فجعلوها عشرة آشهر وخصوه بما إذا لم يزد 
فى المدة المذكورة على أربع مرات» فان زاد علیها 
اسثأتفوا له المدة» ثم إنه إذا كان بالبلد متجر لاحد من 
تجار الكارم من بهار ونحوه وحال عايه الحول بالبلد 
أخحذوا عليه الزكاة أيضا. 


الئائى : ما يؤحذ من العداد من مواشى أهل برقة من 
الخنم والإبل عد وصولهم إلى عمل البحيرة بسبب 
المرعى . وفى الغالب يقطم لبعض الأمراء ويخرج 
قصادهم لالحذه. ( القلفشندى ۳/ ٤0۸ ٤۵۷‏ ). 

أرباب السيوف 

هم العسكريون» وغالبهم من الأمراء» وسموا بهذا 
الاسم لتربيتهم تربية عسكرية على القعال وفضون 
الحرب والجهاد» ومنهم أمراء المئين وأمراء الألوف 
والأمراء المقدمون والأتابك وأمير الجيوش وأمير 
الأمراءء ومن أرباب السيوف من تولى الوزارة 
والحجابة وولاية المظالم والنيابة وغير ذلك 
(القلقشسدی ۳/ ۲۷٣۳‏ ). 

انظر: امیر ماثة. 

أرباب السيوف الحجوبية 

العسكريون الذين يترلون وظائف الحجابة فكان مثلد 
فى نيابة غزة حاجبها أمير طبلخاناه . ( القلقشندى /٤‏ 
۸ 

آرہاب الشوړری 

هم الذين یستف اد برأیهم ویکونوك من الثقات رمن 
أعلام أهل العلم وينتفع برأيهم فى الدين والدنيا . 
محمد بن نصر بن الأحمر صاحب حمراء غرناطة > 
القلقشندی ٠٤١ /٩‏ ). 


oY 


الأذين يقومون بصناعات يدوية كالحدادين وصناع 
القسى والنجارين وغير ذلك من الصناعات المختلفة 
وعلی ار باب الصنائع عمارة الأوطان . ( القلقشندى 
MT!‏ 4( 

رباب الضرورات 

مم الذين يتقدمون السلطان بقصصهم أو شكاياتهم 
إذا جلس بدار العدل لخلاص المظالم . ( القلقشندى 
(EE f‏ 

آرہاب الْقَض ب 
یرکبرن فی المواکب رهم یحملرن فی آیدیهم قضبا 
(جمع قضيب › أي عصا من المعدن أو من القفضة 
يعطيهنا لهم الخليفة من خزانة التجميل ) وكانوا 
پتمیزون عن عيرهم من القواد بحم هده القضب› 
وهم بمشابة أمراء الطبلخاناة فى العصر المملوكى . 
(القلقشندى ۳/ ٤۷١‏ ). 

أرباب المراتب 

من العسجريين والمدنيين حسب درجانهم وله 
التسمية من العصر الفاطمى فإذا ركب الخليفة فى أول 
العام وانتهى الموكب يقوم بتفرقة الغرة وهى دنائير 
رباعية ودراهم خحفاف مدورة ویكون قد أمر بضربها فى 
العشر الاأحير من ذى الحجة برسم التفرقة فى هذا الوم 
لكل واحد من الوزير وإلامراء وأرباب المراتب من 
حملة السيوف وإلأقلام قدر ميخصوص من ذلك 
فیقبلونها على سبیل لرك من الخليفة . (القلقشندى 
0۹0( 


هم العر: بان الذين تصدر لهنم مراسيم بالامرة أو 


وهم آمراء بنى مهدى ومقدم زبيد ورتبة كل منهم 


آرباب الوظائف 


مجلس الامير .١‏ ( القلقشندى ۱۲/ ١1۱۳ء .)١١۷‏ 


أصحاب الشكايات» وكان من عادة سلطان الهئد 
آن يجلس يوم الثلاٹاء من كل أسبوع جلوسا عاما فى 
ساحة عظيمة متسعة ثم يقدم الحجاب قصص آرباب 
المظالم وغيرهم» ولكل قوم حاجب يأخذ قصصهمء 
ثم يرفعون جميع القصص إلى حاجب مقدم على 
الكل فيعرضها على الساطان ويسمع ما يأمر فيها. 
قإذا قام السلطان جلس ذلك الحاجب إلى كاتب السر 
فأدى إليه الرسائل فى ذلك فينغذها . ( القلقشندى /٠‏ 
٦‏ 

أرہاب المناصب 

الذين يتولون الوظائف فى الدولة ومنها الوظائف 
الديسوانية وأهمها : الوزارة وكتابة السر ونظر الخاص 
ونظر البجيش ونظر الدواوين ونظر الخزانة ونظر البيوت 
والحاشية ونظر بيت المال ونظر الإسطبلات السلطانية 
وغير ذلك. وكذلك الوظائف الدينية ومنها قضاء 
ألقضاة وقضاء العسكر وإفتاء دار العدل ووكالة بث 
المال والحسبة وغير ذلك وأيضا أرباب المناصب 
السلطانية وهم العسكريون. ( القلقشندى /٤‏ ٤٠ء‏ 
CT TTETA‏ 

أرباب الوب 

هم الرجال الذين يرتبوت فى نوباث لحراسة حجرة 
السلطان أو يرتبون بالقلاع ولا يخل أحدهم بثوبته ولا 
ارقا . ولهم رۇس اء پسول رؤوس نسوب . 
(القلقشندی .)١١١ /١۴۳‏ 

أرباب الوظائف الديوائية 

وهى كثيرة وأجلها الوزارة ولها أتباع كثيرة منها : نظر 
الدولة واستيفاء الصحبة واستيفاء الدولة» ومنها كتارة 
السرء ومنها نظر الخاص» وغير ذلك. ( القلقشندى 


oA 


٤‏ £ ومابعدها). 

أرباب الوظائف الدينية 

منها قاضى القضاة وداعى الدعاة والمحتسب ووكالة 
بيت المال وإالنائب والقراء. وهذه الوظائف كانت 
موجودة فى عصر الفاطميين . وفى عصر الايوبيين 
والمماليك وكان أرباب الوظائف الدينية صلفين : 
صنفًا له مجلس بالحضرة السلطانئية بدار العدل 
الشريف وينحصر فى حمس وظائف: قاضى 
القضاة» قضاء العسكرء إفتاء دار الحدلء وكالة بيت 
المسال» الحسبة. والصنف الثانى من لا مجلس له 
بالحضرة السلطانية وهذه الوظائف لا حصر لعددها. 
( القلقشندی ۳/ ٤۸۳‏ و ۳٦ ۳٤ ٤‏ ۳۷). 

آرپاب الوظاثف السلطانية ) 

منها وظائف دواوين الاأمراء الخاصكية أى الىذين 
ولون عن السلطان ونكتب لهم تواقيع من ديوان 
الإنشاء . ( القلقشندی ۹/ ۲٥۸‏ و .)۳١١ /١١‏ 

أرباب الوظائف الصناعية 

الأطباء والكحالين والجرائحية ومن جرى مجراهم» 
رمن كان منهم يعين بالابواب السلطانية فولايته عن 
السلطان بتوقيع من ديوان الإنشاء السلطانى ومن كان 
منهم يعين بالممالك الشامية فولايته إلى نواب السلطدة 
بها. ( القلفشندی ۲١۹ /٩۹‏ ). 

أرباب الوظائف العادية 

كرئاسة الطب ونحوها بالممالك الشامية» ويكتب 
لهم * المجلس السامى» الصدر الاجل ۲ أو ١‏ مجلس 
الصدر ٤‏ أو« الصدر ٤‏ . (القلقشندی ۱۲/ ۲۸٤‏ 
4( 

آرباب الرلایات 

الولايات أعم من المكاتبات» فقد يكون للشخص 
ولاية من الأإبواب السلطانية» وليس له مكاتبة إذ 


أردسدك 


الاربع والأربعون 


المكاتبات إنما تكون لقوم مخصوصين من أرباب 
الولايات» وإذا علم ذلك فكل من له مكاتبة عن 
الأبواب السلطانية من المدنيين والعسكريين إذا كتيت 
له ولایة لقب بألقابه ونعوت التی بھا یکاتب عن الأبواب 
السلطانية إلا أن الدعاء المصدر به المكاتبة يجعل فى 
الألحر دون الأول فإذا كانت المكاتبة إلى أحد ١‏ أعز الله 
تعالى أنصار المقر الكريم » قيل فى ألقابه فى الولاية 
«المقر الكريم » إلى آخر ما يقتضيه الحال. 
(القلفشندى /١١‏ ۷۵ ). 

( التعريف بمصطلحات صبح الاعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١ء .١‏ انظر أيضازبدة كشف 
الممالك وبيان الطرق والمسالك لغرس الدين خليل 
اہن شاهین الظاهری / ١ .)١۱١-۔ ۱۱٤‏ 

# أزبدك: 

قال ياقوت ; 

ربد : با »> ثم السكون وإلباء الموحدة . 

قرية بالاردن» قرب طبرية» عن يمين طريق 
المغرب» بها قبر آم موسى بن عمران» عليه السلام 
وقبور أربعة من أولاد يعقوب› عليه السلام» وهم : 
دان . وآیساخار» وزبولون» وکاد» فیما زعموا. 

( معجم البلدان ۱/ ٠۳١١‏ ). 

# الأربح والأربعون : 

بصيرة فى الاربع والاربعين هى البصيرة رقم ۲۲ من 
بین بصاثر الفیروزابادی قال : 

والاربع : اسم للعدد الذى يزيد على الثلاثء 
وينقص عن اللخمس. وسمى آربعاء لأن الشىء يصير 
به مربعا» ورباع ومربع ۰ بمعئى أربعة أربعة. 

وجاء فى القران بمعثيين : الأول إشارة إلى عدد 
(أجنحة ) الملائكة: 3 أولى أجنحَة مثنى وثلاث 
ورہاع 4[ فاطر: .]١‏ 

الشانى : عبارة عن الساء المحالَّة بعقد النكاح: 


o۳۹ 


فانک ځوا ما طًابَ لكّم من الساءِ مثنى ولات 
ورباعً4[ الساء: .]١‏ 
وأما الربع فإنه ورد للدرجة الأولى فى ميراث الزوجة 
من الزوح  :‏ وهن الرَبّع مما تركتم € [ النساء: ١١‏ ] 
( وللدرجة الثاني فى ميراث الزوج من الزوجة ) # فإن 
کان لهْنٌ ولد فلكم الربْع مما ركن ¢ [النساء: .]١١‏ 
والاربع والاربعون ورد فى التنزيل على اثنى عشر 
وجها. 
الأول بيان تربص مدة الإيلاء  :‏ لذي يلون من 
ا نسائهم تربص أبعت ع هر 1€ البقرة CY:‏ 
الانى : بيان عدة الوفاة : # يتر به صن پانفسهن اربع َع 
اشير 1€ البقرة: .]۲۳٤‏ 
الثالث : إظهار معجزة الخليل : 3 خد از ية مره 
الطَيّر € 1 البقرة: CY:‏ 
الرابع : بيان أشهر الحرم متها اأ 
[التوبة: .]۳١‏ 
الخامس: تمهيد قاعدة شهادة الرناة # فاستشهدوا 
يهن أريعَد منك 14 النساء: .]٠١‏ 
السادس: : بیان حکم اللّعان  :‏ قشهادة أحدهيُ 
ربع سَهَادَات الله 14 النور: ٦‏ 
السایع : لدرء العذاب والعقوية عن الملاعلة: 
َيَذرأعنها العَذَات آن ٤ه‏ تشهد اربع شَهَّادَات بالل 4 
[النرر: ۸]. 
الثامن : لتهديد الخال تضين فى قصة الإفك : # لول 
جاءوا عليه بأرَْعَة شهَدَاء 14 النور: ٠١‏ ]. 


زبقة حم 4 


التاسع : بيان خحلقة الحيوانات: # ومنهم من يَهْشى 
على أربع 4[ الثور: ٤٠٥‏ ]. 

العاش : بيان نقدير الأقوات» والأوقات : # وقذرّ 
بها أقَواتَها فى أرْبَعة ايام [ فصلت : 1۰ 

الحادى عشر: الاربعون لبيان سن التوبة والشكر: 


الاربعة 


«وَلَعَ أرَبَعينّ سََةً 4 [ الأحقاف : ٠١‏ ]. 
الشائنی عشر: میقاث موسى :۶ تم میقَاٹ رَه 
ربعي ليك € [ الأراف : ۲ وواعدا 
مُوسی آربعين لَيلَةٌ € [ البقرة : ف ). 
( بصاتر ذوى التمييز فى لطاتف الكتاب العزيز 
للفیروزاہادی - تحقيق الأستاذ محمد على النڄار ۲/ 
٦۹ء‏ ¥ (. ۰ 
٭ الأربحة : 
بطلتق هذا الاسم على الخلفاء الراشدين الأربعة وهم 
ابو بکر وعمر وعٹمان وعلی رضی الله عنهم» کما 
يطلق على دولتهم دولة الأربعة. 
( الفخرى فى الآداب السلطانية لمحمد بن على بن 
طباطبا المعروف بابن الطقطقى _راجعها وتقحها 
المعارف. القاهرة .)۷١ / ٠۹۲۲۳‏ 
# أربعة إخوة شهدوا بدزا: 
هم: «عاقل ٩‏ و( یاس ۲ وه خحالد ١‏ واعامر؟ 
بنو البکیں الایٹيوك . . وكان ١‏ معاوية ٤‏ يفخر بهم على 
« الأنصار ۴ ويقول : لم یشهد مع رسول الله 5 «بدرا؟ 
أريعة إخوة غيرهم . 
اامعارف لابن قتيبة- حققه وقلم له د. . ثروت 
عكاشة / 0۹1 ), 
# أربعة أسماء من المنهيات : 
حسديث « ونهى عن أربعة من الأسماء» يسار 
ونافع؛ وبركة» ورافع ٩‏ رواه أو داود» وان ماجه› 
كلاهما عن سمرة , وقال السيوطی : حديث حس . 
وشرحه الحكيم الترمذى فقمال: فاليسر واليسار من 
الله تعالى » والنافم هو الله » والبركة عنده يسزلها حيث 
شاء» والرافع هو الله رفع ویخفض» بيده ميزان 
القسط . فهذه أسماؤهم » فکره ... آلا تری آنه لا یکره 


الأربعة المتداسية 


آن یسمی عليمًا أو حكيمًا أو مالكاء فاليسر والنفع 
والبركة والرفع أصله من الربوبية . وهذا تأديب وليس 
بحظر أ ه. 

( المنهيات لابى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمأن الخشت . 
مكتبة القران / ٠۷١‏ ). 

#أربعة حرم : 

3 رة حرم €[ التوبة : ٠١‏ ] وهى الأزبعة الأشهر 
الحرم : زسجسا » والمحرم› وذو القعدة» وذو المخجة. 
وفك ذکرها الإمام السيوطى فى المبهم من # أسماء 
الايام؟ . 

( التحبير فى علم التفسير لاومام بى الفضل جلال 
الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى | (TI‏ 

٭ أربعة رأوا رسول الله جز فی نسق 

لاء هم : 

أبو قبحافة . 

وابنه : أبو بكر الصديق -رضى الله عنه . 

وابنه : عبد الرحمن بن آپی بکر. 

( المعارف لابن قثيبة حققه وقدم له د. ثروت 
عکاشة/ 041). ` 

# الأربعة المتناسية : 

قال التهانوى : 

الاربعة المتناسبة هى عند المحاسين أربعة أعداد 
أو مقادير لسبة مسا فرض منها آولا إلى ما فرض منها 
ثانيا تكون كلسبة ما فرض منها ثالثا إلى ما فرض منها 
رابعا . والأول والرابع یسمی بالطرفين والشانى وإالثالٹ 
يسمى بالوسطين مثلا نسبة الاربعة إلى الثمائية كسبة 


الأربعة المتناسبة 


الخمسة إلى العشرة فهذه الأعداد أربعة متناسبة فكما 
أن نسبة الأربعة التى هى الأرلى فرصا إلى الثمانية التى 
هى الثانية فرضا نسبة النصف إلى الكل كذلك نسبة 
الخمسة إلى العشرة وتلزمها مساواة مسطح الطرفين 
لمسطح الوسطين . 

وأما ما فى حكم الاربعة المتناسبة ففلاثة أعداد أو 
مقادير نسبة أولها إلى ثانيها كنسبة ثانيها إلى الها مثلا 
نسبة الأربعة إلى المانية كنسبة الشمانية إلى الستة عشر 
وتسمى متناسبة الفرد أيضا وكونها فى حكم الأربعة 
المتناسبة لمساواة مربع الوسط فيها لمسطح الطرفين 
وتحقیق ما ذکرنا ہما لا مزيد عليه يطلب من شرحنا 
على ضابط قواعد الحساب المسمى بموضح 


البراهين . 
( كشاف : اصطلااحات الفنون للتهانوى ۲/ 
0 0 . 


ويمعثى آخحر يقصد بالاربعة المتناسبة أربعة مقادير 
كلسة القالت إلى الرابعء آی ان : 


a: 
E 
ویسمی المقداران ع 1 الطلرفين ؛ ينما یسمی‎ 
الوسطين. ومن الراضح أن‎ ٠ع‎ ٠۲۶ المقسداران‎ 
حاصل ضرب الطرفین پساوی حاصل ضرب‎ 
الوسطين . وبمعلومية ثلاثة من هذه المقادير الاربعة‎ 
يمكن حساب المقدار المجهول باستخدام معادلة‎ 
. التناسب فى أى من صورها المترادفة‎ 
الأعمال الرياضية لبهاء الدين العاملى۔ تحقيق‎ ( 
. وشرح وتحلیل د. جلال شوقى . دار الشسروف‎ 
بیروت » والقاهرة» الطبعة الأولی ۰۱٤۱هہ ۱۹۸۱ء/‎ 


o1 


أربعحة من الطير 


٦ 
انظر: استخراج المجهولات بالطرق الحسابية.‎ 
وجاعءتث هله الآيات عر الاربعة المتناسة فی‎ 
المنظومة الشعرية فى الحساب للسيد محمد حسين‎ 


الموسوى القزوين : 
العسددالنى تألفت معے 

اس واتصلت بأربع هه 
فس ة الفانى بماللااول 


كنسبة السرابع للذى يلى 
كذلك العکس بها قد ائتلف 
على تتاسب به وما اختلف 
فان يك المجهول متها فى الوسط 
فسطح الأططراف من غير شطط 
راقسم على معلومه فما ورد 
يثبى عن المجهورل من هذا العسدد 
وإك يكن فى طس رف فقسمسسا 
مسطح الأوساط فيمناعلما 
( منظومتان شعريتان: تحفة الخليل فى العروض 
والقوافى »> ومنظومة شعرية فى الحساب للسيد محمد 
حسين الموسوى القزوينى» إعداد وتصويب ونشر 
نورى محمد حسين» جامعة أوستن» الولايات 
المتحدة الأمريكية» بداد ۱٤۰۸‏ ه/ ۱۹۸۸م / 
¥۱( 


# أربعة من الطير ؛: 


فوله تعالى : 3 قَحْذ أرزبعة من الطَيْر 4 [ البقرة: 
۰ ] ذکره السپوطى فى المبهم من أسماء الحيرانات 
فقال: # أربعة من الطير #: طاووس»؛ وحمامة» 
وغراب» وديك ٠‏ وقيل بطة» وتسر بدل الاولين 
(التحیير / o. .)٠٠٤‏ 

ولم يذكرها السهيلى فى التعسريف والإعلام وإنما 


أربعة من الطير 


ذكرها المحقق فی هامش ۲ فقال: أخرج ابن 
أبى حاتم من طريق الضحاك» عن ابن عباس» أن 
الطير الذى أخذه: ون ورأل» وديك وطاووس . قال 
منجاب : والرأل فرخ النعام . وأخرج من طريق حلش ٠‏ 
عن ابن عباس : آنه الغفرنوق يعنى الکركى - 
والطاووس والديك والحمامة : وأخرج ابن جرير» عن 
مجاهد: أنه الديك والطاووس والغراب والحمام 
(التعریف والإعلام/ ۰۳۱ .)١١‏ 

وقال الحافظ ابن كتير فى تفسيره: اخحتلف 
المفسرون فى هذه الاربعة : ما هْ؟ وإن كان لا طائل 
تحت تعيينهاء إذ لو كان فى ذلك مهم لنص عليه 
القران» فروی عن ابن عباس أنه قال: هى الخرنوق 
(وهو طائر مائى أسدد ) والطساروس رالديك 
والحمامة» وعنه أيصًا: آنه آخذ وزاء ورآلاً - وهو فرخ 
النعام -وديكًا وطاووسًا . قال مجاهد وعكرمة : كانت 
حمامةء وديكاء» وطاووسًا وغرابًا اه( تفسير القرآن 
العظيم ¥ ETT‏ ({. 

ويرى الإمام فخر الدين رأيا آخر فيقول: إن المقصود 
من الإحياء والإماتة كان حاصلا بطير واحد» فلم مر 
بأخذ أربعة طيور؟ وفيه وجهان : 

الأول : أن المعنى فيه أنك سألت وإحدًا على قدر 
العبودية وأنا أعطى أربعًا على قدر الربوبية. 

والثانى : أن الطيور الاربعة إشارة إلى الأركان الاربعة 
التى منها تركيب أبدان الحيوانات والنباتات والإشارة 
فيه أنك ما لم تفرق بين هذه الطيور الاربعة لا يقدر 
طير الروح على الارتفاع إلى هواء الربوبية وصفاء عالم 
القدس . 

وإنما حص هذه الحيوانات لأن الطاووس إشارة إلى 
ما فى الإنسان من حب الزينة والجاه والترفم» قال 
تعالی : ٭ زين لتاس حب الشهوات 4 [ ال عمران: 
٤‏ ] والنسر إشارة إلى شدة الشغف بالأكل» والديك 
إشارة إلى شدة الشعْف يقضاء الشهوة»› والخراإاب إشارة 


‘TA 


الأربعون البلدانيا 


إلى شدة الحرص على الجمع والطلب» فان من 
حرص الغراب أنه يطير بالليل ويخرج بالنهار فى غاية 
البرد للطلب » واللإشارة فيه إلى أن الإنسان ما لم يسع 
فى قتل شهوة النفس والفرج وفى إبطال الحسرصس 
وإبطال الترين للخلق لم يجد فى قلبه رَوحا وراحة من 
نور جلال الله | ھ. 

الرازى . دار الغد العربى القاهرة جا «OAt e‏ 
0A0‏ (. 


# أربعسون اسما من أسماء الله الحسنى 


وخواصها: 

أحد مخطوطات التصوف والمواعظ المحفوظة فى 
الخزانة العامة بالرباط وجاء بيانه كالتالى : 

أربعون اسما من أسماء الله الحسنى ولخواصها۔ 
[لابى الفتوح یحیى بن حبش الملقب شهاب الدين ] 
السهروردى » المولود سنة ٤٩‏ ۵ه المشوفى بحلب 
سن ۹۸۷ هھ , 

أولها : الاسم الأول : سبحانك لا إله إلا أنت يا رب 
کل شیء۔ فی مجموع من ورقة ۱۷۳/ أ إلى /١۷۷‏ 
ب٤‏ مسطرتها ۲١‏ مقیاسها ۱۷١ /۲٠١‏ مكتوبة 
ببخط مخربی جمیل . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب -إعداد مركز اللخدمات 
والانحاث الفقافية / ٠١ ۳٤‏ ). 


# الأربعون البلدانية : 


الار بعون البلدانية المخرجة من المعجم الصغير 
لاومام الطبرانى المتوفى سنة ٠٠١‏ تخريج الحافظ 
شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى 
المتوفى سنة ۸٤۷ه.‏ من كت الحسديث 
والمصطلح . ) 

أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 


الأربعون البلدانية 


العربية وجاء بیانه کالتالی : 

بأو النسخة خط الزییدی شارح القاموس» يذكر به 
بعض الأسانيد فى رواية هذه الرسالة. 

وباخرها کتاہة بخط على بن عہد الله ہن آحمد» تفيد 
فراء‌تهاء مع آخرين» ذكرهم» على السيد مرتضى 
الزبیدى المذکور فى سنة ۱۱۸۹ بمنزل الزبيدى 
ر رعمطفة الغسال ء وتعحت هذه الكثابة ما نصه : 

صحيح ذلك وكتب محمد مرتضى الحسينى عقا 
الله عنه ٠‏ وفى ص ١‏ حط العلامة يوسف بن شاهين 

[ تیموریة ٤۲۸‏ حدیث › ص : ۱٥۰‏ سم ]. 

( فهرس المخطرطات المصسورة» تصتيف فؤاد سيد 
معهد المخطوطات العر ية القاهرة ۱۹۸۸/ ١١‏ ). 

الأربعون البلدانية : 

الاريعون البلدانية لشمس الدين محمد بن محمد 
ابن التبادكانى الخراسانى الشافعى كان حيًا سنة ۸۷٥‏ 
(إيضاح (o۳ f‏ 

# الأربعون البلدية: 

الاربعون البلدية للحافظ اہی بعقوب پوسف بن 
أحمد بن إبراهيم الصوفى الشیرازى مفيد بخداد 
المتوفى سنة ۵۸۵ حمس ومانين وحمسمائة (إيضصاح 
(or f‏ 

«الأربعون حدي ا : 

١‏ الأزبعون -حديثا ١‏ كتاب اقتصرت فيه طائفة من 
جامعى الأحاديث الشريفة على قسم معين من 
الحديث الرارد فى أ لىجموعات الكبرى» فمن العلماء 
من جمع الأربعين فى أصرل الدين› و بعضهم فی 
الفروع» وبعضهم فى الجهادء وبعضهم فى الزهد» 
ر بعضهم فى الآذاب› وبعضهم فى الخطب؛ وكلها 
مقاصد صالحة . وقد صنف العلماء فى هذا الاب ما 


الأربعون حديثا 


ل١‏ يحصى من المصنفات » وأول من صلف فبه عبد اله 
ابن المبارك» ثم محمد بن أسلم الطوسى العالم 
الربائی ثم الحسن بن سفیان النسائی وأہو بكر الآجری 
وأبر بكر محمد بن إبراهيم الأاصفهانى والدارقطنى 


والحاكم وأبو نعيم وأبو عبد الرحمن السلمى وأبو 


سعيد المالينى وأبو عثمان الصابونى وعبد الله بن 
محمد الأنصارى وأبو بكر البيهقى وغيرهم ممن 
لا يحصون من المتقدمين والمثأحرين ( مشن الاربعين 
اللووية/ ٠٤‏ ۵0) واشتهر من جامعى هذه الثحاديث 
وشراحھا الحافظ الکہیر محیی الدین آہو زکریا یحیی 
ابن شرف الدين النووى» وأيو عمرو بن الصلاح الذى 
يعد مصدرا لتلك المجموغعات مع ابی طاهر السلفى 
(المنجد/ )١١‏ والدافع لدى هؤلاء العلماء إلى 
تصنیف ۱ الاربعین ٩‏ هو ما روی عن على بن آبى 
طالب وعبد الله بن مسعود ومعاذ بن جبل وأیی الدرداء 
وابن عمر وابن عباس وأنس بن مالك وأبى هريرة وآبی 
سعيد الخدرى رضى الله عنهم من طرق كثيرات 
بروايات متنوعات أن رسول الله ب قال ١‏ من -حفظ 
على آمتی أربعین حدیثا من آمر دينها بعشه الله بوم 
القبامة فى زمرة الفقهاء والعلماء » وفى رواية بعثه الله 
فقيها عالمًا وفى رواية أبى الدرداء وكنت له يوم القيامة 
شافعًا وشهیدا وفى رواية ابن مسعود قيل له ادحل من 
أى أبواب الجنة شئت وفى رواية ابن عمر كتب فى زمرة 
العلماء وحشر فى زمرة الشهداء واتفق الحفاظ على أنه 
حديث ضصعيف وإن كثرت طرقه ( متن الأربعين النووية 
٤ ۳ /‏ ) وقد انتشرت أحاديث النووى بسرعة لأنها 
جمعت بين الأصول ذات الأهمية حلفت كيرا من 
الأسانيدء وحوث قراعد الدين الأساسية والصلوإات 
المفروضة الضرورية لتأمين الحياة الألحرة. وقد طبع 
کتابه ببولاق سنة ۰۱۲۹٩‏ ثم تعددت طبعاته مدذ ذلك 
الحين » وقد شرح مرارا. 


الأربعون النووية 


الدين النووى _ ط مصطفى البابى الحلبى وأولاده. 
١‏ ه_/ ۳ه والمنجد الطبعة الخامسة عشرة 


/۱۹۵٦‏ ۱۲ وتوجد مخطوطات كثيرة تحمل هذا 


العنوأن). 
# الأربعون النووية : 


۔ کتب عنھا پإسهاب وعدّد شروحها حاجى خليفة 


فقا : ' 

الأربعين لللووى وهو الإمام مخدث الشام محبى 
الدين يحيي بن شرف النورى الشافعى المتوفى سنة 
ست وسبعين وستمائة قال فيه : ومن العلماء من جمع 


الأربعين فى أصول الدين وبعضهم فى الفروع 


وبعضهم فى الجهاد وبعضهم فى الزهد وبعضهم فى 
الآداب وبعضهم فى الخطب وكلها مقاصد صالحة 
وقد رأيت چمح آربعین هم من هذا کله وهی آربعون 
حدينا مشتملة على جميع ذلك وکل حديث منها 
قاعدة عظيمة من قواعد الدين وقد وصفه العلماء بأن 
مدار الإسلام عليه وهو نصف الإسلام أو ثلثه رنحر 
ذلك وألتزم فيه أن تكون صحيحة معظمها من صحيح 


البخارى ومسلم فحذوفة الأسانید ثم آتبعها بباب فی 


ضط خفى آلف اظها انتهى . أوله: الحمد لله رب 
العالمين قيوم السموات والارضين الخ وقد اعتنى 
العلماء بشرحه ولحفظه فكثرت شروحه منها : 

شرح الإمام الحافظ زين الدين عبد الرحمن بن 
أحمد المعروف بابن رجب البغدادى الحنبلى المتوفى 
سنة حمس وتسعين وسبعمائة وهو شرح کبیر سماه 
جامع العلوم والحكم فى شرح أربعين حديتا من 
جوامع الكلم . ) 

أوله : الحمد ف الذى أكمل لنا الدين الخ قال وقد 
جمع العلماء جموعا من كلمات النبى ية الجامعة 
كاہن الستى فى الإأيجاز والقضاعى فى الشهاب› 


0 


وأملى الحافظ أبو عمرو بن الصلاح مجلسا سماه: 
الأحاديث الكلية يقال : إن مدار الدين عليها وما كان 
فى معناها من الكلمات الرجيزة المجامعة ضاشتمل 
ممجلسه هذا على تسعة وعشرين حدیتًا . 

ثم إن النووى أخذ هذه الأأحاديث وزاد عليها تمام 
اٹئين وأربعین حدیتًا وسماه بأربعین فاشتهرت ونفع الله 
بها ببركة نية جامعها انتهى . 

وشرح نجم الدين سليمان بن عبد القرى الطوفى 
الحنبلى المتوفى سنة عشر وسبعمائة . 

وتاج الدين عمر بن على الفاكهى المتوفى سدة 


إحدى وبلائين وسبعمائة . 

وجمال الدين يوسف بن الحسن التبريزى المتوفى 
سنة أربع وثمانمائة . 

والشيخ الإمام أبى العباس أحمد بن فرح الأشبيلى 
المتوفى سلة تسع وتسعين وستمائة . 


وأبى حفص عمر البلبيسى الشافعي فرغ عنه فى 
ربيع الألحر سنة حمس وخمسين وثمانمائة وسماه 

وبرهان الدين إبراهيم بن أحمد الخجندى الحنفى 
المدنى المتوفي سنة إحدى وحمسين وثمانمائة . 

والشهاب أحمد بن محمد ہن ابی بکر الشیرازی 
الکازرونی شرحه ممزو جا وسما الهادى 
للمسٹرشدین › وله : الحمد لله الذى صحح بصحاح 
حدیث من لا ينطق إلخ . 

والشيخ زين الدين سريجا بن محمد الملطى 
المثوفى سنة ثمان وثمانين وسبعمائة وسماه نثر فرائد 
المربعين المنوية فى نشر فوائد الأربعين النووية أربعة 


آجراء. 
والشيح ولی الدين ١‏ محمد المصرى الشبشیرى 
سماه الجواهر البهية . 


الأربعون النوويسة 


عد الله العلوى أيضہا بسر حه ممزو جا وسماه الكافى 
أوله. الحمد لله الذى نور سسحاتٹ أنواره ... إلخ. 
ومعين الدين بن صفى الدين عبد الرحمن المتوفى سنة 
٥‏ شرحه بالقول شرحَا صغيرًا أوله : الحمد لله والمنة 
على آن أتم علينا النعمة إلخ . 
العبادى اللارى المتوفى سنة (۹۷۹) وهو أفضل 
مادونوا فى بيانها والحق أنه بالسبة إليه ساثر الشريح 
كالأبدان الخالية عن الروح . 

أوله : آاحسن حديث ينطق به الناطقون بالحق الميين 
إلخ . ألفه للوزير على باشا. 

وشرح الشيخ امد بن حجر الهیتمی المكى 
المبين › أوله : البحمد لله الذى وک طائفة من علماء 
کل عصر إلخ . 
بسراج الطالبين ومنهاج العابدين وهو شرح فارسى فى 
ملد أوله : الحمد لله بجميع محامده على جميم 

( وشرح منلا على القارى المكى الهروى الحنفى 
المتوفى سنة .)٠١ ٤٤‏ 
الملة الزهراء ... إلخ . 

وممن شرح الشيخ سراج الدين عمر بن على بن 
الملقن الشافعى المتوفى سئة أربع وثمانمائة . 

وٽتخریجه للإمام شهاب الدین أحمد بن على بن 
حجر العسقلانى المتوفى سنة ۲ خحرجه بالاسانید 
العالية. 

( كشف الظنون تأحاجى خليفة ٠١ 0۹ /١‏ ). 


وقد استدرك البفدادى على حاجى نحليمة فذكر ما 
فاته من شروح وحواشى الاربعين النووية وعددها كما 
پلی قائلا: 

شرحه أبو عبد ألله محمد بن شهاب ادير أحمد 
السعودى الحنفى المتوفى سنة ۸٠١‏ ثلاث وثمانماثة . 
سماه الدر الرصين المستخرج من بحر الأربعين . 
الشافعی المتوفی ستة ۸۵1 ست و -حمسين ولمانمائة . 

وشرحه بدر الدين الحسين بن الخراجه شهاب 
الدين أحمد بن محمد الكيلانى الشافعى المعروف 
باين قاران المتوفى بمكة سنة ۸۸۹ تسع وثمانين 
وتمانمائة . 

وشرنحه محمد بن العز الحجازی سماه الأفكار 
النورائية فى شرح أربعين الئووية فرغ منه سنة 41١‏ 
انى عشرة وتسعمائة . أوله : الحمد لله الذى سط 
ساط کرمه وصوده قوست ر سك عبیده ...الخ . کی 
مجلد كبير مرجود بدار الكتب العمومية . 

سرجه أحمد بن حجازی الفشنى وسماه المحاسن 
السنية فى الكلام على أربعين النووية . 

وشرحه الشيخ سالم بن الحسن الشہشيرى الشافعى 
نزیل مصر المتوفی سنة ٠١۹۹‏ . 

وعلى هذا الشرح حاشية لخليل بن محمد الرشيدى 
المصرى الشهير بالخضيرى المتوفى سنة ۱۱۸٦١‏ ست 
ومانين ومائة وألف. 

وحساشية لعبد الله بن محمد النبراوى الشافعى 
المتوفى بعد سنة ٠۲١۵‏ سماه عروس الأفراح . 

وشرحه إبراهيم بن مسرعى بن عطية الشبرخيتى 
المالكى وسماه الفوحات الوهبية بشرح الأربعين 
النووية وتوفى سنة ٠٠١١‏ ست ومائة وألفه. ` 


الأربعون النووية فى الحديث 


الحسن بن الطالب بن سودة البنائى المرى الفاسى 
المالكى المشوفى سنة ١۱۹٤‏ أربع وتسعين ومائة 
وألف.. - 

وشرحه إسماعيل بن عبد الباقى اليازجى الواعظ 
جام بی أیوب الأنصارى وسماأة اللجوهر المين فی 
شرح الأربعين . 

( إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون 
لإسماعیل باشا البغدادى ٥٦ ٥٥ /١‏ انظر أيضا: 
متن الأزبعين السووية ط. مصطفى البابى الحلبى 
وأولاده بمصر ۳0 ھ). 

قالت المؤلفة : للإمام ابن دقيق العيد شرح بعنوان 
شرح الأزبعين حديثًا النبوية ١‏ لدينا منه نسخة» وقد 
نشرته مكتة الزهراء بالقاهرة؛ ولم تذكر سنة النشر» 
كما أن لذينا لسخة بعنوان ۲ سرح مٿن الاربعين النووية 
فى الأحاديث الصحيحة النبوية ۲ وليس بها اسم 
الناشرأوالشارح أو سنة النش ولکن بها مقدمة 
بتوقيع عبد الله إبراهيم الأنصارى . آما مثن الأربعين 
اللووية فالنسخة التى لدينا طبع مصطفى البابى 
الحلبى سنة ١٠١۳١٠ه.‏ 
# الأربعون النووية فى الحديث : 
والدراسات الإسلامية وجاء بیانه کالتالی : ۰ 
رفسم تسلسلیى :۳۸ 
اله نل" 
عتوان المخطوطة : 


حدیٹ 
الأربعون النووية فى الحديث 
یحیی بن شرف بن ری بن 
حسن بن حزم النووی 

النووى 


م١‎ TVA /AINYY 


اسم الشه رة : 


o٦ 


الأربعين فى الأبدال التساعيات 


بداية المخطوطة : الحديث الأول عن أمير المؤمنين 


نهاية المخطوطة : 
تاريخ إل لخ : 


تعریف بال خطوط : 


عع دد اللأوراق ' 


رم اللحةف ظ : 


آبی حفص عمر بن الخطاب رضیى 
الله عنه قال : سمعت رسول الله 
فى الأصول والفروع والاداب وسائر 
وجوه الأأحكام والله أعلم وأعسز 
القرن ١٤‏ ه. 

جمع المؤلف ٤١‏ حديثا صحيسًا 
من آحادیٹ رسول الله ية وقد 
تضمنت هذه الاتحاديث العديد من 
أنوإع العلوم والآداب والآأصول 
والفروع والمواعظ ... إلخ . 

| ب-۸ب. 


To ° 


( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحرث 
والدراسات الإسلامية » الرياض . العدد »١‏ السنة 
الآرلی ٦۰٤۱ه/ .)١۹‏ 
# الأربعين الأبدال التساعيات؛ 


أحد نفائس ممخطوطات الخزائة الخالدية فى القدس 


الشريف جاء بيانه كالتالى : كتاب الأربعين الأبدال 
التساعيات للبخارى ومسلم» للحافظ شرف الدين 
عبد المؤمن الضمياطى ( الدمياطى ) قرىء عليه سنة 
۱۲۸۹(۸ ) وهو تام . وقد توفى المؤلف سنة 
0ھ / ٥6مہم.‏ أغفله الكشف وذكر له صاحب 
«فوات الوفیات فی ج ۲/ ۱۸ كتابًا اسمه « الأربعون 
المتباينة الإسناد فى حديث أهل بغداد » . 

( المخطوطات العربية فى فلسطين -أبحاث جمعها 
وقدم لهاد . صلاح الدين المنجد/ 1۹ ). 


الأربعين فى أصول الدين 


# الأربعين فى أصول الدين: 

الأربعين فى أصول الدين -للإمام فخر الدين محمد 
ابن عمر الرازى المتوفى سنة ست وستمائة ألفه لولده 
محمد ورتبه على آربعين مسألة من مسائل الكلام . 

ثم لخصه القاضى سراح الدين أبو الثنا محمود بن 
أبى بكر الارمرى المتوفى سنة اثنتين ولمانين وستمائة 
وسماه اللباب . وللشيخ جمال الدین ( آبی عبد الله 
محمد بن سالم بن نصر الله ) ابن واصل . ( البحموى 


المتوفی ۷۹۷). 
( شف .)١١ /١‏ 
ويوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجام بیانه کالتالی : 
الحسين بن على التميمى 
البکری الطبسرستاښضی الرازى 
الشافعى المعروف بالفخر الرازى 
وبابن خحطیب الری ( آہو عبد انل 
فر الدين أبو المعالى ) ٥٤١‏ - 
٣١ ٦‏ س. 


أو ي [ الحمد لله -حمدا يوازى نعمه 

ویکافی مزیده ... إلخ , 

أ ه: 1 فى هذين التمطين فذلك تنال 

غابات السعادات ]. جعلنا الله 

وسجودة ؛ 

ایرد لے" مجھول› خطه فارسی ورقه ترمة 
جا 

:1 ( ورقة المبخطوط ). 

المخطرط ). 

س: ۱۷ (عدد أسطر 

اأصبضحة) , 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السنليمانية ۔ إعداد محمود أحمد محمد» ۱/ .)۱١۷۹‏ 
كما يوجد معخطوط بالخزانة العامة بالرباط بعنوان 
«الاربعون فى أصول الدين ٩‏ وجاء بيانه كالتالى : 
) نسیخة بقلم د نسیخی نفیس سشة ٦۱٤‏ هقی ۲۵۷ 
ورقة. : 

( مجموعة مخثارة لمخطوطات عربية نأدرة من 
مختبات عامة فى المغرب / ۹ 

كذلك يوجد مخطوط بخزانة اأمدرسة اللحمدية 
حلب » زھی الان تحت رعاية الأرقاف› وقد جاع بال 
المخطوط كالتالى : 

تأليف : فخر الدين أبى عبد الله محمد بن عمر بن 
1ھ/ 114م 

کتاب فی أصول الدين ألفه الرازى لابه محمد قال 
فى خحطبة الکتاب : ( إن الله تعالی وفٰقنی حت صنفت 
فى آكثر العلوم الدينية ... التفسير كتبًا مشحملة على 
تقرير الدلائل والبينات والأجتوبة عن الشكوك 
والشبهات أردت أن أكتب هذا الكشاب لجل أكبر 
آولادی ۰ محمد... شرح فة المسائل الإلهية وأنبه 
على الغوامض العقلية ليكون هذا الكتاب دستوا له 
يرجع فى المضائق إلیه ویعول عليه وسمیته بالاربعین 
فی أصول الدین ... ) ورتبه على ربعن بابا. 

أوله بعد البسملة وثبت العغاوين : «... قال ... فخر 
والىقاء  ...‏ . ۰ 

آنحره : ...١‏ فيما آنا أهله يا أرحم الرأاحمين ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلى العظيم ». 

اللسخة جيدة قديمة قريبة من عهد المؤلف تمت 
نساحتها سنة ٤‏ ۲ه لم يذكر اسم الناسخ بل أقتصر 
على ذكر تملك السخة»ء ملكها شمس الدين أحمد 


الأربعينات ( كتب.) 


الصفحة الأحيرة نص مقابلة أجراها محمد الدمشقى 
بالقاهرة وتأريخها سنة ٥ه‏ حطها النسح الجيد. 

۲۲٤ (‏ ق )-المسطرة ( ۲١‏ س )_ الأحمدية- 
العقائد ( 1۹۷ ). 

المتشخب من المخطوطات العربية فى حلبا۔ 
إعداد مركز الخدمات والابحاث الثقافية ق /٤‏ ۱۹٠۲ء‏ 


°( 
٭ الأربعینات ( كتباء) : 


یعدد صاحب کشف الظنرن کتب الاربعینات فى 
الحدیث وغیره» بادئًا بلفظ « أربعين » دون أن يذكر 
لفظ * كتاب ٤‏ وننقله أك فيما يلى وفقا للترتيب الذى 
ورد به فيما عدا الاأربعين النووية فقد أفردنا لها مادة 


خحاصة بها . 
قال حاجی خايفة تحت عنوان « کتب الاربعينات 
فی الحدیث وغیره ٩‏ : 


أا فى الحديث فقد ورد من طرق كثيرة بروايات 
متنوعة أن رسول الله ب قال : « من حفظ على أمتى 
أربعين حديثا فى آمر دينها بعشه الله تعالى يوم القيامة 
فى زمرة الفقهاء والعلماء » واتفقرا على آنه حديث 
ضصعيف وإ كثرت طرقه وقد صلف العلماء فى هذا 
الإباب ما لا يحصى من المصنفات واخدلفت 
مقاصدهم فى تأليفها وجمعها وترتيبها فمنهم من 
اعتمد على ذکر أحاديث التوحيد وإثبات الصفات» 
ومهم من قصد ذكر أحاديث الأحكام» ومنهم من 
اقتصر على ما تعلق بالعبادات» ومنهم من احتار 
حديث المواعظ والرقائق » ومهم من قصد إنحراج ما 
صح سنده ور من الطعن . ومنهم من قصد ما علا 
إسناده» ومنهم من أحب تخريج ما طال متنه وظهر 
أسامعه حين يسمحه حسنه» إلى غير ذلك» وسمى 
كل واحد منهم كتابه بكشاب الاربعين وستورد لك ما 


ofA 


وصل إلينا خبره أو رأيناه باعتبار حروف المضاف إليه . 


السدين محمد بن أحمد المعروف باليطال اليمنى 


الأربعين لای بكر الأجرى ‏ هو محمد بن الحسين 


الارہعین لاہى بكر الأصفهانی هو محمد بن 
إبراهيم المتوفى سنة ست وستين وأربعمائة . 

الاربعین لابی بكر الکلاباذى- هر تاج الإساام 
محمد بن إبراهيم الحنفى المتوفى سنة ۳۸١‏ . 

الاربعين لاہی بكر الجوزقی ‏ هو الشيح امام 
الحنفی المتوفی سنة ۳۸۸ . 
الاربعين لابى بكر البيهقى فى الأحلاق _ وهو الإمام 
شمر الدين أحمدبن ا لحسين بن على الشافعى 
المتوفى سئنة ثمان وخمسين وأربعمائة وهو مشتمل 
على مائة حدیث مرتب على أربعين باباء وله : الحمد 
لله كفاء حقه ... الخ. 

الاربعين لابی الخير-زيد بن رقاعة. 

الاربعين لابى سعيد المالينى هو أحمد بن محمد 
اين أحمد المتوفى سنه اثنتى عشرة وأربعمائة . 

الاربعین لابی سعد المهرانی - هو أحمد بن إبراهيم 
المصرى . 
السلمى المتوفى سئه اثنتى عشرة وأربعمائة. 

الأربعين لأبى عثمان إسماعيل بن عبد الرحمن 
الصابونى النيسابورى ‏ المتوفى سنة تسم وأربعين 
وأربعمائة. 

الاربعين لابى نعيم الأصفهانى - وهو أحمد بن عبد 
الله المتوفى سنة ثلاثين وأربعماثة , 


الأربعينات ( كتب.) 


أربعین أوقجی زأده - سماه أحسن الحدذيث . 

الأربعين لابن بطال فى أذكار المساء والصباح وهو 
محمد بن أحمد اليمنى المتوفى سنة ثلاثين وستمائة . 

الاربعين لابن الجزرى هر الشيخ شمس الدين 
محمد بن محمد الجزرى المترفى سلة ثلاث وثلاثين 
وثمانمائة انحتار فيه ما هو أصحح وأفصح وأوجز. 

الأربعين لابن طولون ‏ شمس الدين محمد 
الدمشقی جمع فيه من مسموعاته کل حديث منها من 
أربعين حديثا مفردة بالتصتیف عن أربعین صحابيا فى 
أربعين بابا من العلم . أوله : الحمد لله البر اللطيف 
الح وله أريعون حديا لحر انثقاها من كتاب فضائل 
القرآن للضياء المقدسى أوله : الحمد لله على نعمه 
التى لا تحصى الخ . 

الأربعين لابن عساكر - هو الحافظ أبو الاسم على 
ابن عساكر الدمشقى المتوفى سنة ٥۷١‏ إحدى 
أربعيلات منها الاربعون 
الطوال والأربعون فى الأدال العرال والازبعسون فى 
الاجتهاد فى إقامة الجهاد والاربعون البلدانية . 

أربعين ابن كمال باشاہ شمس الدين آحمد بن 
سليمان المتوفى سنة ٠٤١‏ أربعين وتسعمائة جمع 
ثلاث أربعينات وشرحها واختار ما جزل لفظه وحسن 
فقرته ولیس کل منھا أربعون حدیثا بل بعضها عشرون . 

الأزبعين لابن المجير- هو أبو عبد الله محمد بن 
أحمد بن إبراهيم بن المجير. 

الأربعين لإبراهيم بن حسن المالكى __ القاضى 
المتوفى سنة ۷۳٤‏ أربع وثلاثين وسبعمائة . 

الأربعين لالحمد بن حرب ‏ النيسابورى المثوفى سنة 
٤‏ آربع وثلاثین ومائتین . ) 

الارہعین لاباخرزی- ذكره ابن حجر فى المعحجم . 

الأربعين للبركلى هو الشيخ محمد بن بير على 
الرومى المثوفى سنة ٠1٠‏ ستين وتسحمائة . 


وسبعین وخحمسمائه جمع 


o £4 


الأربعين البلدانية - لشيخ الجماعة والمتقدم فى 
الصناعة أبى طاهر أحمد بن محمد السلفى 
اللأصفهائى المتوفى سنة ۵۷٦‏ شت وسبعين 
وخمسمائة جمع فيه أربعين حديثا عن آربعين شيسًا 
فى أربعين مدينة أبان بها عن رحلة واسعة وأظهر فيها 
رتبة عالية . ثم الشيخ الإمام محدث الشام أبو القاسم 
على بن حسن بن عساكر الدمشقى المتوفى سنة 0۷١‏ 
إحدى وسبعين وخمسمائة اقتدى بسننه وزإد على ما 
أتى به الغرابة بآن جعلها عن أربعين من الصحابة 
فصار أربعين من أربعين لاربعين فى أربعين عن 
أربعین إذا اعتبرت تخرج فی أربعین بابا كل حديث إذا 
جمع إلبه ما يناسبه صار كتابا. 

أوله الحمد لله القادر القاهر القرى المتين ... إلخ . 
وتبعه شرف الدين عبد الله بن محمد الوانى المتوفى 
سدة ۷6٩‏ تسع وأربعين وسبعمائة فى جمع الاربعين 
البلدائية والحافظ بو القاسم حمزة بن يوسف السهمى 
أيضًا لکنه فى فضائل العباس كاها والشيخ أب العباس 
أحمد بن محمد بن الظاهرى الحلبى المتوفى سنة 
٦‏ ست وتسعين وستمائه . 

الأربعين للثقفى ‏ هو الحافظ آبو عبد الله القاسم 
ابن الفضل الأصفهانى . ( المتوفى سنة ٤۸۹‏ ). 

الأربعين للجرجانى - وهو أبو محمد آخرجه من 
الصحیحین من حدیٹ آبی بکر آحمد بن منصور 
المغريى. 

الأربعين فى الجهاد - لابن عساكر المذكور سماه 
الالجتهاد فى إقامة فرض الجهاد. 

الأربعين للحاكم_ هو الإمام الحافظ أبو عبد الله 
محمد بن عبد الله النيسابورى المتوفى سنة 
۵ حمس وأربعمائة . 

الأربعين فى الحج - لمحب الدين أحمد بن عبد الله 
الطبری المکی المترفى سدة ۷۹٤‏ . 


الاربعين بحسن بن سفيان- النسوى المتوفى سنة 
٠‏ ثلاث وتلمائة . 

الأربعين للخجندى - هو إبراهيم بن عبد الله بن عبد 
اللطيف سماه الماء المعين . 

الاربعين لمخویشاوتد ‏ هو الإمام بو سعید أحمد بن 
الطوسى جمعها فى مثاقب الفقراء والصالحين . 

الأربعين للدارقطنى _ هو أبو الحسن على بن عمر 
الحافظ البغخدادى المتوفى سنة حمس وتلاتين 
وثلذمائة . 
الاربعين لدلجى ‏ هو الحافظ شمس الدين محمد 
ابر محمد الدلجى الشافعى المتوفى سنة ٩٤۷‏ . 
المتوفى سنة 1١١‏ . 
المتوفی سنة ۷۹۱. 

الأربعين للسيوطى _ هو جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ٩۱۱‏ جمع 
أربعينات أحدها فى فضل الجهاد والشانى فى رفع 
اليدين فى الدعاء والثالث من رواية مالك والرابعم 

الاربحين لشيخ الإسلام -أبى إسماعيل عبد الله بن 
محمد الآنصاری ألهروى المتوفى سنة إحدى وثمانين 
وأربعمائة . 

الاربعين الصحيحة _ليوسف بن محمد العبادى 
الحنبلى المتوفى سنة سث وسبعين وسبعمائة . 

اریعین طاشکیری زادہ ۔ احمد ن مصطفی الررمى 
جمع فيه ما يدر عنه عليه السلام من المزاح 


الاربعين الطائية - لأبى الفتوح محمد بن محمد بن 


على الطائى الهمدانى المتوفى سنة حمس وخحمسين 
ولحمسمائة ذكر فيه أنه أملى أربعين حديشامن 
مسموعاته عن آربعین شيځا کل حديث عن واحد من 
الصحابة فذكر ترجمته وفضاائله وأورد عقيب كل 
حدیث بعض ما اشتمل عليه من الفرائد وشرح غریبه 
واتبع بكلمات مستحسنة وسماه الأربعين فى إرشاد 
السائرين إلى منازل اليقين . أوله الحمد لله على سوابغ 
آلائه ... إلح وهو من أحسن الكش وأحلاها يرجع إلى 
نصيب من العلوم حديثا وفقها وآدبا ووعظا كما قاله ابن 
السمعانى . وتبعه جمال الدين أبو عبد الله محمد بن 
سعيد الدبيئى المتوفى سنة سبح وتلااتين وستمائة . 

الاربعين للطاوسى ‏ هو الشيخ الإمام برهان الدين 
إبراهيم بن محمد بن أبى المكارم القزوينى وهو 
مشتمل على أربعين فصلا سماء شرح الاستقامة 
للمقبلين على اله تعالى وعلى دار الإقامة أوله الحمد 
لله الحاكم الآمر الذى آمر عبده بالاستقامة ... إلخ . 

الأربعين الطوال ‏ لابن عساكر هو البحافظ أو 
القاسم على بن الحسن الدمشقى الشافعى المتوفى 
سنة [إحدى وسبعين وخمسمائة . أوله الحمد لله 
العظيم ... إلخ جمع قيه أربعين حديشا من الطرال مما 
یدل على نبوته يو ونب عن فضائل صحابته ویبین 
الصحة والسقم وهو مجلد وسط . 

الاربعين لعبد الله بن المبارك -المروزى المتوفى سنة 
إحدى وثمائين ومائة . قال الإمام النووى : هو أول من 

الاربعين العدلية - للشيح شهاب الدين أحمد ٻن 
حجر الهيتمى المكى المتوفى سنة ٩۷۳‏ جمع 
بأسانيده مايتعلق بالعدل وإالعادل وأهداها إلى 
السلطان سليمسان خان . أوله الحمد لله مالك الملك 
دی الجلال وال کرام ... إلخ. 

الاربعين العلوية -للحافظ أبى بكر ١‏ محمد بن على 


الأربعينات ( كتب.) 


اٻڻ عبد الله بن محمد » بن يساسر ‏ الأنصارى » 
الجيانى المتوفى سنة ٥٦٣‏ . 

الاربعين عشاريات الإسلاد ‏ للقاضى جمال الدين 
إبرأهيم بن على القلفشندى الشافحى المتوفى سنة 
ستين وتسعمائة . أوله الحمد لله رب العالمين ... إلخ 
أخرجه من عوالى مسروياته وإن لم يبلغ درجة الحسن . 
وله آربعون أخرى من عوالى مروياته أيصًا جمعها 
البرهان إبراهيم بن عبد اللطيف الباعونى . 

الأربعين للغراوى ‏ هو الإمام أبو عبد الله محمد بن 
الفضل الشهرستانى المثوفى سنة ٤۸‏ ۵ . 


الأربعين فى فضصائل عثمان رضى الله تعالى عنه- 


للإمام رضى الدين أبى الخير إسماعيل بن يرسف 

الاربعين فى فضائل على رضى الله تعالى عه له 
أيضا. 

الأربعين فى فضائل العباس - للحافظ ابی القاسم 
حمزة بن يوسف السهمى . ۱ 

الاربعین فى فضائل الأئمة الاربعة __لعبيد الله بن 
محمد المشجندى . 

الأربعين للقشيرى ‏ هو الإمام أبو القاسم عبد 

الاربعين للكازرونى وهر الإمام عفيف الدين . 

الأربعين المتباينة - لشيخ الإسلام أبى الفضل أحمد 
وحمسين وتمائمائة ومألخصه للقاضی عسر التدين 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ٩١‏ وابن 


الاربعين لمحمد بن أسلم الطوسى المتوفى سنة 
انين وأربعين ومائتين . 


الأربعين لمحمد بن إبراهيم بن على المقرى . 


الاربعين لمحمد بن محمد أبى اش الىخارى - 
اليحافظ , 
الأقسرائى -شرحها على مشرب الصوفية : 
بمكة سنة تسع وتسعين وخمسمائة وشرط أن تكون من 
المسندة إلى الله تعسالى وربما أتبعها أربعين عن أله 
تعالى مرفوعة إليه غير مسندة إلى رسول اله وة ثم 
أردفها بأد وعسرین حدشا فجاءت واحدا ومائة 


.-حلیث إلهية. 


الاربعين المختارة فى فضل الحج والزيارة ‏ لليجافظ 
ادلی ونی 1۲۷ ) 

اا بعین المهلبة بالأحاديت الل ٢‏ | 
کی 
ت۹٤٠‏ 

الار: بعين الودعانية - وهو القاضی آبو تصر محمد بن 
علی بن عبد انه بن ودعان حاکم الموصل المتوفی ست 
‰٤‏ جمع فيه آربعين خحطبة . 

أربعین للهروی _ أخذه من أربعين كتابًا . 
القرشی جمعها فى فضائل اليمن. 

آرہعین للغزالی وهو قسم من كتابه المسمى 
بجواهر القران وسیأتی ذکره فى الجيم وقد أجاز أن 
بیکش مفردا فکتبوه وجعلوه کتابا مستقاا . ۰ 
( كشف الظنون لحاجى خليفة ٦١_٥١ /١‏ ). 


الاربعينات ( كتب.) 


وعن کتب الاربعینات فی الهند قول صاحب کتاب 
۴ معارف العوارف ١‏ : 

أما الأربعينات فهى أيضا كثيرة» أشهرها الازبعين 
للسيد على بن الشهاب الحستى الهمدانى بستدة 
المتصل إلى أنس بن مالك رضى الله عنه» والازبعين 
للشيخ الكبير محمد بن يوسف الحسيئى الدهلرى 
نزیل کلبرکة والمتوفی بها سنة ۰۸۲١‏ أورد تحت كل 
حديث سطرًا من آثار الصحابة والتابعين والقدماء من 
المشائح› والاربعین للشیخ خحواجکی بن شمس الدين 
الحسنيى العريضى الكروى» وهو مأخوذ من مشارق 
الأنوارء والأربعين فى آبواب علوم الدين للشيخ عبد 
الحق بن سيف الدين البارى الدهلوى» والاربحين 
للشيخ أحمد بن عبد الأحد العمرى السرهندى إمام 
الطريقة المجددية» والأربعين للسلطان محيى الدين 
محمد ونگازیب عالمگیر الدهلوی صنفه قبل جلوسه 
على سرير الملك › والاربعين للسلطان المذكور صنفه 
بعد جلوسه على سرير الملك› ثم ترجمهما بالفارسية 
وعلق عليهما الحواشى المفيندة» والاربعين للشيخ 
ولى الله بن عبد الرحيم العمرى الدهلرى الأمحدث 
بسنده المتصل إلى على بن آبى طالب رضى الله عنه. 
والاربعين للشيخ المسند إسحاق بن أفضل العمرى 
سبط الشيخ عبد العزيز بن ولى الله الدهلوى» وهو فى 
فضائل الحج والعمرة» والاربعين فى مناقب الخلفاء 
الإله أبادى» والاربعين للشيخ عبد الباسط بن رستم 
على الصديقى القنوجى »› وله شرح عليه بالفارسى 
سماه البحبل المتين ٠‏ والازبعين للسيد أولاد حسن بن 
أولاد على الحسينى البخارى القنرجى فى رد الشنرك 
والبدعة ‏ والاربعين لولده السيد صديق حن القنوجى 
فى فضائل الحج والعمرة؛ والاربعين فى معجزات 
سيد المرسلين للشيخ صبعة الله بن محمد غوث 
الشافعى المدراسى » والاريعين من سيد المرسلين 

أحمد بر صبغة الله الشاة 


HF 


اربق 


وأحاديث الحبيب المتبركة أربعرن حديثا للمفتى عناية 
أحمد الکاکرروی › والاربعين من مرویات نعمان سید 
المجتهدین للشیخ إدریس بن عبد العلی النگرامی» 
والاربعين لإشاعة مراسم الدين للمولوى قادر بخش 
ابن حسن على الأسهسرامی › والاربعين فى شفاعة 
سيد المحبوبين للمولوى أحمد ربا تحان البریلوی › 
والاربعين من مرويات الإسام أبى حنيفة للشيخ حسن 
محمد بن شاه محمد بن الحسن الهندىي» والاربعين 
فى المهديين للشيخ الصالح المجاهد ولايت على بن 
فتح على العظيم أبادى» ونعم المعين فى الأربعين 
للشیخ عبد الله بن محمد الکور کهپوری» والازبعین 
فى مسائل الدين للمولوى محمد شاه يودله الصديقى 
السهروردى نسبًا والحنفى مذهبًا والدهلوى مسكتًاء 
أوله الحمدلله حمدًا کثیرا یوافی نعمه ویکافی مزر 0 

... إلخ» فيه أربعون حديشا فى تأييد م ذهب الحنفية 

مع الشرح بالعربى صنفه سنة ٠۲۸۳‏ . 

( اللقافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى 
آنواع اللوم والمعارف ١‏ لعبد الحى الحسنی ۔ راجبه 
وقدم له أو الحسن على الحسثى الندوى / ۸ 
1۹( 


E: 


قال ياقوت : 

أربق : بالفتح ثم السكون» وباء مفتوحة موحدة 
وقد تضم» وقاف» ويقال بالكاف مكان القاف» وقد 
دکر بعده: من واحې رامهرمز من نواحی خوزستان› 
ينسب إليها أو طامر على بن أحمد بن الفضل 
الرامهرمزى الأزبقىء وقرآأت فى كتاب المفاوضة لأبى 
سن محمد بن ی بن نص ر الکاتب | : حدثنى 
القاضى أبو الحسن أحمد بن الحسن الأربقى بأربق› 
وکان رجلا فاضلا» قتاضی البلد وخطیبه وإمامه فى 
شهر رمضان» ومن الفضل على منزلة» قال : تقلد 
بلدنا بعض العجم الجفاة» والتف به جماعة ممن 


-حسدلی وکره تقدمی » فصرفنی عن القضاء› ورام 
صرفى عن الخطابة والإمامةء فثار الناسء ولم يساعده 
المسلمول» فکتست إليه بهذه الانبات : 
قل للذين تآلبوا وتحزبسوا 
هبنى صددت عن القضاء تعديّا 
وعن الفصاحة والنزاهة والنهى 
ا | حص ا به وذ | |= 

.) ١۳۷ /١ معجم البلدان‎ ( 

الاربقى : بفتح الالف وسکسون الراء وفتح الباء 
الموسحدة وفى آخحرها القاف» هذه النسبة إلى ربق وهى 
فرية من قرى رامهسرمز فيما أظن إحدى كور الأهواز 
وبلاد الخوز» منها أبو طاهر على بن أحمد بن الفضل 
الرامهرمزى الأربقى » ورد بخارا وحدث بها عن أبى 
أبو العباس جعفر بن محمد بن المعثز المستخفرى 
(ومنها القاضى أو الحسن أحمد بن الحسن الاربقى 
قاصیھا وحطببھا و إ[مامها كما ذكر ياقرت فى مادة 
أرق )١‏ . 

الأنساب للسمعانى ٠٠١ /١‏ واللباب لابن الاثير 
(TA jI‏ 

أربك : بالفتح ثم السكون» وبأء مو حدة» تضم 
وتفثح › وآحره کاف» وهو الذي قبله بحيئه› يقال 
بالكاف والقاف من نواحى الأهواز: بلد وناسحية ذات 
قری ومزارع » وعنده قلطرة مشهورة› لھا دکر فی کتب 
السيرء وأخبار البخوارج وغيرهم . فتحها المسلمون عام 


3 


إربسسل 


الخطاب» رضی الله نه › قېل نهاوند› وکان آمير 


فی ذلك : 
عسوت فارس واليسوم حسام آواره 
بمحتضل بين الدكاك وأربك 
فلاغسروإلا حين ولوا وآدركت . 
جموعهم حي الرئيس ابن أرمك 
وأفلتهن الهرمسزان رابلا 
بە ندب من ظاهرالل ون أعتك 


( معجم البلدان 1 (۹Y‏ 


+ اربسسل : 


قال ياقوت يصف مسدينة * إربل » التى تحرف اليوم 
باسم * أربيل » بادا ببعض الفوائد اللغوية : 

إربل : بالكسر ثم السكون وباء موحدة مكسورة : 
ولام» بوزن إثمد» ولا بجور فتح الهمزة أنه ایس فی 
أوزانهم مثل آفعل » إلا ما حکی سيب ويه من قولهم : 
أصبع وهى لغة قليلة غير مستعملة؛ قإن كان إربل 
عربيًا» فقد قال الأصمعى : الربل ضرب من الشجرء 
إذا برد الزمان عليه وأدبر الصيف تفطر بورق آخضر من 
غير مطر» قال : تربّلت الأرض ٠»‏ لا يزال بها ربل› 
فیجوز أن تكون إربل مشتقة من ذلك . وقد قال الفراء: 
الريال النبات الكثير الملتف الطريل» فيجوز أن 
تكون هذه الأرض» اتفق فيها فى بعض الاأعوام من 
الخصب: وسعة النبت ما دعاهم إلى تسميتها بذلك . 
ثم استمر» كما فعلوا بأسماء الشهور؛ فإتهم سموا كل 
شهر بما اتف به فى فصله» من حر أو برد» فسقط 
جمادی فی شدة البرد وجمود المياه» والربيعاك فى 
أيام الصيف» وصفر حيث صفرت الأرض من 
الخيرات» وكانت تسميتها لذلك فى أزمنة مت اعدة ۽ 
ولم یکن فی عام واحد متوال» ولو كان فى عام وأحد» 


ربل 


کان من المحال أن یجیء جمادی» وهم یریدون به 
جمود الماء وشدة البرد بعد الربيع » شم تغيرت الازمنة 
ولزمها ذلك الاسم . 

وإربل: قلعة حصينة» ومديلة كبيرة» فى فضاء من 
الارض واسع بسيط » ولقلعتها خندق عميق» وهی فى 
طرف من المدينة» وسور المدينة ينقطع فى نصفهاء 
وهی على تلل عا من التراب » عظيم واسع الرأس» 
وقى هذه القلعة أسواف ومنازل للرعية» وجامم 
للصلاة» وهى شبيهة بقلعة حلب إلا آنها أكير 
وأوسع رقعة . 

وطول إربل تسع وستون درجة ونصف» وعرضها 
حمس ونلائون درجة ونصف وئلسث ؛ وهی بين 
الزابين» تعد من أعمال الموصل» وبينهما مسيرة 
يومين » وفى ربض هذه القلعة » فى عصرنا هذأء مدينة 
كبيرة؛ عريضة طويلة» قام بعمارتها وبناء سورها 
وعمارة أسواقها وقيسارياتهاء الأمير مظفر الدين 
کوکبری بن زين الدين كىوجك على فأقام بهاء 
وقامت بمقامه بهاء لها سوق وصار له هيبةء وقاوم 
الملوك ونابذهم بشهامته وكشرة تجربته حتى هابوه» 
فانحفظ بذلك آأطرافه » وقصدها الغرباء» وقطنها كثير 
منهم » حتی صارت مصرا برا من الأمصارء وطباع 
هذا الأمير مختلفة متضادة» فإنه كثير الظلم» عسوف 
بالرعية ء راغب فى أخذ الاموال من غير وجههاء وهر 
مع ذلك مفضل على الفقراء› كثر الصدقاث على 
الغرباء» يسَيّرٌ الأموال الجمة الوافرة يستفك بها 
الاسار ین أيدى الكفار. 

ومع سعة هذه المدينة » فبنيانها وطہاعها بالقرى أشبه 
مها بالمدن ؛ وأكثر أهلها أكراد قد استعربواء وجميع 
رساتيقها وفلاحيهاء وما ينضاف إليها أكراد › وينضم 
إلى ولايتها عدة قلاع » وبينها وبين بغداد مسيرة سبعة 
ايام للقوافل» ولیس حولھا ہستان» ولا فیها نهر جار 
على وجه لارض؛ وأكثر زروعها على القنى المستنيطة 


تحت الارض » وشربهم من آبارهم العذبة الطيية 
المرئية » التى لا فرق بين مائها وماء دجلة فى العذوية 
والخفة» وفواكهها تجلب من جبال تجاورما: 
ودخلتها فلم أر فيها من يتسب إلى فضل غير أبى 
البركات المہارك بن أحمد بن المبارك بن موهرب بن 
بالادب» یجب لأهله» مفضل علیهم› > وله دين 
واتصال بالسلطان» وخلة شبيهة بالىوزارة» وقد سمح 
الحديث الكثير ممن قدم عليهم إربسل» وألف كنبا 
وقد آنشدنی من شعره» وکتب لى پخطه عدة قطع . 

وقد تسب إليها جماعة من أهل العلم والحديث› 
منهم آأبو أحمد الاسم بن المظفر الشهرزورى 
الشيبانى الإربلى وغيره. وإربل أبضصًا: اسم لمدينة 
صيداء التى بالساحل من أرض الشام عن نصرء وتلقنه 
عنه الحازمى» والله أعلم . 

( معجم البلدان ۱/ ۱۳۷ ۱۳۸ '.)١٤١‏ 

وقد أورد | لسخاوی ضمن الكت المؤلفة فى 
التواريخ المحلية كتابا عن إربل بعنوان « إربل» وقال: 
* ربل لابى البركات المبارك بن أحمد ن موهوب بن 
المستوفی » وهو بخطه فى حمس مجلدات وأكثر من 
فيه من أدباء وملوك› والحتصره سليمان پن ع دد الله 
ابن أبى الحسن الزنجانى المكى اه. 

( الإعلان والتوبيخ لمن ذم آهل التاريخ لشمس 
الدین السخاوی / ۲٤۷ ۰۲٤۹‏ . انظر أيضا« تاريخ 
ازل اامسمی نا مل من ووو م 
أحمذ اللخمى الإربلى ا بان المستوفي - 
تحقیق د . سامی ؛ بن السيد حماس الصفارء عرض 
كد . سعيد عبد الفتاح , المجلة العربية للعلوم 
الإأنسانية» جامعة الكويت) العدد ۸ المجلد ۲ 
خحریف ۱۹۸۲ م/ ۹-0۵ و مدينة وتاريخ . 
أربيل مدينسة الشمس ۲ عبد الجبار محمود 


الإربلى 


الاربتنجس 


_۲۲ ه_-يناير ١۱۹۸م» السنة الشامنة/‎ ٠ 
(¥ 


# الإربلسس : 
قال ابن الأثير نقلا عن السمعانى : 
الإربلى : بكسر الألف وسكون الراء وكسر الباء 
الموحدة وفى أنحرها أللام» هذه النسبة إلى إربل » وهى 
قلعة على مرحلتين من الموصل ( فى الأنساب على 
مرحلة ) كان فيها جماعة من العلماء منهم: أبو أحمد 
القاسم بن المظفر الشهرزورى الشيبانى الإربلى » وأبو 
سلیمان داود بن محمد بن الحسن بن آپی حالد 
الإريلى الموصلى » شاب فاضل ورد مرو مثفقهاء ونرل 
المدرسة الحورانية فى حدود سلة عشرين وخمسمائة» 
وكان يشتغل بالحديث وطلبه» سممع معتا حديث 
الحارث بن أبى أسامة من أبى منصور محمد بن على 
ابن محمود الكراعى» ورج إلى ما وراء النهر بعد أن 
آقام عندنا مدة» ثم رآبت ج۶ا مع الحسن ٻن شافع 
الدمشقى ‏ شاب سمع معنا الحديث بمرو وسمرقند - 
أنه كتب عنه شيشا فى سضة نيف وتلاثين وخحمسمائة 
بحدود الموصل . 
( اللباب لابن الاثير ا ۳A‏ رالآنساب للسمعسانى 
ا .(1o‏ 
# آربنجن : 
انظر: الأرَبنْجُنْى . 
# الأربنجنى : 
قال السمعانى : 
الارہنجنى : بفتح الألف وسكون الراء وكسر الہاء 
المنقوطة بواحدة وسكون النون وفتح الجيم وكسر النون 
الأأحيرة» وهذه النسبة إلى بليدة من بليدات السغد 
بسمرقند يقال لها أربنجن » وبعضهم يسقطون الألف 


ویقولون: ربنجن أقمت بها یوما فی توجهى إلى 
سمرقند من بخارا» وسمعت من خطيبها الحديث › 
والمشهور بالانتساب إليها جماعة» منهم أبو بكر 
جمد پن محمد بن موسی بن رجاء بن حنش 
الاربلجنى من سغد سمرقند. ( صخد بالصاد فی 
معحجم البلدان f‏ °{ یروی عن آبیه» روئ عله 
آبو بكر محمد بن أحمد. 


وأبو العباس عطاء بن أحمد بن إدريس الأرہنجنى› 
کان علی قضاء آربتجن لا بأس به وبروایته » کان فقیها 
الاربنجنى › روی عنه أبو سعد الإادریسی ٠‏ ومات فی 
سنة تسع وستين وثلاثمائة فى شهر ربيع الآحر. 

وأو مسلم عامر بن مکامل بن محمد بن قطن بن 
عثمان بن عبد الله بن عاصم بن خحالد بن قرة بن مشرف 
الهمدانى الاربلجنى ٠‏ یروی عن آہی سلمة یحیی بن 
المخيرة المخزومی وهاشم بن القاسم العحرائى وهارون 
اہن موسی الفروی وسلمة بن شیب وغیرهم ؛ روی عنه 
محمد بن أحمد بن هاشم الذهبى وعبد الرحمن بن 
الفحح السراح ومحمد بن زكريا بن الحسن اللسفى»› 
وكان فاضلا حيرا حسن الرواية كتب الكثيرء مات سنة 
ثلاث وتسغعین ومائتین . 

.)۴۷ /١ واللباب‎ ٠٠٤ /۱ الأساب‎ ( 

# الأز لجسن : 

قال السمعائى : 

الارہشجى : فتح الألف وسكون الراء وكسر الباء 
الموحدة وسكون السون والجيم فى اخرهاء رأيت هذه 
اللسية فى تاريخ مدينة السلام بغداد» وظنى أنه اسقط 
النون من أخرها وهى أربنجن بليدة من بلاد السغد 
بسمرقند وإن لم يكن ذلك فال أعلم» وهو ابن جميل 
ابن الفضل الأربنجى ‏ قدم بخداد حاجا وحلدث بها 


أربونة 

عنه أبو الحسن بن الجندى . وآبو موسى هارون بن 
صاحب الأربنجى ذكره فى التاريخ لبغداد أيضاء 
حدث عن محمد بن موسی صاحب یحی بن أکثم 
القاضى . روی عله أبو الحسن على بن عمر بن محمد 
الحربى . 

/١ وإللباب‎ ٠٠١ ۰٠٠٤ /١ السات للسمعانی‎ ( 
(۴A 
: #أربوتة‎ 

اربوتة Narbonne‏ ئى جوب فرتسا ( الحلل /١‏ 
.)١‏ قال ياقوت : بفتح أوله ويضم» ثم السكون: 
وصم ألباء الموحدة» وسكون الواوء ونون وهاء: بلد 
فى طرف الثغر من أرض الأندلس» وهى الان بيد 
الإفرنج» بينها وبين قرطبة» على ما ذكره ابن الفقيه ‏ 
آلف ميل» والله آعلم . 

( ابن الفقينه هو أحمد بن محمد بن إسحاق بن 
إبرامیم الهمذانی ت ۴٠١‏ ه= ١4۷م‏ عالم بتقويم 
البلدان. معجم المؤلفين ؟/ .,)۸١‏ 

( معجم البلدان /١‏ ۳٥ء‏ ومن كتاب معجم البلدان 
لياقوت الحموى ‏ اختار النصوص وقدم لها وعلق 
عليها عبد الإله نبهان» السفر الفالث» القسم الأول 
(or f‏ 

رهی آخر ما کان بأيدى المسلمين من مدن الآندل 
وثغورها مما يلى الإفرنجة» وقد خحرجت من أيدى 
المسلمين سنة ( ۳۳۰ھ / ۱٤۹م)‏ مع غيرها مما كان 
فى أيدى المسلمين من المدن والحصرن. 

( صفة جزيرة الأندلس لابى عبد الله محمد بن عبد 
الله بن عبد المنعم الحميرى / ١١ء .)١١‏ 

انظر: أدب بكاء الأندلس . 
# أرييل: 
أنظر: إربل. 


آر ناح 


أرتاح : 
قال عنها ياقوت : 
أرتاح بالفتح ثم السكون» وتاء فوقها نقطتان» وألف 
وحاء مهملة :؛ 


اسم حصن هنيع › كان من العواصم من أعمال 
حلب قال آہو علی : يجوز آن یکون آرتاح ( أفتعل ) 
من الراحة» وهمزته مقطوعة» ویجوز آن يون أرتاح 
أفعال كأنبارء» وينسب إليسه الحسين بن عبد الله 
الارتا حى روی عن عبد الله بن حبیق . 

وأبو على الحسن بن على بن الحسن بن شواس 
الكنانى المعرى المعدل أصله من أرتاح مدينة من 
أعمال حلب » وتولى الإش راف على وقوف جامم 
دسق . 

حدّث عن الفضل بن جعفر» ويوسف بن القاسم 
الميانجى » وأبى العباس أحمد بن محمد البرذعى » 
روی عنه آبو علی الاهوازی وهو من آقرانه وغپره» مات 
سلة ۰٤۳۹‏ وقى تاريخ دمشق: على بن عبد الواحد 
ابن الحسن بن على بن الحسن بن شواس أو الحسن 
أرتاح . 

سمع آبا العباس بن قبيس وبا القاسم بن بى العلاء 
والفقيه أبا الفتح نصر بن إبراهيمء وكان أميتا على 
المواريث ووقف الأشراف . وكان ذأ مروءةء قال: 
سمعت منه وكان ثقة لم يكن الحديث من صبنساعته » 
توفی فى ثالث عشر ريع الالحر سنة ٥۲۳‏ . 

وأبو عبد الله محمد بن أحمد بن حامد بن مفرح بن 
غياث الارتاحى من أرتاح الشام» وكان يقول: نحن من 
أرتاح البصر لان يعقوب» عليه السلام» بها رد عليه 
بصره» روى بالإجازة عن آبى الحسن على بن الحسين 
ابن عمر الفراء› وهو أخحر من حدث بها فى الدنياء 


مأت سلة 1٠!‏ . 


` 50“ 


الار تاحس 


ارتشاف الضرب من لسبان العحرب 


( معجم البلدان ۱/ ۰۱٤١‏ ۱١١٠ء‏ انظر أيضّا 
الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة لابن 
شداد - حققه یحیی زکریا عبّارة ج ۱ ق ۲ / ٤۲۳‏ _ 
۷ . والدر المنتخب فى تاريخ مملكة حلب لابن 
الشحنة/ ۱٤4۹‏ ). 
و الأرتاحس : 
انظر: اراح . 
# الارتحال : 
الارتجال : هو فى الأصل ابشداء الخطبة أو القصيدة 
الشعرية من غير تهيؤ سابق لهما. ويقع الارتجال 
النحوى فى الأعلام وأسماء الأفعال. 
( معجم المصطلحات النحوية والصرفية - 
د. محمد سمیر نجیب اللبدی / ۹۳ ). 
انظر: البديهة والارتجال » المرتجل . 


د لار نداد : 
الارتدأد فى اللغة: الرجوع المصباح المثير مادة 
رد (. 


تعر يف الردّة عند الفقهاء : 

مذهب الحلفية : يعرف المحنفية المرتد بأنه الراجع 
عن دين الإسلام» ولا یخالف ذلك ما عرفه به کل من 
الحنابلة والظاهرية والإمامية ( این عابدین ۳/ ۴۹۱ 
والمغثى ١‏ 1 وإالمحلى /١١‏ ۰1۸۸ والروضصة 
البهية ۲/ ۹۳۱ ). 

مذهب المالكية : يعرف المالكية الردة بأنها: كف 
بعد إسلام تقرر بالنطق بالشهادتين والتزام أحكامهما 
(الخرشى ۷/ ۷۲ المطبعة الأميرية» الطبعة الثائية ) . 

مذهب الشسافعية : وعف الشافعية الردة بأنها قطع 
الإسلام بنية آو فول کفر او فعال سواء ما قاله استهزاء أو 
عنادا أو اعتقادًا ( مغنى المحتاح ١١۳ /٤‏ ). 

( مسومسوعة اأتره الإسلامی 4 Sh‏ ولمعرفة 


المزيدعن حكم ما يصير به المسلم مرتدا وفقا 
للمذاهب المختلفة ارجع إلى هذه الموسوعة نقسها 
(YoY f‏ 
#أرتريا: 
انظر: اریترياً. 
*٭ ارتشاف الضرب من لسان العرب : 

ارتشاف الضرب فى لسان العرب فى الحو 
مجلدان لاأثير الدين أبى حيان . 

اوله ألحمد لله رب العالمين وصلاته وسلامه على 
المتقدمين رما أهملوا كيرا من الأبواب وأغفلوا ما فيه 
أحكامه عن الاستدلال والتعليل لیکون هذا مختصا 
ہزوائد فصارت معانيه تدرك بلمح البصر لا يحتاج إلى 
أعمال فكر» وجعله فى جملتين : الأولى فى أحكام 
الكلم قبل التركيب» الفانية: فى أحكامها حالة 
الترکیب . قیل هو نسختان کبری وصخری وذکر آنه 
استقری سروف الهجچاء بقروغعه المستحسنة 
والمستفبحة فبلغت سبعة وأربعين حرفا فاستخرج 
النحاة : لم يؤلف فى العربية أعظم من هذين الكتابين 
ولا أجمع ولا أحصى للخلاف وإلأقرال قال: وعليهما 
اعتمدت في جمع الجوامع وأعترض عليه ابن الرحبى 
شارح مغنی اللبیب أن المغنى لابن فلاح أعظم وأكثر 
فائدة. ( كشف 1١ /١‏ 1۲ وقد جاء فى العنوان 
فى لسان العرب بدلا من « عن » لسأن العرب ) . 

وتوجد لسخة من الجزء الأول فى الخزانة العامة 
بالرہاط جاء پیانها کالتال : 

ارتشاف الضرب من لسان العرب» لای حال محمل 
ابن يوسف بن على » الأندلسى» المتوفى سلدة ٤١‏ ۷» 
الموسجوذ منه الچزء الأول بقلم أندلسى جحد 


ارتشاف الضرب من لسان العرب 


: سنة ۷۳۹ على يد محمد بن محمد بن أحمد 
السلالجی فى ۲۷١‏ ورقة . 

( مجموعة مخثارة لألمخطوطات عريية نادرة من 
مكتبات عامة فى الأمغرب / ٤١‏ ). 


كما يوجد ممخطوط بيخزانة المدرسة الأحمدية بحلب ` 


( فى محلة الجلوم - البهراقية ) والخزانة الآن تحت 
رعاية الأوقاف . وقد جاء بيان المخطوط کما پلى : 

تالف : آثیر الدین بی حیان محمد بن يوسف بن 
حیان الآندلسی: ۷٤١٦٥٤‏ ه/ ١١١١‏ 
pé‏ 
والتكميل قى شرح التسهيل ) لابن مالك من الاستدلال 
والتعليل واسثدرك فيه كيرا مما آغفله فى كتابه السابق 
وحصره فی جملیتن : الأولى : فی آحکام الكلم قبل 
التركيب . والثانية : فى أحكامها حالة التركيب. وقال 
المؤلف فى حطبة الكتاب إنه قصد من ذلك تسهيل ما 
عسر إدراكه على الطلاب. ٠‏ 

أوله بعد البسملة والصلاة : قال سيدنا الشيخ العالم 
العلامة ... الحمد لله رب العالمين وصلاته وسلامه 
٠‏ على سي دنا محمد حاتم الثبيين » أما بعد: فإن علم 

آخره : ... استعماله بالألف وإلياء عند آبى على وال 
آعلم . 

لسخة حديثة جيدة يعود تاريخها إلى سنة ۹۷١١١ه‏ 
کتبھا بخط نسخ دقیی جید مصطفی الجرسیا ھی فی 
سراى غلطة انه سفرلى . إلا أن الناسخ ليس من 
ذوى الدراية وإالعلم: وقد جعل للصفحات أطرا. ژئی 
أو النسخة صفحدان مجدولتان فيهما فهرست 
الكتاب. 

۳١١ (‏ ) ق - المسطرة (۳۳) س _الأحمدية (۸۹4) 
التحو. 


oA 


الارتضاء فى الفرق بين الضاد والظاء 


( المنشخب من المخطوطات العربية فى حلب 
إعداد مركز الخدمات والأبحاث اللقافية ق ٤‏ / 
(YY‏ 

والمخطوط من بين المخطوطات المصورة دمعهد 
المخطوطات العربية ( تصتيف فؤاد سيد. القامرة 
۸ م» ۱/ ۳۷۸ ) وقد جاء يانه کالمذکور آعلاہ 
فى جملته مع الالحتلاف فى القياس إذ ورد هنا برقم 
۸ ولعل هناك خحطا فی واحد منهما. 

الارتضاء فى الضاد والظاء : 

الارتضاء فى الضاد والظاء - للشيخ آثير الدين أبي 
حيان محمد بن يوسف الأندلسى النحوى المتشوفى 
سثة حمس وأربعين وسبعمائة . 

( کشف 1١ /١‏ ). 
الضاد والظاء . نورده لك فى المادة التالية . 


٭ الارتضاء فى الفرق بين الضاد والظاء : 


أحد المخطرطات المحفوظة بمعهد المخطرطات 
العربية وجاء انه کالتالی : 


ٍ المؤلف : بر حيان محمد بن يوسف بن حيان 
الأندلسى (ت ١٤۷ه).‏ 


الرقم : ۳٠١١١‏ ضمن مجموع : الرسالة الثالثة . 

أوله : بعد الديباجية : « هذا كتاب لخصته من كتاب 
١‏ الاعتضاد فى الفرق بين الظاء والضاد ١‏ ورثبته على ما 
فيه ظاء من حروف المعجم › وعددت فی کل حرف ما 
فيه من المواد» وبدأت بالصحيح ثم بالمضاعف ثم 
بالمعتل» وبالٹلاٹی ثم بخیره» وما وضح لى من 
المقصور انقلاب ألفه عن ياء أو واو ذكرته بما وضح ؛ 
ومالا يتضح ذكرته مقصورا على حاله» وضبطت 
الكلمة بالنقط والشكل ...». 


الأرتقيات 


آخره: 3... ايتقظ الرجل : بمعنى آخل وبمعلى 
لزم . 

الملاحظات : 

| الرسالة فى أثلتى عشرة ورقة» كتبت فى عصر 
محمود شکری الآلوسى المتوفى سنة ٤١‏ ۳١ه.‏ 

۲ ليس فى الرسالة تاريخ اللسخ ولا اسم الناسخ . 

۳٣یو‏ جد من الکتاب مخطوطتان أخحريان : الأولى 
فى المكتبة التيمورية بالقاهرة رقم ( ۳٤۹‏ مجاميع ) 
والثانية فى مكتبة آل باش آعيان پالبصرة رقم ( ٠٠١‏ ) . 

٤‏ حققه عن المخطوطة الثانية الشيخ محمد حسن 
آل ياسين » وطبع فى مطبعة المعارف ببغداد عام 
۰ه / ۱۹۱۱ ضمن كتاب ( الفرق بين الضاد 
والظاء ) ص ٠١٤-۱١۳‏ . 


( مجلة معهد المخطوطات العربية إصدأر جديد» 
الكويت. المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم 
۲۸۲ ج۰۱ ربیع الالحر ‏ رمضان ٤‏ ١٤٠۱هہ‏ پنایر - 
يونيو 1۹۸٤‏ ء/ °۸ › ۹+ ). 

٭ الأرتقات : 

لصفى الدين الحلى» ولد ونشأ بالحلة ٻالعراق . 

كان الشاعر صفى الدين الحلى قد دعاه أضطراب 
الأمن فى بلاده إلى الهجرة إلى ماردين بالجزيرة ليلوذ 
بحمى الملوك من آل آرت ( ۷١۲ 1٩۳‏ ) فحلوا 
عقدة اللخوف عن قلبه» ونزل منهم فى جناب مريع › 
فمدحهم بتسع وعشرين قصيدة كل منها تسعة 
وعشرون ٻیتاء یبدا کل بیت بحرف من حروف الهجاء 
ویختم به وسماها ‏ درر البحور فى مدائح الملك 
المنصور ۲ وهى المعروفة بالارتقيات . 

(تاريخ الأب العرہی ۔ أحمد حسن الزيات / 
0( 


الأرتماطيقى ( علم .) 


# أرتمة ( خان .۔) : 


يعد لحان أرتمة» وهو من الطراز المغولى » ببغداد» 
نموذ جا لدور البريد ( أو استراسحات البريد ) الذى يعرد 
إلى عام ٠١١۹‏ ھم وهو مؤلف من بھو کبیر مغطی بقبو 
تحف به حجرات على أدوار يوصل بینها ممر. 


( القن الإسلامى - أبو صالح الألفى / 1 


# الأرتماطيقى (علم۔) : 


( ورد الافظ فى كشف الظنون وفى مفاتيح العلرم 
بالفاء المثلفة وبالتاء المثناة فى سائر المراجع ) 
الارتماطيقى من العلوم العددية و بعك تٹعریف العامة 
ابن خلدون للعلوم العددية من أشمل التعاریف بها فى 
المؤلفىات العربية . ويفرد فى مقدمته الفصل الرابع 
عشر فى العلوم العددية يقول فيها : 

وأولها الارتماطيقى › وهو معحرفه خوراص الأعداد من 
حيث التأليف» إمّا على التوالى أو بالتضعيف . 

مشل : أن الأعداد إذا توالت متفاضلة بعدد واحد فإن 
من الطرفين بعد وأسحد» ومثل ضعف الواسطة إن كانت 
عدة تلك الأعداد فردا ( يشير ابن خحادون هنا إلى 
المعوالية الحسابية أى الأعداد على النظم الطبيعى ) 
ومثل الأفراد على تواليهاء والأزواج على تراليهاء 
ومشل : أن الأعداد إذا توالت على نسبة واحدة يكون 
أولها تصف ثانيهاء وثانيها نصف ثالثهاء إلح. أو 
یکون أرلها ثلث ثانيها» وثانيها ثلث ثالثهاء إلخ (يشير 
إبن حلدون فى هذه الفقرة إلى المتوالية الهندسية ) . 
فان ر الطرفين أحدھما فی الآحر کضرب کل 
الآ . ومثل : مریم الراسسطلة إن كانت المد فردا وذلك 
سه خشر. ( بقصد ابن خحلدون المتوالية الهندسية : 
+۱٩ +۸ +٤ +۲‏ ۳۲ ...فكل سحل فيها ضعف البحد 


1 الأرتماطيقى ( علم .) 


الذى قبله› وقل عرفت هله اة فی کتارات العرب 
بالتسبة الشطرنجية ) . 

ومثل ما یحدث من الخراص العحددية قى وضصم 
الحسابية للأعداد على النظم الطبيعى . 


ASAI HDNLHIES 


إذا وضعت متتالية فى سطورها بأن يجمع من الواحد 
إلى العدد الاتحير فتكون مغلة» وتترالى المثلفات هكذا 
فی سطر تحت الأضلاع» ٹم تزید علی کل مثلث ثلث 
الضلع الذى قبله فتكون مربعة» وتزيد على كل مربع 
مثلث الضلع الذى قبله فتكون مخمسة وهلم جرا. 
وتئوالى الأشكال على توالى الأضلاع . 

ویحدث جدول ذو طول وعرض»› ففی عرضه 
الأعداد على ترايها ثم المثلشات على تواليها ثم 
المربعات ثم المخمسات » إلخ . وفى طوله كل عدد 
وأشكاله بالغا ما بلغ وتحدث فى جمعها وقسمة 
بعضها على بعض طلا وعرضا خحواص غريبة استقرئت 
منها وتقررت فى دواوينهم مسائلهاء وكذلك ما يحدث 
للزوج والفرد وزوج الزوج والغردء فإن لكل متها خواصًا 
مختصة به تضمنها هذا ألفن ولیست فى غيره . 

وهذا الفن أول أجزاء التعاليم رأشتهاء ویدخل فی 
براهين الحساب . ٤‏ 

وللحكماء المتقسدمين والمتأحري فيه تاليف 


وأكثرهم يدرجونه فى التعاليم ولا يفردونه بالتأليف . 
فعل ذلك ابن سينا فى كتابيه ( الشفاء ) و( النعجاة ) 
(وهو مختصر الشفاء ) وغيره من المتقدمين › وما 
المتأخرون فهو عندهم مهجور إذ هو غير متداول» 
ومنفعته فى البراهين لا فى الحساب فهجروه لذلك بعد 
أن استخلصرا زبدته فى البراهينن الحسابية» كما فعله 
ابن البناء فى كتاب ( رفع الحمجاب ) والله سبحانه 
وتعالى أعلم. ( هسو رفح الحجاب عن قواعد 
اللحساب» لمحمد بن إبراهيم الحلبى المعروف بابن 
الحنيلى المتوفى سنة ۹۷۲ه). 

قال فى ( مدينة العلوم ): ١‏ علم الارتماطيقى»› 
ويسمى علم العدد: علم يتعصرف مله أنواع العمدد 
وأحوالها وكيفية تولد بعضها من بعض . 

وموضوعه : الأعغداد من جهة خحواصها ولرازمها. 

ومن الكتب المختصرة فيه ( سقط الزند فى علم 
العدد ) ومن البمتوسطة كتاب الارتماطيقى من أہواب 
(الشفاء ) ومن المہسوطة كتاب نيقوماخحس وإالد 
أرسطو, 

ومنفعة هذا العلم : ارتياض النقس بالنظر فى 
المجردات عن المادة ولوا حقهاء وأذلك كانت القدماء 
يقدمونه فى التعليم على سائر العلوم حتى الملطق › 
ولانه مثال العالم فى صدوره عن واجب مجرد حارج 
عنه» كما أن الالعداد نشأت عن الواحد وليس بعدد». 
انتھی . 

( مقدمة إبن خحلدون . المطبعة التجارية الكبرى / 
٤ CAY LAY‏ وأببجد العلوم 1 السحاب المركرم 
الممطر بأنواع الفنون وأصناف العلوم لصديق بن حسن 
القنوجى - أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار 
جا ق١/‏ 1۷ 14 والعلوم الرياضية فى الحضارة 
الإسلامية-د. جلال شؤقى و د. على الدفاع. دار 
جوت وایلی وأبنائه . انجلترا /۱۹۸٩‏ ۱۲۹_-۱۲۸). 


o 


الأرتيانى 


وقد أورده صاحب « مفاتبح العلوم ٩‏ فى الباب الرابع 
من المقالة الثائية بالثاء المعجمة وقسمه إلى خحمسة 
فصول هى : الكمية المفردة» والكمية المضافة» 
الأمداد المسطحة والمجسمة» العياراث والحسابات 
وهی : حساب الهئد وحساب الجمل ومبادیء الجبر 


والمشايلة . 
( مفائيح العلوم للخوارزمى / (Y4‏ 
٭ الأرتيان : 


الارتیانی : بفتح الألف وسكون الراء وسر التاء ثالث 
الحروف وفتيح الباء آخر الحروف بعد الألف وفى آخرها 
النون » هذه النسبة إلى أرتيان وهى قرية من فرى أستوا 
بدواحى نيسابور؛ مها آبو عبد الله الحسين بن 
إسماعیل بن على الارتیانی النیسابورى كانت له رحلة 
إلى العراق» سمع بالبصرة أبا بكر محمد بن بشار 
بندار وأبا موسى محمد بن المثنى الزمن وصر بن على 
الجهضمى البصريين وغيرهم » روى عنه أبو الحسين 
محمد بن محمد الحج اجى والحسن بن محمد بن 
إسحاق النيسابوريان» وتوفى بعد العشر والثلاتمائة. 

( الآنساب للسمعائی ٠٠٠١ /١‏ . انظر آيضا اللباب 
لابن الاير .)١۸/۱‏ 
٭# الرإرت : 

فال صاحب اللسان: الإرث : الأصل . قال ابن 
الاأعرابى: الإرث فى الحسب» والورٹ فى المال. 
وحکی پعقوب : إن لفی إرٹ جد وإزف مجد» 
على البدل. الجرهرى: الإرث: الميراث؛ وأصل 
الهمزة فيه واو. يقال : هو فى إرٹ صدق» أى فى 
أصل صدق» وهو على إرث من كذا أى على أمر قديم 
توإرثه الألحر عن الأول . وفى حديث الحم : «إنكم 
على إزث من رث آبیکم إبراهیم بريد به میراهم 
ماته. .. وأصل همزته واو» لأنه من وَرٹ برت . . والررث 
من الشىء : البقية من أصله» والجمع إراث. 


ا 


(لسان العرب لابن منظور /١‏ 5۷ ). 

وجاء فى موسوعة الفقه الإسلامى ما يلى : 

جاء فی القاموس : ورٹ آباه بكسر الراء وورٹ منه 
يرثه إرتا وورائة» والإرث بالكسر الميراث» ويستعمل 
الارث فى اللغة بمعتى البقاء ومنه تسمية الله سبحانه 
بالوارث فى قوله تعالى # ونت خير الوارثين 4 
[الأنبياء: 1۸٩4‏ وهو فيد معتى الائتقال أيّا حسيا 
کان المنقول أو معنو يا فيقال ورث فلان مال أبيه أو ` 
خلقه والمقصود بكلمة إرث هنا : العلم الذى يعرف به 
قسمة التركة بين الورثة وما تعلق بها ويسمى فى عرف 
الفقهاء الفرائض» يقول صاحب الدر ( الفرائض 
الميراث ) وقد ذكر العينى فى شرحه على الكثز ( الكثر 
للعينى ۲/ ۳١١‏ ) أن الفرائض جمع فريضة من 
الفرض وهو التقدير» وسمى هذا العلم فرائض : لان 
الله تعالى فرضه بنفسه ولم يفوض تقديره إلى أحد» وقد 
فصل الأنصبة بخلاف سائر الالحكام فى الصلاة والزكاة 
وغيرها فإن,النصوص فيها مجملة . 

وقد عرفوه ٻآنه : علم بآصول من فقه وحساب تعرف 
حن كل فى التركة ( الدر المختار على حاشية ابن 
عابدين ٥۲١ /١‏ الطبعة الثاللة ٠١۲٠١‏ ه. ط المطبعة 
الكبرى الأميرية بمصر ) وجاء فى الروضة البهبة فى فقه 
الشيعة الإمامية ( الروضة البهية شرح اللمعة الدمشقية 
للجبعی العاملی ۲/ ۲۹۵ط مط ابع دار الكتاب 
العربى بمصر ) الميراث من الإرث أو الموروث وعلى 
الأول فهو استحقاق إنسان موت أخر بلسب أو سہب 
شيتًا بالأصالة» وعلى الثانى ما ستحقه ان بموت 
.الخ وهو أعم من الفرائض 
مطلقا إن أريد بها المفروض » وإن ريد بها ما پعم 
الإجمال كإرث أولى الأزحام فهو معناه» ومن ثم كان 
التعبير بالميراث أولى » وعرفه الإباضية بأنه حق قابل 
للتجزؤ ثبت لمستحقه بعد موت من كان له ذلك 


خر بسب أو سب .. 


لقرابة بينهما أو نحوهما ( شرح النيل وشفاء العليل ۸/ 
٩٤‏ ۲ ط محمد بن یوسف البارونی وشرکاه ) . 

وجاء فى الروض النضير الميراث كل مال أو حق 
حرج من مستحق إلى مستحق آحر من غير اختيار كل 
منھما حیث يموت المیت وله من یره ہأی من الأسباب 
التى قصر الشارع التوارث عليها ( الروض النضير ۲/ 
٣‏ و 1۲١‏ ط مطبعة السعادة بمصر سثة 
۹ھ 

وقد عنى الفقهاء به حتی جعلوه علما مستقلا بذاته 
كما يفيده ذلك التعريف وذلك مستمد من عضاية 
الرسول َة به » إذ يقول فيما رواه ابن ماجه والحاكم 


عن أبى هريرة ١‏ تعلموا الفرائض رعلموها فإنها نصف 
العلم ١‏ البحديث . 
دلیل مش روعته 


الإرث مشروع بالكتاب والسنة والإجماع : أما القرآن 
فقول الله تعالی ٭ یوصیکم الله فی آولادکم للذکر مثل 
حظ الأنثيين فإن كن نساء فوف اثنتين فلهن ثلشا ما ترك 
وإن كانت واحدة فلها النصف ولابويه لكل وإاحد منهما 
السدس مما تسرك إن كان له ولد فإن لم يكن له ولد 
وورثه أبواه فلامه الثلث فإن كان له إخوة فلامه الشدسش 
من بعد وصية يوصى بها أو دين آباؤکم وأبداژكم ل 
تدرون أيهم أقرب لكم نفعا فريضة من الله إن الله کان 
عليما حكيما * ولكم نصف ما تسرك آزواجکم إن لم 
يكن لهن ولد فإن كان لهن ولد فلكم اربع مما تركن 
من بعد وصية يوصين بها أو دين ولهن الربع مما تركتم 
إن لم يكن لكم ولد فإن كان لكم ولد فلهن الثمن مما 
ترکتم من بعد وصية توصون بها آو دين ون کان رجل 
بورث كلالة أو امرأة وله أخ أو أخت فلكل واحد منهما 
السدس فإن كانوا أكشر من ذلك فهم شركاء فى الثلٹ 
من بعد وصية يوصی بها أو دين غير مضار وصية من الله 
والله عاليم حلي م €[ النساء: ١۱ء ١١‏ ] وأيضًا قوله 
تعالی : يستفتونك قل الله يفتيكم فى الكلالة إن امز 
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َلك ليس له ولد وله أخت فلها نصف ما ترك وهو 
يرثها إن لم يكن لها ولد فإن كانتا اثنتين فلهما الثلثان 
مما ترك وإن كانوا إخوة رجالا ونساء فللذكر مثل حَظ 
الانشيین یبن الله لکم أن تَضلوا وال بکل شیء علیم 4 
[النساء: ۱۷١‏ ] ویدل عليه من السئة ما روى من أن 
البى ب دعا إلى تعلم الفرائض كما وردت عسدة 
أحاديث فى بيان الأنصبة وكيفية التوريث مثل قوله کل 
« ألحقوا الفرائض بأهلها فما أبقته فلاولى رجل ذكر ١‏ 
ويدل من الإجماع ما روى أن فقهاء المسلمين أجمعوا 
على بعض مسائل فى الإرث كنصيب الجد لاب وابن 
الابن كما أجمع الصحابة على مشروعية التوريث طبقا 
لما ورد بالكتاب والسلة فى مشروعيته . 

( موسوعة الفقه الإسلامی /٤‏ ۰۲۷۸ ۲۷۹). 

أسہاب الإرث : 

قال صا-حب الرحسة: 
أسباب ميراث ال-ورى ثلاثه 

كل يفي د رتً هه الورورائه 

وش نك ام» وولا eT‏ 

ویسرح ابن غلول البيتين فيقول : 

( آسہاب میراث ) آی إرٹ ( الوری ) أى الادميين› 
والورى فى الأصل : الخلق ( للاثة ) مجمع عليها 
(كل) من الأسباب الثلاثة ( يفيد ) أى يعطى ( ربه ) 
أى صاحبه المتصف به مالم يمنع مانع ( الوراثة ) أى 
الإرٹ ( وهی ) آی الاسباب المذكورة. 

أولها : ( نكاح ) أى عقد الزوجية الصحيح › وإن لم 
يحصل وطء ولا خلوة. 

ويورث به من الجانبين» ويتوارث الزوجان فى عدة 
الطلاق الرجعى باتفاق الأئمة الأربعة. 

والمطلقة بائنا فى الصحة لا ترث . 


وفى المرض ترث ولو انقضت عدتها واتصلت 
أزواج إذا مات المت فى مرض طلاقه. 

وأما المتداكحان فى المرض إذا مات أحدهما فى 
مرضه ذلك فلا میراٹ بینهماء والعقد باطل سواء دخل 
بها أو لم يد حل فإن كانت هى المريضة وجب لها 
المسمى» وإن كان هو المريض فلها الأقل من مهر 
مثلها وثلث ماله . 

وأما الفاسد المتفق على فساده» كنكاح ذات محرم 
بسب آو رضاع› أو حامسة فلا ميراث فيه دحل أو لم 
بلحل . 

وأما المختلف فيه بين العلمأء فى سند فساده 
كنكاح المحرم» ونكاح الشغار ففيه ثلاثة أقرال 
مشهورها: أن فيه الإرث مالم يفسخ . 

(و) ٹانيهما: ( ولاء ) وهو بفشح الواو مهموز» وهو 
عصوبة سببها نعمة المعتق على رقيقه» وترث به 
عصبة المعتق المتعصبون بأنفسهم عند فقده 
لقولە اي : 

“ الول لحمة كلحمة النسب لا يباع رلا يوهب‎ ١ 
انتھی ( احرج الدارمی ) ولم يشر إلى رفعه . انظر سنن‎ 
الدارمی ۲/ ۳۹۸ . ولا يرث العتيق معتقه إجماعغا.‎ 

(و) شالٹها: نسب أى قرابة أبوة وبنوة وحواشى 
الوارٹين . 

(مابعدهن ) أى هذه الأسباب ( للمواریٹ ) آى 
الإرث ( سہب ) متفق عليه . 

وإلا فهناك سبب مختلف فيه وهو جهة الإسلام آی 
بيت المال انتظم آم لا عتانا على المشهورء وإنتظامه 
كونه عادلاء قال الحطاب أطلق الشيخ خليل فى بيت 
المال يما إذا كان الوالى يصرفه فى مصارفه. ' 

ركأنه تبع ظاهر عبارة أبن الحاجب» والذى ذكره 


الإرث 


0 


غير واحد عن المذهب أن بيت المال وارث إذا كان 
الرالى يصرفه فى وجوهه . 

فإذا كان الرالى يصرفه فى غير وجوهه فإنه يتصرف 
په. 

وقيل ؛ يرد لذوى الارحام. 

الباجى عن ابن القاسم: من مات ولا وارث له 
يتصدق بما ترك إلا أن يكون الوالى يصرفه فى وجهه 
مثل عمر بن عبد العزيز فليدفع إليه. 

وفال ابن ناجى : إن كان الإمام عادلا: دفع إليه واجد 
الركاز الخمس يصرفه فى محلهء وإن كان غير عدل 
قال مالك : يتصدق به الواجد ولا يدفعه لمن يعبث 
به» وكذلك العشر وما فضل من المال عن الورثة . ولا 
أعرف الآن بیت مال وإنما هو بيت ظلم. 

وبقى على المصنف أيضا الملك فإن العبد عندنا 
يملك» ولذلك جاز له أن يطاً بالملك. فماله ملك له 


مالم ينزعه سيكة . 
فإذا مات قبل أن ينزع السيد ماله فقد مات وماله 
ملكله. 
ولیس هناك وجه يأخذ به السيد ماله سرى الارث» 
شروط الإرٹ : ٣‏ 
وآما شروط الإرث فثلاثة : 


والشرط فى اللغة : العلامة » وفى الاصطلاح ما يلرم 
من عدمه العدم» ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم 
بالنظر لذاته . 

آحدها : تحقق موت الموروث . 

ثانيها: وجود الوارث عند مرت مورثه حياة مستقرة . 

ثالثها: العلم بالجهة المقتضية للإرث من قرابة أو 


زوجبة أو ولا . أو بيت مال , 


وأما موانعه فقد ذكرها المصنف المتفق عليها بقيله 


(ويقصد صاحب الرحبية ) : 
موانع ألإرث : 
ويمنع الشخص من الميراث 
والحدة من علل لاٹ 
رفء وقتل» واحت لاف دين 


( ويمنع الشخص ) الذی قام به سبب الإرث ( من 
الميراث ) أى الإرث ( واحدة ) أى علة وإحدة ( من 
علل ثلاث ), 

المائم لغة: الحائل» واصطلاحًا: مايلزم من 
وجوده العدم ولا يلزم من عدمه جود ولا عدم لذاته. 

أحدها: ( رق ) وهو لغة: العبوديةء واصطلاًا 
عجز حکمی يقوم بال نسان بسب الکضر فلا يرث 
الرقيق أحدًا من زوجية أو قرابة لن عليه آثر الكفر وهو 
مانع قنا أو مبعضا» أو مدبرًا أو معلقًا عتقه بصفة؛ أو 
موصی بعتقه » آو أم ولد آو مكاتبًا , 

وإذا مات المکاثب ولم پکن له مال وله ولد کہیر قام 
مقامه فى النجوم وإن كان صغيرًا وتنقضى النجوم قبل 
قدرته على السعی رق وللا فکالکبیر. 

وإن کان له مال يوفى الكتابة أحذه سيده حالاء وإن 
لم یف آحذه وما بقی فعلى ما تقدم . 

وولد أم الولد إن كان ابن مالك الأمة فهو تابع له فى 
الرق والحرية» وإن كان من غيره فبمنرلتها إن حدث 
بعد إيلاد السيد وللسيد من خحدمتهم ماله من آمهم ء 
ويعثقون بعتقها . 

وأولادهم من إمائهم» ورلاد آولادهم› وأولاد بناتهم 
بمئزلتهم آیضا لا یرٹون ولا یورثون . 

وأما ولدھا قہل استیلاد السید فهو تاہع لأمه إلا فى 
الغارّة فى الحرية فللأب . 


وهذا هو المذهب» وقيل أولادها بعد استيلاد السيد 
أرقاء . 

تبيه حول موانع الإرٹ 

المنع من إرث الرقيق إنما هى بالقرابةء أو بالزوجية» 
وأما پالرق فقد تقدم أن ماله لسيده بالإرث. 

(و) ٿانيها: ( قتل ) وهو مانع للقاتل فقط لا المقتول 
إذا جرح واستمر ومات قاتله فإنه یرثه اتغاقا . 

وهذا فى القتل العمد العدوان. 

وأما فى القعل الخطاً فلا يرث من الدية فقط » وأما 


المال فنه. 
رأما قتل الشرع فيرث عند الأتمة الثلاثة» خلاقا 
للشافعية, 


والدليل على منع إرث القاتل قرله بل : ١‏ القاتل لا 
یرٹ ٠...‏ الخ ( رجه ابن ماجه(۲/ 4۱۳) 
والترمذى عن طريق إسحاق بن عبد الله عن الزهرى ثم 
قال ابو عیسی هذا حدیث لا يصح ولا پعرف إلا من 
هذا الوجهء إسحاق بن عبد الله بن أبى فروة قد تركه 
بعض أهل الحديث منهم أحمد بن حنبل . 

والعمل على هذا عند أهل العلم أن القاتل لا برٹ 
کان القتل عمدًا آو حطأء وتال بعضهم : إذا كان القتل 
حطأً فإنه يرث وهو قول »الك ( عارضة الأحوذى ۸/ 
۹ ) فال فى التحفة المرضبة : ١‏ وبهذا يتضح أن 
تصحیح بعض المحدثین لا بق دح فی تضعيف من 
ضعفه لال من ضعفه نر لی أن طرقه لا پخلو طریی 
متها من مفال» وتصحيح بعضهم باعتبار التلقى 
بالقبول وبالنظر إلى مجموع طرقه ( ۱۸۴ ). 

ولا يمنع الولاء قتل خطأ لأنه نسبة بين المولين كنسبة 
السب لا يرتفع سب ولو عمدًا, 

ولیس المراد أن من تل مرلاء عمدًا يرث ماله» بل 
المراد آن من فتل أباه مثا عمدًا وكان الأب أعتق عدا 


arpa 


فلما مات الأب مأث بعده معتقه قل موت الابن القائل 
فإنه یره » و إن منع من إرث أبيه على المشهرر. 

() الها : ( احتلاف دين ) بالإسلام والكفرء فلا 
توارٹ بین مسلم وکافر. 

لقوله اة : « لا يرث المسلم الكافر» ولا الكافر 
المسلم » رواه الشيخان ( مثفق عليه . انظر زاد المسلم 
/٥‏ ۷۱ واخ رجه ابو دارد ۳/ ۱۲١‏ وابن مأاجه ۲/ 
4۱ 

وسواء أسلم الكافر قبل قسمة التركة آم لاء بقرابة 
أو نكاح» أو ولاه ( فافهم ) أيها الطالب ( فليس 
الشك) أى المردد المستوى الطرفين ( كاليقين ) وهو 


البحكم الجازم الذى لا يقبل الئقيض . 


لأولى : بقى على المصنف من الموانع أربعة. 

آولها: عدم الاستهلال بالصراخ أى الصياح ومعناء 
أن الولد إذا “حرج من بطن أمهء ولم يستهل صارتا لا 
يرث ولا بورٹ » وهو إحدى علامات الحياة فى الصبى 
كتحقق الرضاع المعتد بهء وطول المکث حًا . 

وإنما حص الاستهلال بالذكر لكونه غالب أمر 
الصبى » إلا فالمقصود تحقق الحياة بأى وجه ينتفى 
مع الشكڭ . 

ونکفی شهادة السساء مع يمين المستحق فى 
الاستهلال عند ابن القاسم خحلاقًا لأشهب ( اسمه 
مسکین ویلقب بأاشهب » ولد سنة ۱٤١‏ وتوفی بمصر 
سنة ۰٤‏ ۲ ه) لأنها و إن كانت على غير مال فهى أيلة 
إليه. 

وانيها : السك والأصل فيها إجمالاً: 

قوله ل ۵ لا ميراث بشك ٠‏ . 


وقد آنه بعضهم صوره __أى الشك إلى اثنتى 
عسشره صبورة رشی : 


ألإرث 


¢ û 


أ الشك فی السب کالمتداعیین ی كشخصین 
ادعی كل منهما أنه أقرب للميت من الآأحر؛ ولم تكن 


لەبينة . 
ب -الشك فى الوجود كالحمل أى كميت عن زوجة 


ج الشك فى الذكورة رالأنوثة. 

د - الشك فی تعيین المستحق كما إذا ولدت امرآتان 
ولدین فی وقت راحد» ومکان واحد» فصرخ أحدهما 
وجهلت عینه وماتا معا . 

هھ والشك فی تریب الموت . 

و وإلشك فى عين المنقدم . 

ز. والشك فى تقدم العتق كمالو عتقث أمة تحت 
حر مات فادعت أن عتقها سبق وخالفها الورثة فلا ترث 
لأنەشك . 

ح -والشك فى كون القتل حطا أو عمدًا. 

ط . والشك فى تشدم الإسلام أو الموت . 

ی والشك فى الدين كالميت عن ولدين مسلم 
ونصرانى كل يدعيه » إلى اخر ذلك فانظره فى 
المطولات والكل مانع . 

ثالئها : اللعان يمنع التوارث بين الزوجين بسبب نفى 
حمل أو ادعاء رؤبة الزنا فيتحالفان كما نص القران فى 
سورة النور» وكما ذكر الفقهاء» وتحرم عليه للابد ولا 
پتوارثان أى الزوجان»ء وأما الحمل فيثبت التوارث بينه 
وبين أمه اتفاقًا . 

بخلاف الزوج إلا إذا استلحقه بعد ذلك على 
المشهورء لأن غاية اللعان درء الحد ونفى الولد. 

ویرٹ بأمه » فیرٹ جدته لامه دون جدته لابيه . 

وإذا کان لأمه ولد من أيه الذى نفاه ولدته آمه مله 
قبل اللعان آو من غيره فهو أخوه لامه يرث أحدهما من 
الآنحر السدس لا غير. 


وإذا كان اللعان لنفى حمل فرلدت توأمين فهما 
بینهما شقيقان يتوارثان توارث الشقيقين › لأن اللعان 
إنما نفى بترتهما لأ أخوتهما. 

ففی الوتائى المجموعة : إدا کان اہن س زوجة تم 
ظهر بها حمل فلاعنها قيه» ثم جاءث من ذلك 
الحمل بثوأمين ومات أحدهما فللأم السدس» وللابن 
الذى كان لها من الزوج السدس لأنه اخ لام وللباقی 
من الثوأمين بقية المال» وذلك الثلثان لأنه شقيق 

هذا هو المشهورء وقيل أخران لام ء وكذلك تسوأما 
المسبية والمستأمنة والطارئة . 

رانعها : الرنى› وتصوره معلوم فلا توارٹ بینه وبین 
الزانى اتفاقاء وأما أمه فترئة ويرثهاء وتوأماهما 
كالمغتصبة أخوة لام على المشهور. 

وهذا معنى قول الفرضيين موانع الإرث مجموعة فى 
قط ( عش لك رزْف »> . 

فالعين: عدم استهلال» والشين : الشك» واللام : 
اللعانء والكاف : الكفرء والسراء: الرق والرای : 

الثانية : هل الكقر ملة وإاحدة أو ملل ؟. 

فعندنا اليهودية ملة» والنصرانية ملةء وما عداهما 

الثالشة: فى الردة أعاذنا الله والمسلمين متهاء فلا 
يرث المرتد ولا يورث لأنه حرج عن الإسلام وانتقل إلى 
دين لا يقر عليه . 


وماله بعد موله يکون يت المال سواء کان درا أو 


أشى» وأما قبل الموت فيوقف فإن رجم إلى الإسلام 
ورث عه و إلا کان اء ولا فرق فیما اکتسبه فی حال 
[سلامه أو ردته . 


والزندقة ليست كالردة فماله لورثته اعتباا بالظاهر. 


وهذا إذالم يتماد على زندقته وإلا فكالمرتد. 

( التحفة فى علم المواريث لمحمد بن خليل بن 
محمد بن غلبون - حقق نصوصه وقدم له وعلق عليه 
السائح على حسين / (A0‏ . 

أنظر: الفرائض (علم۔). 

وعن الجانب الرياضى من الإرث فى الإسلام يقول 
الدكتور عمر فروخ : 

والجانب الرياضى من الإرث فى الإسلام بارز 
أيضا: كيف تكون قسمة عدد ماعلى كل مجموع من 
الكسور ممكنة؟ . 

إذا كان للمتوفى رلاد يهم ذکر أو ذکور: 

لاڈ السدس » وللا السدس » وللزوجة شەن م 
يقتسم الأولاد الباقى للذكر مثل حظ الأثيين 

آولا: تطرح فروض ( حصص )من کان جام 
الابوين ./ ' و |" وأحدالزوجين ,/ ' من مجموع 
التركة . 

انیا : ثم يقسم ألباقى على الأولاد» كما يأتى : 

حصة وإاحدة للبنت 

( فإذا کان عندنا مشلا ثلاث بات وصبیان جعلت 
حصصهم ۳ + ٤‏ = ۷ فأعطيت البنات الفلاث كل 
بشت حصة ( ۳ حصص ) وأعطى الصبیان كل صبى 
حصتین ( = ٤‏ حصص ) . 

إن نظام الإرث فى الإسلام أراد أن ينصف المرأة الت 
لم تكن ترث فى الجاهلية وأن يفرض نصيبا للأب وللام 
لن الجاهليين لم يكونوا يورثون إلا الأشخاص الذين 
يستطيعون ركوب الخيل للذهاب إلى الحرب. وہما آن 
الأب عادة يكون قد شاخ عند موت ولده فإنه لم يكن 
يرثه . غير أن الإسلام لجأ إلى هذه الطريقة فى تقسيم 


الإرث ليعطى كل فرد من الأقربين على مقمدار نفعه 
الاجتماعى فى الأسرة» مع الإنصاف . 

( العرب فی حضارتهم وثقافتهم › د. عسر فروخ . 
دار العلم للملایین . رولا الطعة الثانية ۹A1‏ 


(é0 AEE 

وعن طريق السدة وطريق البدع فى الإرٹ يقول 
الشيخ عثمان بن فودى : 

طريق السئة فى باب الإرث : 


أما طريق السنة المحمدية فى الإرث› فهو أن يقسم 
کل آحد المواریٹ کما کان النبی ير يقسمها. 

ومن طریق سنه ب: عدم جریان الإرٹ فى لركته 

وفی صحيح البخارى عن عائشة رضى الله عنهاء أن 
النبى وة قال : « لا نورث» ما تركناه صہدقة ». 

( الحدیث أخرجه البخاری فى كتاب الفرائض 
باب : قول ابی ب ما تركناه صدقة ۸/ ۱۸١‏ ط 
الشعب من رواية عائشة. 

وأحرجه مسلم فى كتماب الجهادء باب : قول النبى 
به لانورث ما تركنا فهو صدقة ٩‏ ۳/ ۱۳۷۹ء 
آرقام: ١‏ إلى ٥٤‏ من رواية عاثشة ). 

ومن طريق سنته ي إلحاق الفرائض بأهلها وإعطاء 
ما بقى للعصبة وجوباً . 

وفی صحیح الہبخاری عن اہن عباس رضی الہ 
عنهما» عن النبى ب قال : ١‏ ألحقوا الفرائض بأهلهاء 
فما ٹرکت الفرائض فلاولى رجل ذكر ٠‏ . 

( لفظ البخارى : فما بقى ...الخ وما هنا |إحدى 
روايات مسلم . الطبعة الأولى . 

رالحدیٹ آخرجه البخاری فی کتاب الفرائض باب 
ميراث الولد من أبيه وأمه ۸/ 1۸۷ من رواية ابن 
عباس . 


وأخرجه مسلم فی كتاب الفرائض باب : الحقوا 
الفرائتض بأهلها... إلخ /١‏ ۳ رقم ۰۲ ۳ من رواية 
ابن عباس ). 

وفيه أيضا : عن أبى هريرة رضى الله عله عن النبى علا 
وعليه دين › ولم يتر وفاء فعلینا قضاژه ومن ترك مالا 
فلورشته ١‏ . 

( البحديث آلحرجه الببخاری قى كثاب الفرائض 
باب : قول النبى َو من تسرك مالا فلاهله ۸/ ۱۸۷ طط 
الشعب من روإية بى هريرة . 

وأحرجه مسلم فى كتاب الفراثض» باب من ترك 
مالا فلورشته ۳/ ۱۲۳۷ رقم ٠١‏ من رواية أبى هريرة). 

ون طريق مسنشه با عدم الشوارث بين المؤمنين 
والكافرين وجوبا . 

وفی صحیح البخاری : عن أسامة بن زيد رضى اله 
عنهما أن البى لل قال : ١‏ لا يرث المسلم الكافر ولا 
الكافرالمسلم». 

( الحديث أحرجه البخاری فى كتاب الفرائض 
باب : لا يرث المسلم الكافرء ولا الكافر المسلم ۸/ 
۴٤‏ ط الشعب من روإية أسامة بن زيد. وأحرجه 
مسلم فی کاب الفرائض ۳/ ۱۲۳۴ رقم ١ء ٠١١٤١‏ 
من رواية أسامة بن زيد ). 

البدع فى الإرث : 

وأما ما أحدثه الناس فى هذا الباب الذى هو باب 
الإرث من البدع الشيطانية » فمن ذلك : أخذ العرفاء 

وفى تخليص الإحران: قد جرت العادة عندنا أنه 
می مات ميت أخل عريف البلد من تركته › و شه 
العادة جرت علد العرفاء حتی کأانهم وربۀ کل ميٽ 
وهذه بردعة محرمة إجماعاء يجب إنكارها والترية 
متها . انتهی . 


أرجان 


وسن ذلك : اسالا كبير الورئة على جميع التركة » 
ويقول: هذا مال إخوانى ( جمع أخ فى الرلادة هنا ) 
وأنا بمنزلة أبيهم» ويتصرف فى تلك التركة كيف 
يشاء» ولا يتعرض له أحد فى ذلك مدة حياته» حتى 
إذا مات استولى على تركته الأقوى وهو بذدعة محرمة 
إجماعا. 

وقال عبد الكريم : وأما الذين يستولى منهم الكبير 
على التركة ويقول: هلا مال إخوانى وآنا كآبيهم› 
نحفظ لهم ونربيهم - فليؤمروا بالتوبة . 

ومن ذلك : إرث الخال وابن الأحت للتركة مع وجود 
الورثه وهمم لا يعطون شيتًا وهو بدعة ممحرمة إجماغا. 
لا پتوارٹرن على الكتاب والستة؛ وإنمايرثٹ عندهم 
الخال وابن الاثحت» فليؤمروا بالتوبة . 

ومن ذلك : عدم توريث الزوجة وغيرها من النساءء 
وشو بدعه محرمهة إجماعا. 

وقال د الكريم: وأما ألذين ل يورتون الروجة ول 
غيرها من النساءء فليؤمروا بالتوبة . 

( إحياء السنة وإخماد البدعة للشخ عثمان بن 
فودی - تحقیق وتعلیق آحمد عبد الله پا جور / »۲۵١‏ 
٣٦‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين قراس فى ثنايا 
النص . انظر آيضا فتاوى الإمام الشاطبی بى إسحاق 
إبراهیم بن موسی الاأندلسی _ حققها وقدم لها محمد 
آبو الالجفان / ۱۷۷-٠۱۷۵‏ ), 
٭ آزجان: 

قال اقوت : 

بفتح وله وتشديد السراء» وجيم وألف ونون» وعامة 
العجم يسمونها أرغان» وقد فف المتنبى الراء فقال : 
أرجان أيته ا الجياد» فإنه 


عزمى الذى يدع الوشيج مكسرا 


۵۸ 


وقال الإصطخرى : أرجان مدينة كبيرة كثيرة الخیں 
بها نخيل كثيرة وزيتون» وفوأكه الجروم والصورد» وهى 
بريسة بحرية» سهلية جبلية » ماؤها يسيسح بينها وبين 
البحر مرحلة » وبينها وبين شيرآز ستون فرسسًا » وبينها 
وپين سوف الاهواز ستول فرسدًا » وکانْ أو من آنشاها 
فيما حكشه الفرس» قباذ بن فيروز والد أنوشروان 
العادل: لما استرجع الملك من أخيه جامأسب وغزا 
الروم»؛ افتتح من ديار بكر مدينتين : ميافارقين وأمد 
وکانتا فی آیدی الروم » وأمر فبنی فيما بين حد فارس 
والأهراز مدينة سماها أبزقباذ» وهی التى تدعى 
أرجان» وأسكن فيها سبى هاتين المديتين » وكررها 
كورة» وضم إليها رساتيق من رامهرمز وكورة سابور 
وكورة أردشير خره وكورة أصبهان» هكذا قيل. وإن 
أرجان لها ذكر فى الفتوح» ولا أدرى آهى غررها أم 
إحدى الروايتين غلط » وقيل : كانت كورة أرجان 
بعضها إلى أصبهان» وبعضها إلى إصطخرء وبعضها 
إلى رامهرمز» فصيرت فى الإسلام كورة واحدة من كور 
فارس . 

وينسب إلى أرجان جماعة كثيرة من أهل العلم» 
منھم ابو سھل أحمد بن سهل الازجانی حدث عن أبى 
محمد زهیر ہن محمد البغدادی» حدث عله آبر 
محمد عبد الله بن محمد الإصطخرى» وأو عبد الله 
محمد بن الحسن الارجائى- حدث عن أبى حليفة 
الفضل بن الحباب الجمحى » حدث عنه محمد به 
عبد الله بن باكويه الشيرازى» وأو سعد أحمد بن 
محمد ن آبى نصر الضرير الازجانی الجلكى 
الأصبهانى › سمع من فاطمة الجوزدانية» ومأث فى 
شهر ربيع الأول سنة 1٠٦1ء‏ والقاضى أبر بكر أحمد 
ابن محمد بن الحسين الارجانى الشاعر المشهورء كان 
قاضی تستر» ولد فى حدود سنة ٤٦١‏ ومات فى سنة 
وغیرهم . 

( معجم البلدان ٠٤١ /١‏ ١٤٤٠ء‏ وتاريخ الإسلام 


الأرجاني 


الأرخو زه 


لشمس الدين الذهبى - حققه وعلق عليه د. بشار 
عواد معروف / ۲۱۷ وهامش ١‏ للمحقق» انظر أيضا 
أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف 
بالبشاری - وضع مقد مته وهوامشه وفهارسه د. محمد 
مخزوم / (To‏ 
# الأرجانى : 

قال السمعانى : 

الأرجائى : بفتح الألف وسكون الراء وفتح الجيم 
وی آخرها النون» هذه النسبة إلى أرجان وهی من كور 
الأهواز من بلاد خحوزستان ويقال لها أرغان بالخين وهى 
آرجان » وکان الصاحب إسماعیل بن عہاد پئزل بها فى 
عض الاأوقات» وقال أبو بكر الخوارزمی فى أول شعر 
له 
فلو آبصرت فى أرجان نفسى 

علیھ امن آہی یحیی دمام 

والمشهور بالانتساب إليها أبو إسحاق إبراهيم بن 
أحمد بن یزد الارجانی» سمع ببلاده عبد الله بن 
محمد بن عبدان العسكرى وبمكة آبا محمد عبد 
الرحمن بن محمد بن عبد الله بن يزيد المقرى 
وبالجزيرة أبا على محمد بن سعيد الحرانى وغيرهم» 
حدث بارجان وبشیراز» وروی عنه جماعة من آهل 
فارس ومات بأرجان . 


وأبو بكر أحمد بن محمد بن الحسين الأزجانى 
القاضى بتستر من أفاضل عصره» وكان مليح الشعر 
رقيق الطبع سار دي وان شعره فى الآفاق» وسمع 
الحدیٹث بأصبهان من أپی بكر محمد بن أحمد بن 
الحسن بن ماجه الابهری» كتب إل الإجازة بجميع 
مسموعاته ومقولاته» وتوفی بلستر فى حدود سدة 
أربعين ونحمسماثة , 

وجده من قبل مه أٻو عبد الله بن أحمد بن إبراهيم 
ابن ماسك الارجانى أحد المشايخ المشهورين بالزهد 


وإالورع ردقائی الحقائی› سمع أا بكر محمد بن 
الحسن البخدادى» روى عنه أبو الفضل عرد الرحمن 
ابن أحمد بن الحسن الرازى وغيره» وتوفى بعد سنة 
أربعمائة أو فى حدودها والله أعلم . 

وأو بكر محمد بن القاسم بن زهير الأزجائى ؛ 
حدث عن آبی على محمد بن سلیه ان بن على ہن 
آیوب المسالکی البصریء روی عه آبو بکر خمد بن 
محمد بن عيدوس اللسوى الحافظ . وأو الحسن 
الارجائى هو ابن أ حى عبيد الله بن أحمد بن عقبةء کان 
مقيمًا بارجان مدة بعد آن رحل إلى بداد وسمع بها أب 
صالح عبد الرحمن ہن سعيد بن هارون الاصبهائی ثم 
رجحم إلى ارجا بعد آن أقام بأصبهان ميكة وسحدات بها ء 
سمع مئه آبو بكر أحمد بن موسى بن مردويه الحافظ . 
وحسن بن محمد بن الحسن بن يزذاد بن مهسران 
الارجانى» سمع آباه محمد بن الحسن› محم سمح 
أبساه الحسن» والحسن ي روی عن يحي بن معين 
والحسن الٹانى ‏ روی علسه آہو بکر ممحمسد ہن إپراهیہ 
ابن المقرى . ( وفى استدراك أبن نقطة * أو سهل 
ابن محمد البخدادی حدث عه آبی محمد عبد الله بن 

( الأنساب للسمعانى _ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ٠۰١‏ وهامش ۲ للمحقق. انظر أيضا 
اللباب لابن الاير ۱/ ۳۹). 


# الأرجو ره ؛ 


قال صاخب لسان العرب عند الكلام عن الرجر؛ 
بحر من بحر الشحر معروف» ونوغ من أنواعه يكون 
کل مصراغ مله مشردا» وتسمی قضصائده اراجیس» 
واحدتها أرجرزة!ه. 

( لسانت العرب لابن منظور ۹۸/ ۱۵۸۸ ), 


۹ 


الأرجوزة الياسمينية آرجی اي فى القران 
انظر: الرجز. جنوب غربى أندوجر» على مقربة من نهر الوادى 


قالت الم ؤلفة : وقد لالحظنا فيما لدينا من فهارس 
للمخطوطات ومن مصتشات كثرة عدد الاراجيز کرة 
بالغة وهی إن دلت على شىء فإنما تدل على مدى 
اهتمام العلماء والمؤلفين المسلمين بتيسير الحفظ 
على القراء والدارسين وذلك بنظم المادة العلمية شع 
مما سمى بالشعر التعليمى أو المنظرمات التعليمية 
وهو ما سبق أن أشرنا إليه فى مقدمة هذه الموسوعة»› 
وكله مما يتصل بالعلوم الإسلامية . 

وقد نقلنا لك عدا من الأراجیز كلا تحت عدوان 
العلم الذى تتصل به الأرجوزة؛ وذلك غلى سبيل 
المثال لا الحصر. 
الأرجوزة اليباسمينية : 
انظر: الجبر ( علم۔) . 
# أرجوتة : 

قال عنها پاقوت : 

أرجونة : بالفتح شم السكون» وجيم مضمومة » وواو 
ساكنة» ونون : بلد من ناحية جيان بالأندلس» منها 
شعیب بن سهیل بن شعیب الارجونی یکنی آبا محمد» 
على بالنحديث وإالرأى» ورحل إلى المشرق» فلقى 
جماعة من أئمة العلماء» وکان من آل الفهم بالفقه 
والرآی . 

(IEE /١ (معجم البلدان‎ 

وقال عنها صاسحب الروض المعطار: 

مدينة أو قلعة ٻالأندلس» إليها يتسب محمد بن 
پوسف بن الالحمر الارجونى من متأخرى سلاطین 
الأندلس . 

( صفة جزيرة الأندلس» منتحبة من كتاب الروض 
المعطار فى حر الأقطار لابن عبد المنعم الحمیری / 
۲( 

وأرجونة التی تسمی بالإسہانية ۸138008 تقع فى 


د ا0 


الكبير ذكرها كل من ابن الخطيب فى الإحاطة والمقرى 
فى نفح الطيب فى عدة مواضع . 

( المقتہس فى تاريخ الأندلس لابن حيان الأندلسى 
تحقيق وشرح وتعلبق د. إسماعيل العربى / ۷٤‏ 
هامش ٠۲١‏ للمحقق ) . 


يسوق الإمام الزركشى فائدة فى أى أية فى القرأن 
آرجی فقول : 

اختلف فى أرجى أية فى القران على بضعة عشر 
ولا 

الأول : ١‏ آية الذَيْن 1٩‏ اليقرة: ۲۸۲ ] ومأحذه أن 
الله تعالى أرشد عباده إلى مصالحهم الدثيوية حتى 
الكبير والحقيرء فبمقتضى ذلك يرجى عفو الله تعالى 
عنهم لظهور أمر العناية العظيمة بهم » حتى فى 
مصلحتهم الحقيرة. 

الثانى : 3 ولا يأتل أولوالقَضل نكم ولسع € إلى 
قوله تعالی : آلا حون أن يعفر الله لَكَمْ 4 [النور: 
۲ ]1 وهذا رواه مسلم فى الصحيح أثر حديث الإفك › 
عن الإمام الجليل عبد الله بن المبارك. 

الثالث: قال الشبلى فى قرله تعالى : ظ قل للذين 
قروا إن ينوا بغر لهم ما قد سَلَفبَ ¢ [ الأنفشال: 
۸] فال تعالی لما آذن الكافرين بدخول الباب إذا! أثوا 
بالتوحيد والشهادة أتراء يخرج الداخحل فبها والمقيم 
عليها. 

الرابع : قوله تعالى : # وَكّل تُجازى إلا الكَفورَ 4 
[ساً: ۱۷ ]. 

الخامس : قوله تعالى :  :‏ إلا قد اوی ایتا ان 
العَذاب عَلّی من كدب ووی €[ طه: ٤۸‏ ]. 


أمرهم بكتابة الدين 


ل ا 


ارجی آية فی القرآن 


السادس ا تعالٰی  :‏ وما اص ایم من مصِيب 
ما كسَبّث دكم ويَعْمو عن كثبر )1 الشورى: 
¥[ 
ا ا رور 
السابع قوله تعالی : ٭ فل کل ْمَل على اکلہ 4 
| الإسيراء : lA‏ 


العامن قوله تعالى: ‏ ولوف يعطيك رَبك 
ری[ الح : E‏ 

حکی ده الأقرال العٹمسة الإتحيرة الشيح یی 
الدین فى رؤوس المسائل . 


التاسع : رأیت فى مناقب الشافعى للإمام یی محمد 
إسماعیل الهروی صاحب الحاکم پإسناده عن ابن عبد 
الحكم» قال : سألت الشافعى : أى آية أرجى؟ قال : 
قوله تعالی : ۶ تیا دا مقربة ٭ أ مشکیتًا دام متربة4 
[البلد: ۱١ ۰٠١‏ ] قال : وسألشه عن أرجی حديث 
للمؤمن؟ قال : حديث : ١‏ إذا كان يوم القيامة يدفع إلى 
كل مسلم رجحل من الكقار فيذ هب به إلى النار ٠‏ . 

العاشر وإالحادى عشر: روی الحاکم فی مسشدرکه 
عن محمد بن المنكدر قال : التقى ابن عباس وعد الله 
ابن عمرو بن العاص» فقال ابن عباس : أى أية فى 
کتاب الله أرجى عندك؟ فقال عبد الله بن عمرو: 
قل يا ادى الَذينّ أسرفوا على أنفسهمُ €[ الزمر: 
۴ قال: لکن قول إبراهیم : # قال أو لم تمن قَالّ 
ّى وکن ليْطَّمَيْنُ قَلْبى €[ البقرة: ۲٠۰‏ ] هذا لما فى 
الصدور من وسوسة الشيطان» فرضى الله تعالى من 
ابراهیم بقوله : # ولم تمن قال بل € وقال : صحبح 
الإسناد ولم يخرجاه . 

وفال النحاس فى سورة الأحقاف : « َل هلك إلا 
الوم القَاسقَونَ € 1 الأحقاف: ٠١‏ ] فقال: إن هله 
الآية من أرجى ية فى القرأن إلا أن ابن عباس قال : 
آرجی آیة فی القرآن : $ ون رَبك لذو مَعفِرَة للئاس 


على ظلَوِههُ #[ الرعد: .]١‏ 


¥1 


الأرحام 


وأما أحوف آية فعن السام ی حنيفة أنه قال : 
قوله تعالی  :‏ واتفوا انار الى أعذّتْ گار 4 1آ 
عمسران: ۱۳۱ اولو تیل انا < تخ لکم ب 
الان [ الرحمن: ۳١‏ ] لكان له وجهء ولهذا قال 
بعضهم : : لو سمعت هذه الكلمة من فير الحارة لم 
نم . 

( البرهان فى علوم القرآن لاجمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزرکشى ۔ تحقيق محمد آبى الفضل إبراهيم 
(EEA. f‏ 


¢ الأرحاء: 


قال ياقوت : 

الارحاء: جمع رحى التى يطحن بها: اسم قرية 
قرب واسط العراق» ينسب إليها أبو السعادات على 
الخارى پبغداد من ا بي الوقت عبد الأيل وروی > 
ومات فى سلخ جمادى الأحرة سنة ۹ ٩‏ ۽ وسښاعه 

EH /١ معجم البلدان‎ ( 


+ الأرحايسىس : 


من استدراکات ابن الأثير على السمعانى»› قال: ‏ 

قلت : فاته ( الأرحايى ) بفتح الهمزة وسكون الراء 
وبالحاء المهملة المفتوحة وبعد ألألف ياء تحتها 
نقطتان» هذه النسبة لی الارعا ریا فريبة من واسط› 


منها أبو السعادات على بن أ ہی الکرم بن على الآرحایی 
الضرير سمع من أبى الوقت. وتوفى سنة تسح 
وستمائة. 
( اللباب لابن الأثير- تحقيق د. مصطفى عبد 
الوالحده ۱/ ۴۹). 
انظر: الارحاء. 
# الأرحمام : 


الحم : مکان الجنين فى جوف الأش وجمعحة 


الأرحام الأرحبس 

أرحام» والرحم: القرأبة» وجمعه رجام . ولوا WT‏ وأقطع من قطعك قالت بلى قال فذلك لك ثم 

الارحام: هسم ذوو القرابة مطلقا أو الذين تربط بيهم قال رسول اللہ م اقرؤا إب شثتم * فوسل عسيتم إن 

الرجم لا اعقب توليتم ُن تفسدوا فى الأرض وقطعوا آرحامکم *# أولثك 
وقد ورد اللفظ فى القرآن الكري بالمعنى الأرل فى الذين لمنهم الله فأصمهم وأعمى آبصارهم). 

توه تمالی فی 1 آل عموان: ۲ ] هو لی بترا وروی الشیخان عن آنس رضی الله عشه آن رسول اله 


رمثله ما تى [ الأنعام: EEA:‏ ر1 العد * 
و احج : ۵] ولقمان RS‏ 
فی قوله تعالی في [ البقرة ۰ ۸ لاحل له 
OER:‏ 
مکانالجچنين . 

وورد اللفظط بالمعنى الگانی فی قوله تعالى فى 
التساء: :١‏ # وانقها ل ال اء رة به از 
راا ونی قولله تعالى فى الأتفال: :¥o‏ 
اوی ال زام بعضهُهُ ول فض فی کتاب الله 4 
آی: ذرو القرابات› ات وشل ا فی کراب ؛ ٦‏ کما 
يرد لفظ « أرحامكم فی قوله تعالی : ۾ فهل عستم 

إن ت آن فيدر فی الارجر طم راکم کک 
واتواصل وفساد العلاقات» وقى قول تعالی: # لن 
تنفعکم آرکامکہ ولا آرلادگم بو القيامة يفصل ینک 
[ الممتحة : ۳]آي: قرابانكم . 

وأمر الله تعالى بصلة الرحم» ونهيه عن قطمها لم 
يقتصر على القرآن الكريم بل ورد آيضا فى الالحاديث 
النبوية الشريغة . فقد جاء فى النساء: ٠١‏ فرله تعالي : 
$ واغیو الله و؟ شر کواب كتا وبالوالدين إحتانا 
وېذی الشربی والبتامی والمتَاكينٌ والجَار ذى القّربّى 
والجار الجُنب وال اجب بالجنب وابنِ اسيل وتا 
تلکٹ ایاشگم 4 ررری لشیخان من آی هری ری 
الله عنه أن رسول الله َة قال : ١‏ إن الله تعالى نحلى 
الخلق حتى إذا فرغ منهم قامت الرحم فقالت هذا مقام 
العاثذ بك من القطيعة قال نعم آما ترضين أن أصل من 


آثره فلیصل رحمه » ومعنی یدسا له فی أثره ی يخر له 
فی أجله وعمره. وروی الشي خان عن أي أيسوب 
الأنصاری رضی الله عله أن رجلا قال : یا رسول الله 
آحبرنی بعمل ید خلئی الجنة ویباعدنی من النار فقال 
النبى ڳلا * تعبد الله ولا تشرك به شيا ويم الصصلاء 
وتؤتى الزكاة وتصلل الرحم » وروى الشيخان أيضا عن 
عائشة رضى الله عنها عن النبى 5 قال : « الرحم 
معلقة بالعرش تقول من وصلنى وصله الله ومن قطعنى 
قطعه أله » . 

وروی الشیخان ضا عن أسماء ہنٽ أبى بكر 
الصديق رضي الله عنهما قالت : قدمت على آمى وهى 
مشرکة فی عهد رسول الله ا فاستفتیت رسول اله کا 
قلت : قدمت علي أمى وهي رإغبة أفأصل أمي قال : 
نعم صلى أمك . وقولها : راغبة أى طامعة فيما عندى 
تسألئی شينًا . 

وروی الہخاری عن عبد الله بن عمرو رضی الله 
عنهما عن اللبى ب فال ليس الواصل بالمكافىء 
ولكن الراصل إلذى إذا قطحت رحمه وصلهاء وقطعت 
بفتح القاف والطاء . ورحمه مرفوع فاعل . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم /١‏ 1 ومختصر 
کتاب رياض الصالحین لاجمام یحیی ہن شرف النووی 
- احتصره ورتبه الشیخ النبهانی / ۲۲۸۔ ۲۳۴۰). 


# الأرحبى : 


الأرحبى : بفتح الهمزة وسکون اراء المهملة وفتح 
الحاء المهملة أيضا وفى انحرها الباء المنقوطه بواحدة؛ 


3 


ارخس 


الإرداف 


هذه اللسبة إلى بلى أرحب وهر بطن من همدانء 
وأرحب ومرهبة أخوان» ہنا دعام بن مالك بن معاوة 
ابن صعب بن دومان بن بکيل بن جشم بن خيران بن 
نوف بن همدان» والمشهور بهذه النسبة أبو حسليفة 
سلمة بن صهيہسة الأرحبى من التابعيس » يرو عن 
حذيفة بن البمان» روى عنه حيثمة بن هبد الرحمن» 
حدیثه فی صحیح مسلم فى كتاب الاأطعمة. 

( الأئساب للسمعانی ۱/ ۱١۷‏ . انظر أيضا اللاب 
لابن الاير /١‏ 4( 

انظر: الأرحسى. 

# الازخسن : 

الأرخسى : بضم الألف وإلراء وسكسرن الخاء 
المعيچمة وكسر السين المهملةء هذه النسبة إلى 
أرخس من فرى سمرقلد من ناحية شاوذار علد الجبال 
على أربعة فراسخ من سمرقلد» ويقال فى النسبة إليها 
الرحسى أيضاء ومنها العباس بن عبد الله ( الارخسس؛ 
ويقال ) الرحسى» قال أبو سعد الإدريسى البحافظ : 
من فرية آرخس» یروی عس پشر بن غبید الدارسى 
ومحمسل بن عبید بن حسساب وغیرهماء روی عه 
(براهیم ین حمد ریه . 

( الأساب للسمعانی ۱/ ٠١١‏ . انظر يما اللباب 
لابن الاثیر ؟/ ۳۹). 

# الإرداف ؛ 

من أنواع البديع . 

قال الحافظ السيوطى ( شرح عشود الجسان | 
1¥( 
ومنسه الإرداف بأن ي دكسر مها 

يرادف المقصسود لا مسا أرما 
شم يقول: هذا النوع من زيادتى وفيه شبه بالنورية 


والاستخدام . وقول فی الإتقان بعدوان ‏ تذئيب ): 


من آنواع البديع التى تشبه الكناية : الإرداف» وهو 
أن يريد المتكلم معثى ولا يعبر عنه بلفظ الموضوع له 
ولا بدلالة الإشارة بل بلفظ يرادفه كقوله تعالى #وقضى 
لمر 4 والأصل ؛ وهلك من قضى الله هلاكه ونجا من 
قضى الله نبجاته ء وعدل عن ذلك إلى لفظ الإرداف لما 
فيه مسن الإيجاز رالتسيه على أن هلاك الهالك ونجاة 
الناجی کان بأمر آمر مطاع وقضاء من لا یرد قضاژه. 
والأمر يستلزم أمرا فقضساژه يدل على قدرة الامر به 
وٹهره ٠‏ وإن الخوف من عقاپه ورجاء ثوابه يحضان 
على طاعة الأمر. ولا يحصل ذلك كله فى اللفظ 
الخاص . وكذا قوله تعالى ‏ وإاشتوٺ على الجُودِىٰ 4 
حفيقة ذلك چلست › فع دل عم اللقظ الخاصس 
المعلى إلى مرادفه لما فى الاستواء من الإشعار بچلوس 
متمکن لا زیغ فيه ولا میل» وها لا يحصل من لفظ 
الجلوس» وكذاء ‏ فيهن قاصراث الطّرف 4 الأصل 
عفيفات» وعدل عنه للدلالة على أآنهن سع العفة لا 
تطمح اعینهن إلى غیر آزواجهن ولا یشتهین غیرهم: 
ولا يؤلحذ ذلك من لفظ العفة . قال بحضهم : والغرق 
بين الكناية والإرداف : أن الكناية انتقال من لازم إلى 
مالىزوم » والإرداف من مذكور إلى متروك» ومن أمثلته 
أیضا ل لیَّجریّ الذین أساءا با عماوا ويجُزی الین 
أحسنوا بالحسن 4 عدل فى الجملة الأرلى عن قرله 
بالسوء : أى مع أن فيه مطابقة كالجملة الثانية إلى بما 
عملوا تادا أن يضاف السوء إلى الله تعالى . 

( الإتقان فى علوم القران لشيخ الإسلام جلال الدين 
عد الرحمن السیوطی ۲/ ٩۳ ٦۴‏ . انظر أيضا: 
شرح عقود الجمان للسیوطی أیضا / ۰۱۱۷ ٠١١۸‏ 
وکشاف اصطلاحات الفنون للتهانری ۲/ 0۷۷ › 
۸ وقد نقل عن الإتقان» وشسرح الكافية البديعية 
لصفى الدین الحلی س تحقیل د . نسیب نشاوی / 
٠۲١١-۹‏ ومعجم المصطحسات البسلاغيسة. 
د. احمد مطلوت (A _AY¥ / ١‏ 


| oy 


أردستان 


انظر أيضًا الخر يطة المصاحبة لمادة 3 أذربيجان» . 


قال عنها ياقوت : ٭ الأردبيلى : 


٠‏ أردبيل: بالفتح ثم السكسون» وفتح الدال ( فى 
الأنساب: بضم الدال) وكسر الباءء وياء ساكنة» 
ولام : من أشهر مدن آذربيجان »› وكانت قبل الإسلام 
قصہة الناحية» طولها تمانون درجة وعرضها ست 
وثلالون درجة وثلاث وثلاثون دقيقة » طالعها السماك› 
بيت حياتها أول درجة من الحمل » تحت اثنتى عشرة 
درجة من السرطان» يقابلها مثلها من الجدى» بيث 
ملكها مثلها من الحملء عاقبتها مثلها من الميزان› 
وهى فى الإقليم الرابع› وقال أبو عوك فى زيجه: 
طولها ثلاث وسبعرن درجة ونصف» وعرضها ثمان 
وثلاثون درجة» وهى مدينة كبيرة جدًاء رأيتها فى سنة 
سبع عشرة وستمائةء فوج دتها فى فضاء من الأزض 
فسیح» يتسرب فى ظاهرها وباطنها عدة آنهار كثيرة 
ألمباة » ومع ذلك فليس فيها شجرة واحدة من شجر 
جمیع الفواکه » لا فی ظاهرها ولا فی پاطنها؛ ولا فی 
جميع الفضاء الذى هى فيه» وإذا زرع أو غرس فيها 
شىء من ذلك لا يفلح» هذا مع صحة هوائها وعذوبة 
مائها وجودة آرضهاء وهو من أعجب ما رأبته» فإنه 
حفى السبب» وإنما تجلب إليها الفواكه من وراء 
الجبل من كل ناحية مسيرة يوم وأكثر وأقل» وبينها 
وبين بحر الخزر مسيرة يومين . 

فيل : إن أو من أنشآها فيروز الملك» وسماها 
باذان فيروزء وقال أبو سعد : لعلها منسوبة إلى أردبيل 
ابن آرمیٹی بن لنطی بن یونان» ورطلها کبیر» وزنه آلف 
درهم وأربعون درهما؛ وبينها وبين سراو يومان» وبينها 
وبين تبريز سبعة آيام» وبينها وبين خحلځال پومان» 
ينسب إليها حلق كثير من أهل العلم فى كل فن . 

( معجم البلدان ٠١١ ١٠٤١ /١‏ اتظر أيضّا: 
أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى ۔ وضع 
مقدمته وهوامشه وفهارسه د. محمد مخزوم / ۲۹۰) 


الاردبيلى : بفتح الألف وسكون الراء وضم الدال 
المهملة ( فى معجم البلدان بفتح الدال ) وكسر الياء 
المنقوطة بائنتين من تحتها وفى آخرها اللام» هذه 
النسبة إلى بلدة يقال لها أردبيل مما ياى أذربيجان لعله 
ہناها آردبیل بن آرمینی ہن لنطی بن ونان فلسبت إليه 
وحدث بها عن أحمد بن طاهر بن النجم الميائجى 
عن سعید بن عمرو البرذعی سؤالات وتعاليق عن أبى 
زرعة الرازی ولم یکن عنده شیء یرویه غير ذلك» روی 
أميًا فاضلا فقيهًا على مذهب الشافعى وثقه البرقانى› 
وثمانین ونلادمائة. ومنهم أبو زرعة عبد الوهاب بن 
محمد بن یوب الاردبيلى › کان شیا زاهداء ماتٹ 
وأربعمائة» وأبو محمد جعفر بن محمد بن جعفر 
الاردبيلى» حدث عن نصر الاردبيلى الحافظ معيدا 
ببغداد وقدم أصبهان طالب ا للحديث سدة اثنتين 
وأربعين وثلاثمائة» وكتب عنه في هذه الرحلة أبو بكر 
أحمد بن موسى بن مردويه الحافظ . 

( الأنساب للسمعانی ۱١۷ /١‏ . انظر أيضا اللباب 
لابن الألير 4 ۹ ومجم التلدان لاقوت 
اللحموى (VETOED /١‏ 


انظر: أردبيل . 


ج أردستان : 


قال عنھا ياقوت : 

آردستان : بالفتح ثم السكون» وكسر الدال 
المهملة» وسكون السين المهملة» وتاء مثناة من 
قوفها› وألف ونون » قال الإصطخری : أردستان مديد 


بين قاشان وأصبهان» بينها وبين أصبهان ثمانية عشر 
فرسخًا» وهی على فرسخين من أزوارة» وهی على 
طرف مفازة کرکسکوه» وبناڙها آزاج» ولها دور 
وبساتین نزهات کبار» وهی مدينة عليها سور» ولها 
حصن فی كل محلة» وفی وسط حصن منها بیت نار 
يقال إن أنوشروان ولد بها» وبها أبنية من بناء أنوشروان 
ابن قباذء وأهلها كلهم أصحاب الرآى » ولهم رساتيق 
كثيرة كبار» وترفع منها الثباب الحسنة تحمل إلى 
الأفاق وينسب إليها طائفة كثيرة من أهل العلم فی کل 
فن» منهم القاضی آبو طاهر زيد بن عبد الوهاب بن 


محهل الاردستانى الآأديب الشاعر» فدم نیساپور وسم 
من أصحاب الأصم » روى عنه عبد الغافر الفارسى › 
وذکره فى صلة تاریخ تيسابور. وأبو جعفر محمد بن 
إہراهیم بن داود ہن سلہمان الاردستانى الأديب » حدث 
عن محمد بن عبید النهردیری وغیره» وکتب عنه آحمد 
ابن محمد الجراد بأصبهان» ومات فى ذى القعدة سنة 
٥‏ . وار محمد عہد الله بن يوسف بن أحمد بن 
بابویه الاردستانی نزیل نیسابور؛ توفی سنة ٤۰۹‏ . 

.)١١١ /١ معجم البلدان‎ ( 

انظر: الاردستانى . 


المسجد الجامع بأردستان 


ا 


0%" 


الأردستانى 


٭ الأردستانى : 

قال السمعائى : 

الأزدشتان : بفتح الألف وسكون الراء وفتح الدال 
وسكون السين المهملتين وفتح التاء المنقوطة باثنتين 
من فوقها وف آخحرها النون» هله الئسبة إلى آردستان 
وهى بلبدة قريبة من أصبهان على طرف البرية عند 
أزرارة بينهما وهى على لمائية عشر فرسضا مره 
أصبهان» ورآیت بخط رالدى رحمه الله وکان ضبطها 
عن الحافظ المدقاق بكسر الألف والدال» خرج منها 
جماعة من المخدلين › منهسم آبو محمد عبد الله بن 
پوسف پن أحمد ٻن مامويه الاردستانى المعروف 
بالأصبهانی نزيل نيسابور» كان أحسد اللات 
المكثرين › رحل إلى العراف والحجاز وأدرك الشيوح› 
وکال له قدم ثابت فى التصوف» صحب بمكة با 


سعيد بن الأعرابى وبنيساب ور أبا العحسن البوشنجى ٠‏ 


وعاش حتى صارت إليه الرحلة » وانتخب عليه الحفاظ 
مثل اہن بکیر البغدادی دکره الحاكم بو عبد أله 
الحافظ فی تاریخ نیسابور وروی عنه» وآخر من روی 
عنه فی الدنا آبو بکر ہن على بن خلف الشیرازى 


الأديب؛ وکانث ولادته سنه حمس عشرة وللاادمائة ٠»‏ 


ووفاته فی شهر رمضان سنة تسم وأربعمائة» ودفن 
بمقہرة باب معمر بنیسابور. ۰ 
وأو جعفر محمد ہن إہراهیم بن داود بن سليمان 
اللاب الاردستانى» كانت له رحلة إلى العراق 
والحجاز والشام» سمع أبا الشيخ الحافظ وأحمد بن 
عبید الله النهردیری الہصری وابن فناکی الرازی وأيا 
القاسم بن حبابة البزاز وأبا بكر أحمد بن عبد الرحمن 
ابن غیلان الشیرازی وآبا بكر بن جشنس وأبا الحسين 
الكلابى الدمشفى وطبقتهم؛ روى عنه عبد الرحمن بن 
أبى عبد الله بن منده وأبو الفتح الحداد الأصبهائيان: 
وتوفى فى ذى القعدة سنة حمس عشرة وأربعمائة . 


وأبو بكر محمد بن إبرآهيم بن أحمد بن محمد 


NA 


الأردستانى الحافظ » كان حافظا متدينًا مكشرًا من 
الحديث» رحل إلى العراق والحجاز والشام زديار 
مصر ونحرج إلى خراسان وبلغ إلى ما وراء الئهر وكتب 
الكثير» سمع أبا اللحسن على بن عمر الدارقطنى وآبا 
الحسين أحمد بن محمد بن عمر الخفاف وأا بكر 
أحمد بن عبدان الشیرازی وبا حشص بن ابن شاهين 
وأبا الفتح القواس وأبا طامر محمد بن عبد الرحمن 
المخلص وغيرهم» ذكره أحمد بن محمد بن ماما 
الحافظ وقال : شاب مفيد حسن الحشرة كان جُهد فى 
تتبع الآثار وج فی جمم الأخبار بالعراق وبخراسان 
وما وراء النهرء وآقام ببخارا سين يكتب معنا فصل 
کر حدیث بارا ثم رجع فوجدت خبره فى سلة أرب 
وأربعمائة عند الحافظ الجليل أبى عبد الله بن الس 
پئيسابور ٹم حرج إلى مصر فلم أسمع بخبره بعد 
ذلك» ذكره أبو بكر الحطيب الحافظ فى تاريځ بغداد 
فقال: ابو بکر الأردستانی ساکن أصبهان کان رج 
صالحا يكثر السفر إلى مكة ويحح ماشيًا » كتبت عنه 
وکان ثقة یفهم الحدیث» وذکرہ آہو زکریا یحیی ہن آبی 
عمرو بن منده فی کتاب أصبهان فقال : آبو بكر محمد 
ابن إبراهيم الاردستانى أحد الحفاظ كان منقًا متدينا 
سافر إلى خراسان وہغداد ومات بهمذان يوم عاشوراء 
سنة تسع وغشرين وأربعمائة يوم الثلاثاء . 

وأو الفتح الجبار بن عبد الله بن إبراهيم بن برزة 
الاردستانى الجوهری ثم الرازی› کان من الثقات سافر 
إلى العراق والشام وحدث بهماء سمع بالری أبا 
الحسن على بن عمر القصار وبنيسابور أباعبد 
الإرحمن محمد بن الحسين السلمى وبحران أبا القاسم 
على بن محمد بن على العلوى وطبقتهم » سمع منه 
من الحفاظ أبو بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب : 
وروی لی عنه اہو منتصور محم ود ہن آحمد ٻن ماشاذه 
الواعظ بأصبهان وآٻو سعد أحمد ہن محمد بن أحمد 


البغدادي بالحجاز وجماعة سواهماء وكانت ولادته 
فى شهسر ربيع الأول سنة ثمان وسبعين وشلاثمائة 
ومات فى المحرم من سنة ثمان وستين وأربعمائة 
بأصبهان. 

وأبو الحسن على بن محمد بن الحسين الأردستانى 
الفقيه » كان سمع أبا العباس محمد بن يعقوب الأصم 
بخراسان وغیره» هکذا ذکره آبو بکر بن مردويه الحافظ 
فی تاريخه لأصبهان. وعبد الله بن شعيب بن آحمد 
اپن محمد بن مهزان الاردستانی التاجرء يروى عن 
آبى القاسم عبد الله بن محمد البغرى» ړوی عنه أو 
يكر بن موسى الحافظ الأصبهانى . 

وأبو عبد الله عبيد بن أحمد بن أحمد بن الفضل بن 
شهريار الأردستانى التاجر من أهل أصبهان»؛ حدث 
عن الرازيين» يروى عن عيد الرحمن بن محمد بن 
حماد» رری عله آبو بکر أحمد بن موسی بن مردوپه 
الحافظ » وتوفى فى شهر ربيع الأول سنة لمانين 
وثلالمائة . 

وکٹیر بن زر الاردستانی » يروى عن إسماعيل بن أدم 
الجرجانى عن فرج بن فضالة عن لقمان عن 
آی الدرداء رضی الله عه آنه كان يشترى العصافير من 
الصبيان فيرسلها؛ روى عنه ابنه يحيى بن كثير 
الاردستانى . ) 

( الأنساب للسمعانى - تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ۰۱۰۸ ۱٠۹‏ انظر أيض ا اللباب لاين 
الاأثير .)٤١ /١‏ 
# الأردن : 

الارن : بضم الهمزة وسكون الراء وضم الدال 
المهملةء وأخحره نون مشددة» ولا ينطق إلا معنا 

بالآلف واللام ( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة 
الثبوية / ۲۲ ). 


الأردن 


ويَحدٌ الأزدن من الشمال سسورية» ومن الشرق 
المملكة العربية السعودية والعراق » ومن الجنوب 
العقبة والمملكة السعودية» ومن الغرب الجزء المحتل 
من فلسطين . 

والأزدن قسم من سورية الطبيعية» وهو أحد أجناد 
لاد الشام الخمسة» » وقد كان جز۶ا من مملكة 
سورية‌عام ۱۹۲۰ بعد خروج العثمانيين» ثم أصبح 
قسمُا من فلسطين الموضوعة تحت الانتہداب 
البريطانى . 

رفی عام ۱۹۲۲ أقيمت به إدارة شبه مستقلة تحت 
حکم الأمیر عبد الله بن الحسین؛ وفی عام ١٠۹٤٩‏ 
أعلنت الملكيةء ولا تزال حتى أيامنا هذه. 

وتتألف المملكة الاردنية الهاشمية اليوم من محافظة 
عمان» وألوية : البلقاء» وعجلون» والكرك» ومعان»› 
وبيت المقدس _الذى يقع تحت نير الاحتلال 
الإسرائیلی منذ عام ۱۹٦۹۷‏ ونابلس.. والخليل ( من 
کتاب معجم البلدان / ۳۸ هامش ١‏ ). 


وأقدم من سكئه من الشعوب : الكنعانيون ما بين 


١١٠و‏ قبل الميلادء ثم الأدوميون 


والعمونيون ... وكلهم نزحوا إليه من الجزيرة العربية . 
والآشوربين والكلدائيين والفضرس» واستولى عليها 
بعدئذ اليونان والرومان. ثم جاء العرب» فغمروها 
بعحدلهم» ونش روا فى ربوعها راية السلام» 
وعمروها... ولم تزل عامرة بهم إلى ما شاء الله . 

وقد استشهد فى أرض الاردن أول مسلم بسہب 
إسلامه» وهو عروة بن عمرو الجذامى عامل الروم على 
عمان. وكان قد اعتلق الإسلامء وأرسل إلى التب غلا 
پغْلا شهب وفرسا وحمارا» وأقمصة كتانية وعباءة 
حريرية» هدية إليه . فاغتاظ الروم من هذا وشددوا 
الخناق عليه وقتلره. 
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( الإسلام فى المشارق واأمغارب _ د. جمال الدين 
الرمادی› کتاب الشعب (CYT YY A00 ۸٤‏ 
وأحسن ما جاء عن الاردن فى كتب الشراث هو ما 
ذکره ياقوت فی معجمه وننقل لك بعضا منه فیما یلی . 


فال اقوت : 

قالوا: والأردن فى لغة العرب النعاس» قال آبّافق 
الزبیری : 
وة ل علتنی تخس الاردن 


ومسوهب مرها مص 
هذا يول اللغريون: إن الأردن التنعاس› 
ويستشهدون بهذا الرجز» والظاهر أن الأردن الشدة 
والغلبة فإنه لا معئى لقوله وقد علتنى نعسة الاردن» قال 
ابن السکبت : ولم يسمع منه فعل › قال : ومله می 
الاردن اسم كورة. 
وأهل السير يقولون : إن الأردن وفلسطين ابنا سام بن 
إرم بن سام بن نوح عليه السلام وهى أحد أجناد الشام 
الخمسة»ء ؤهى كورة وإاسعة منها الغور وطبرية وصور 
وعكا وما بين ذلك قال أحمد بن الطيب السرخسى 
الفيلسوف : هما أردنان. أردن الكبير وأردن الصغيرء 
فأما الكبير فهو نهر يصب إلى بحيرة طبرية» بينه وبين 
طبرية - لمن عبر البحيرة فى زورق -اثنا عشر ميلا 
تجتمع فيه المیاه من جہال وعیون فتجری فی هذا 
النهر» فتسقى أكثر ضياع جلد الاردن مما يلى ساحل 
الشام وطريق صورء ثم تنصب تلك المياه إلى البحيرة 
التى عند طبرية» وطبرية على طرف جبل يشرف على 
هذه البحيرة؛ فهذا النهر أعنى الذردن الکبیر» بينه وبين 
طبرية الببحيرة» وآما الأردن الصغير فهو نهر يأخذ من 
بحيرة طبرية ويمر تحو الجنوب فى وسط الور 
فيسقى ضياع الغور وأكثر مستغلتهم السكر» ومنها 
يحمل إلى سائر بلاد الشرق» وعليه قرى كثيرة منها: 


الأردن 


بيسان وقراوا وأريحا والعوجاء» وغير ذلك» وعلى هذا . 


النهر قرب طبرية قنطرة عظيمة ذات طاقات كثيرة ثزيد 
على العشرين » ويجتمع هذا النهر ونهر اليرموك 
فيصيران نهرا واحداء فيسقى ضياع الور وضياع 
البثنية» ثم يمر حتى يصب فى البحيرة المنتنة فى 
طرف الغور الغریی»› وللاردن عدة کوں منها: كررة 
طبرية وكورة بيسان وكورة بيت رأس وكورة جدر وكورة 
صفورية وكورة صور وكورة عكا وغير ذلك . 

وللاردن ذکر کثیر فی کتب الفتوح» ونذکر ههنا ما لا 
بد منه» قالوا : افتتح شرحبيل بن حسدة الأردن عنوة ما 
حلا طبرية » فإن أهلها صالحوه على أنصاف منازلهم 
وكنائسهم» وكان فتحه طبرية بعد أن حاصر أهلها 
أيامًا» فامنهم على آنفسهم وأمرالهم وكنائسهم إلا ما 
جلواعنه وخلوه» واستئنى لمسجد المسلمين 
موضعاء ثم إنهم نقضوا فى خحلافة عمر رضى الله عنه 
أيضا واجتمع إليهم قوم من سواد الروم وغيرهم» فسير 
إليهم أبر عبيدة عمرو بن العاص فى آربعة آلاف 
ففتحها على مثل صلح شرحبيل » وكذلك جمیع مدن 
الأردن وحص ونها على هذا الصلح فتسًا يسيرا بغير 
قتال» ففتح بيسان وأفیق وىجرش وہیت راس وقدس 
والجولان وعكا وصور وصفورية» وغلب عانى سواد 
الأردن وجميع أرضها إلا أنه لما انتهى إلى سراحل 
الروم » كثرت الروم فكشب إلى أبى عبيدة يستمده فوجه 
اليه أبو عبيدة: يزيد بن أبى سفيان» وعلى مشدمته 
معاوية أخوه ففتح يزيد وعمرو سواحل الروم» فكتب 
أبو عبيدة إلى عمر رضى الله عنه » بفتحها لهماء وكان 
لمعاوية فى ذلك بلاءٌ حسن وآلر جميل» ولم تزل 
الصناعة من الاردن بعكا إلى أن نقلها هشام بن عبد 
الملك إلى صور؛ وبقيت على ذلك إلى صدر مديد 
من آیام بن العبساس» حتى اختلف بساختلاف 
المتغلبين علي, الثخور الشامية . 


وقد لسہت العرب إلى الاردن خسان بن مالكڭ ن 


لار دن 


بحدل ٻن نيف بن دلچة بن قنافة بن عدی بن زهير بن 
حارثة بن جناب بن هبل الکلپیء لأنه كان اليا عليها 
وعلی فلسطین» وبه مهد لمسروان بن الحكم أمره وهزم 
الزبيرية وقتل الضحاك بن قيس الفهرى فى يوم مرج 
راط » وکانت ابنته میسو ہنت حسان آم یزید پن 
معاوية » و ياه عنى عدئ بن الرقاع بقوله : 
لولاالال وأهل الأردن اقتسمت 


وإیاه عنی دثیر بشوله 


إذا قیل : حیل الله یوما آلا ارکبی 
رصبت بکف الاردنى انس الها 

ونسب إلى الأردن جماعة من العلماء وأفرة منهم : 

الوليد بن مسلمة الأردني » حدّث عن يزيد بن حسان 
ومسلمة بن عدى › حدث عنه العباس بن الفضل 
الدمشقى › ومحمد ہن هارون الرازی . 

وعبد الله بن نعيم الاردنى»› روي عن الضحاك ين 
عبد الرحمن ہن عرزب ؛ روی عنه یحی بن عبد العزيز 
الاردنی وأبو سلمه الحکم پن عبد الله بن حطاف 
الاردلى . 

والعبہاس بن محمد الاردنى المرادى؛ روئ عن 
مالك بن انس وخلید ہن دعلج ذکرہ اہن أبی حاتم فی 
کتابه, 

وعبادة ٻن سی الاردنى› ومحمل ن سعد 
المصلوب الاردنى مشهور وله عدة ألقاب يدلس بها . 

وعلی بن إسحاف الأردئى : سحل عن میحو ل ِن 
يزيد المستملى › حدث آبو عبد الله بن منده فى ترجمة 
اأمقرى عله . 

ونحيم بن سلامة السہائى: وقيل الشيہائى وقیل 
الغسائى ؛ وقيل الحميرى مولاهم الأردنى » سمع ابن 


غمر وسأله وروی عن رجل من الصحابة من بني سليم 
وكان على خاتم سليمان بن عبد الملك؛ وعمر بن 
عہد العزیر وروی عنه آبو عبید صاحب سایمان بن 
عبد الملك» ورجاء بن حيوةء والأوزاعى وعطاء 
الخراسانی» ومحمد بن پحیی بن حبان» وعتية بن 
حکیم آبو العباس الهمدانی الازدنی» ثم الطبرانى 
سمع مکحلا وسلی مان بن مسوسى؛ وعطاء 
الخراسانى» وعباس بن سى وقتادة بن دعامة» وعبد 
الرحمن بن آبى ليلى؛ وابنه عيسى بن عبد الرحمن 
واہن جریح وغیرهم»؛ روی عله یحیی بن حمرة 
الدمشقى» ومسلمة بن على ومحمد بن شعيب بن 
شابور» وإسماعيل بن عباس» وبقية بن السوليد وعبد 
الله بن المبارك» وعبد الله بن لهيعة وعیرهم › وقال ابن 
معين: هو ثقة وكذلك أبو زرعة الدمشقى . ومات 
بصور سنه ۱٤۷‏ ( معجم البلدان ۱/ .)٠٤۹- ۱٤۷‏ 


جاء فی النص: فحدئنی یزید بن زیاد» عن محمد 
اہن کعب القرظی ‏ الیهودی ۔ قال : لما اجتمعوا له 
وفيهم آبو جهل بن هشام» فقال وهم على بابه: إن 
محمدًا يزعم آنكم إن تابعتموه على آمره» كنم ملوك 
العرب والعجم» ثم بعتم من بعد موتكم » فجعلت 
لکم جان کجنان الاردن ( محجم المعالم الجخرافية / 
“(TT o1‏ 

وفيما يتعلق بنهر الاردن جاء فى تفسير قرله تعالى : 
وما كنت لدبهم إِذيُلْمُون لمهم أيهُم يكفل مرم 
وما كنت لديهم إذ يختصمون) [ آل عمران ٤٤:‏ ] ما 
يلى : ذكر عكرمة» والسدى» وقتادة» والرہیع بن نس 
وغیر واحد - دحل حدیٹ بعضهم فی بعض - أنهم 
دحلوا إلى نهر الاردن واقترع وا هنالك» على أن يلقوا 
أقلامهم فأبهم ثبت فى جرية الماء فهو كافلها فآلقوا 
أقلامهم فاحتملها الماءء إلا قلم زكريا فإنه ثہت. 
ويقال : إنه ذهب صعدًا يشق جرية الماء. 


o^ 


الأر دنی 


( تفسير القرآن العظيم لابن کشر م ۲ ج ۸/ .)١٤١‏ 

( مجم الہلدان لیاقوت الحموی ۱/ ٠٤۹-۱٤۷‏ ؛ 
ومن كتاب معجم البلدان لياقرت الحموى_ اختار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان. 
السفر الشالث القسم الأول / ٤١ ٠٠‏ . انظر أيضا 
تهذيب الأسماء راللغات للنووى /١‏ ۰1۸ وفترح 
البلدان للبلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله آنيس الطباع وعمر انيس 
الطباع » ومعجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - 
عاتق بن غیٹ البلادی / ۲۲ ۲١‏ وتفسير القران 
العظيم للحافظ ابن كثير - تحقيق عبد العمزيز غنيم ٠‏ 
محمد أحمد عاشوں محمد إبراهيم البنا. کتاب 
الشعب م ٣ج‏ ۸/ .)۴٤‏ 

انظر: الاردنى . 
+ الأردنى : 

قال السمعانى : 

الأردنى : هذه النسبة إلى أردن بضم الألف وسكون 
الراء المهمالة وضم الدال المهملة وتشديد النون فى 
اخرهاء» وهى من بلاد الغور قريبة من ساحل الشام 
وبها نهر كبير من بحيرة طبرية› وطبرية من الأردن› 
خر منها جماعة من العلماء قديمًا وحدينًاء والساعة 
هى فى يد الفرتسج» فمنهم آبو سلمة الحكم بن عبد 
الله بن خطاف الاردنى › پروی عن محمد بن مسلم ابن 
شهاب الزهری» ویحیی بن عبد العزیز الاردئی » روی 
عله الوليد بن مسلم . وعبادة بن نسي الاأزدئى . ومحمد 
بن سعيد الاردنى المصلوب . وإبراهيم بن سليمان بن 
رزين الشامى الأردنى المزدب كنيته أبو إسماعيل 
مژدب آل ابی بيك انه صله من الاردن سکن العراق» 
يروى عن عبد الملك بن عمير وعاصم الأاحول» روى 
عشه العراقيون: أبو عمر الدورى وغيره» وقد قيل 
إہراهيم بن إسماعیل بن رزين . وأما محمد بن سعيد 


الارز 


بن آبی قیس الشامی الازدنیى من أهل الاردن قتل فى 
الزندقة وصلب» قنله آبو جعفر وهو الى يروى عله 
ابن عجلان وسعید بن ابی هلال ویقال له: آہو عبد 
الرحمن الشامى الاردنى > كان يضع الحديث على 
الفقات ویروی عن الأثبات ما لا أصل له لا يحل ذكره 
فى الكتب إلا على سبيل القدح فيه ولا الرواية عنه 
بحال من الأحوال ( راجع الإکمال بتعلیقه /١‏ ۳۸٠۱ء‏ 
۹ . ويستدرك «الاردى» بفتح الهمزة ) . 

( الأنساب للسمعانی ۔ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ۹١٠٠ء .١١١‏ انظر أيضا اللاب لابن 
الأثير - تحقيق د . مصطفى عبد الولحده ٤٠١ /١‏ ). 


٭ الأردهنس : 
الأزدهنى نسبة إلى أردهن قلعة حصينة من أعمال 
الرى . 
( تاريخ علماء المستنصرية ۔د. ناجى معروف ۲/ 
EAA‏ (. 
الارز : 


تتتاول المصنفات الطبية فى التراث الاسلامى الأزز 

يول ابن النفيس : حار فى الأولى› یسایس فی 
الثانية » يجلو الوسخ» ويدبغ المعدة» ويعقل البطن 

ویقول الذهبی : 

أغذى الحبوب بعد الحنطة » وأحمدها حلطاء قيل 
حار یاہس» وقیل بارد يابس» يعقل البطن» وإن طبخ 
باللبن قل عقلهء وإذا أحذ بالسكر سهل انحداره. 
وخصب البدنٰ» واكله يرى أحلامًا حسنة» ودقیقه مح 
شحم كلى ماعز نافع من إفراط الدواء المسهل» وهذا 
حفص غمر الوردى مئل ذلك ( لحريدة العجائب / 
۸۹( . 


ويقول ابن قيم الجوزية بادا بالتحذير من حديثين 
باطلين عن الارز: 

الارز: غه حد يتان باططللان موضوعان على رسول الله 
لاد ( آحدهما ) « آنه لو کان رجلا لكان حلييًا » . 

( الشانى ) : 3 کل شىء آحرجته الارض ففيه داء 
وشتاء» إلا الأز: فأئه شماء لا داء فيه ۴ , دکرناهما: 
تنبیها وتحذیرًا من نسبتهما إليه وة . 

وبعد؛ فو حار يابس. وهو أغذى الحبوب بعد 
الحدطة» وأحمدها خلطا: يشد البطن شدا پسيرا» 
ويقوى المعدة ويدبغهاء ويمكث فيها. وأطباء الهند 
تزعم : أنه أحمد الأغذية وأنفعها إذا طبخ بألبان البقر. 
وله تأثير: فى حصب البدن» وكثرة التغذية» وتصفية 
اللون . ( الطب النبوى/ ۲۲١‏ ). 

أما ابن الأزرق فیقول : الأرز حار فی الأولی پابس 
معتدل ملين للطبيعة حفيف لطيف إذا طبخ باللبن 
الحليب ولحم الفراريج وأكل بالعسل والسكر والسمن 
يولد غذاء جيذا وإذا طبخ باللين الحامض المشزوع 
يعنى الرائب قبض البطن وفى بعض كتب الطب : 
الأرز إذا عصد باللين وأكثر عليه من السكر والقند 
واعتمد عليه ثلائة آيام نفع من أ لشقيقة وقد جرب ذلك 
وصح > وغذاؤه محمود محعتدل يصلح الأمراض الحارة 
الرطبة ولا يصلح لمن معه سدة وقال ي : فإنه فيه برك 
ينفع من بول الدم وأكله ملين؛ قاله المقری ( تسهيل 
المنافع / ,)٠١‏ 

ولداود الأنطاكى إضافات على ذلك كله إذ بقول : 

أرز بضم الهمزة فالسراء اأمهملة فالمعجمة زی 
اليونانية بواو بعد الهمزة ومثناة تحتية بعد المهملة 
وباقی الألسن بحذف الهمزة وهو عند الهند نبت 
معروف أشبه شىء بالشعير لا غنية له عن الماء حتى 
يمحصد وأجوده الأئيض فالأصفر وأرده الأسود والنابت 
بالروم المرعشى أجرد من المصرى والهندى أرفع 


الأر ل 


الجميح وأردؤه ما بزرع بحولة دمسشی م السويدية من 
ديارنا وبدرك فى تشرين أعنى باه وأكتوبر وقد يدرك 
بتوت وکلما عت فسد وهو يابس فى الثانية إجماعا بارد 
فى الأرلى وقيل فى الشانية وقيل حار فى الأولى وقيل 
معتدل يعقل البطن وياطف بلبن الماعز ويذهب 
الزحير والمخص ٻالشحم وإلدهن والعطش وإلغثيان 
باللبن الحامض والإسهال بالسماق والهزال بالسكر 
والحليب ويجود الاأحسلام والاحلاط والألوان» والهند 
تری آنه يطول العمر والإکشار مله يصلح الابدان ولکنه 
يولد القولنح ويعقلل بإفراط حصوصا الأحمر ومع الخل 
يوقع فى الأمراض الرديثة ويصلحه نقعه فى ماء الدخالة 
وأكله بالحلو يقوم مقامه الشعير مع اللبن الرايب وهو 
بدله وبالىکس وماع غسالته جلو الجواهر چدا ودققه 
بالشحم يفجر الدبيلات ومع الترمس يجلو الآثار 
وعصيدته تملا الجراح وتبيض الشعر إذا حشى بها زمنا 
وماء المطبوخ بقشره يسقط الأجنة وشربه يكرب 
ويصدع وليس بقاتل ولا يقرب من الذراريح وإذا 
بیخرت به الأشجار لم نتشر آزهارها ( رة وى 
الأللاب ١ /١‏ {. 
ويقرل صاحب الشقرونية ( ص :)۷١‏ 
وفى الأرز الحر واللططل-افه 
لله ملی الأزممان آل مش اف 
غلاڙه يخصب الأ دانسا 
ویصلح إل اء والألرانسا 
لج دة التسمين والتخصيب 
( الموجز فى الطب لابن النفيس - تحقيق الأستاذ 
عبد الكريم الخرباوى» مراجعة د. أحمدعمار / 
أحمد الذهبى- قدم له وخرج آياته الشيخ قاسم 
الشماعى الرفاعى / ٠١‏ وخريدة العجائب وفريدة 


oA 


الأرز 


الغرائب لسراج الدين أبى حفص عمر بن الرردى» 
مكتبة ومطيعة الحاج عبد السلام بن محمد بن 
شقرون» الطبعة الأحيرة / ۱۸۹؛ والطب النبوى لابن 
قيم الجوزية - كتب المقدمة وراجع الأاصل عبد الخلى 
عبد الخالق» وضع التعاليق الطبية .د.عادل 
الأزهرى» وخرج الأحاديث محمود فرج العقدة/ ۲۲۰ 
وتسهيل المنسافع فى الطب والحكمة لابن الأزرق | 
١‏ وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
٠ ١‏ وإلطب العربى فى القرن الفامن عشر من خادل 
الارجوزة الشقررنية ‏ تحقيق وتعلینق د. بدر التازى ؛ 
تعریب وتقدیم د . عبد الهادی الخازی / ۷١‏ , انطر 
أيضا الكليات فى الطب لابن رشد _ تحقيق وتعليق 
د. سعید شیبان» د. عمار الطالبی / ۲٥۲‏ وقاموس 
الأطبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 
(Ye‏ 
# الأرز : 

فال الز بیدی : 

أرز وأرز: شجر الصنوبر قاله أبو عبيد أو ذكره قال 
آہو حنيفة زاد صاحب المنهاج وهی التى لا تثمر 
کالارزة وهی واحد الارز وقال : إنه لا يحمل شیئًا ولکنه 
يستخرج من أعجازه وعروقه الزفت ويستصبم بخشبه 
کما يستصبح بالشمع ولیس من نبات أرض العرب قال 
أبو عبيدة : والقول عندى غير ما قالاه إنما الأرزة بسكون 
الراء هى شجرة معروفة بالشأم تسمى عندنا الصشوبر 
من أجل ٹمره فال قد رأیت هذا الشجر يسم أرزه 
ويسمى بالعراق الصنوبر وإنما الصنوبر ثمر الارز 
فسمى الشجر صنوبرا من أجل ثمره أو الأرز العرعر. 

Cedrus (Tourn,) Mill. - cedar ( Richardson }, 


Pinus (Tourn, } L, - pine ( Richardson). 


Juniperus Tourn. cx L, Juniper ( Richardsar ). 


( معجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 


AA 


الأرزكیانسى 


للزبیدی _ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
1 

ويقول عنه الإمام ابن قيم الجوزية : 

س : 

ارز : بشتح الهمزة وسکوڻ السراء» وهو: الصنربر. 
ذكره الى َة فى قرله : ١‏ مثل المؤمن مثل الخامة من 
الزرع مها الرياح: تقيمها مرة» وثميلها أخرى . 
ومثل المنافق مثل الأرزة : لا تزال قائمة على أصلهاء 
حتى يكون انجعافها مرة وإسحدة ۸ 

وحَبّه حار رطب» وفيه إنضاج وتليين وتحليل » ولذع 
ڀذهب بلقعه فى الماء , وهو عسر الهضم› وفيه تخدية 
كثيرة » وهو جيد للسعال ولعنقية رطوبات الرئة» ريولد 
معصا, وترياقه : حت الرمان المزْ. 
أيضا قاموس الأطبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى 
المصری ۱/ .)۲١‏ 


3# اززکان : 


قال ياقوت : 

س 

اررّکان : بالفتح ثم السکكون؛ وفشح الزای» وكاف 
وألف» ونون : من قرى فارس على ساحل البحر فيما 
أحسب» يئسب إليها أبو عبد الرحمن عبد الله بن 
جعفر بن بی جعفر الارزكانى › سمع یعفوب 
ابن سفیان وشاذان والزیاداباذی » وكان من الثقات 
الزهادء مات سنة ٠١ ٤‏ . 


# الارزکیانی ؛ 


قال السمعائى : 

الارزكيائى : بفتح الآلف وسجون الرأء وفنح الرأى 
وكسر الكاف بعدها الياء أحر الحروف» وهو اسم جد 
المتتسب إليه وهو أبو عبد الله محمد بن الحسن بن 
على بن الحسن بن نصر بن باباج بن الارزكيان 
الارزکیانی البخاری من آهل بخاراء حرج الارزکہاذ إلى 


الصين ومنها ركب البحر إلى البصرة وأسلم على يدى 
علی بن أہی طالب رضى الله عه وأبر عبد الله هذا 
رحل إلى خراسان والعراق وأدرك الشيوخ؛ سمع ببخارا 
سهل بن المتوكل وسهل بن بشر الکلدیى وببغداد عد 
الله بن أحمد بن حنبل وبشر بن مسوسى الأسدى 
وبالری با عبد الله محمد بن آیوب الرازی وغيرهم» 
روی عله ابنه» وتوفی فى شعبان سنة أربع وآربعين 
وثلاتمائة . 

( الأنساب للسمعانى .)١٠١١ /١‏ 
ازن : 

قال ياقوت : 

ررد : بالفتح ثم السکون» وفتح الزای» ونون» قال 
أبو على ( الفارسى ) : وأما أرزن وأورم فلا تكون الهمزة 
فيهما إلا زائدة فى قياس العربية؛» ويجوز فى إعرابهما 


أرزن 


ضربان أحدهما أن يجرد الفعل من الناعل فيعرب ولا ' 


يصرف» والاحر أن يبقى فيهما ضمير الفاعل فيحكى . 

وهى مدينة مشهورة قرب خلاط » ولها قلعة -حصيئة› 
وكانت مر أعمر نوا حى أرمينية » وأما الآن فہلغنى أن 
الخراب ظاهر فيهاء وقد نسب إليها قوم من أهل 
العلم» منهم بو غسان عياش بن إبراهيم الأرزنى› 
حدث عن الهیشم بن عدې وغیره» ویحږی بن محمد 
الأرزنى الأديب صاحب الخط المليح والضبط 
الصحيح والشعر الفصيح . وله مقدمة فى النتحوء وهر 
الذى ذكره ابن الحجاح فى شعره فقال : 

9 


م ةة فی دفت رى 
خط يحيى الاأرزن-سى 


وقد و فحت على ید عیاض بن عنم بعد فراعه من 
الجزيرة سنة عشرين صلخا على مثل صلح الرهاء 
وطولها ست وتلائون درجة» وعرضها آربع وتللاتون 


ډ رجه وربع. 
۴ ب 
وارزن الروع : بلدة أحرى من بلاد أرمينبة أيضاء 
| أهلها رمن eT‏ 


0A9 


وأرزن أيضا موضح بأارض فارس قرب شيراز پنبٽت› 
-فيما ذكر لى - هذه العصى التى تعمل تصبًا للدبابيس 
والمقارع» وهو نزه أشب بالشجرء خرج إليه عضد 
الدولة للتتره والصيد» وفى صحبته أبو الطيب 
المتنبى » فقال عند ذلك يصفه : 


سَقَبّ_الدست الأرزن الطوال 


فأدحل عليه الألف واللام» ولا يجوز دخولهما على 
اللواتى قبلء وقد عد قوم الارزن الأولى من أطراف ديار 
بكر مما يلى الروم» وقرم يعدونها من نوا حى الجزيرةء 
قال أبو فراس الحارث بن حمدان يمدح سرف الدرلة : 
ونازل منسه الدیلمی بأرزن 

٠‏ لجوج إذاناوى مطول مغاور 

والصحيعح أنها عن أرمينية » وقال ابن الفقيه: بين 
نصيبين وأرزن ذات اليمين للمغرب سبعة وشلاشون 
فرسًا. 

.)٠١١ ء٠١٠١‎ /١ معجم البلدان‎ ( 

وقد ذکرها القزویتی تحت عنوان « ازن الروم ١‏ فقال 
عنها: 

مدينة مشهورة من مدن أرمينية بقرب خحلاط قديمة 
البناءء بينها وبين خلاط موضع يسمى ياسى جمن› 
به عین يضور الماء منها فورانا شدیدا» يسمم صوته من 
بعيد» فإذا دنا الحيوان منها يموت فى الحاله» وحولها 
من الحيرانات الموتى ما شاء الله » وقد وكلرا بها من 
يملع الغريب من الدنو منها. 

بها عين الفرات وهى عين مباركة مشهورة . زعموا آن 
من اغتسل بمائها فى الربيع يأمن من أمراض تلك 
السثة , ) 

(آثار البلاد وأخبار العباد : لزكرياء بن محصد بن 
محمود القزوینی ط بیروت/ ٤۹٤‏ ). 


أرزنان الارزنی 
# آززنان : كثير السماع قليل الرواية» مات فى سنة ثلاث 


آرزنان : بالفتح ثم السكون» وضم الزاى» ونون 
وألف» ونون أخرى : من قرى أصبهان» قال أبو سعد: 
هکذا سمعت شیختا أپا سعد أحمد بن محمد الحافظ 
بأصبهان» والمنتسب إليها أب ر القاسم الحسن بن 
أحمد بن محمد الارزنانى المعلم الأعمى» مات سنة 
۴ وأبو جعفر محمد بن عبد الرحمن بن زياد 
اللأصبهانى الأرزنانى الحافظ الثبت» توفى سنة ٠۳١۷‏ 
وجده سمع بالشام» ورآس عین» سليمان بن 
المعافی؛ وصور آبا میمون محمد ہن آپی نصر؛ 
وبمصر یحیی بن عثمان بن صالح» وبکر بن صالح 
الدمياطى› وبأصبهان أحمد بن مهراك بن خالد» 
وبالرى الحسن بن على بن زياد السرى؛ وبخوزستان 
عبد الوارث بن إبراهيم» وبمكة على بن عبد العزيز» 
وبالعراق هشام بن على وغیره» وبدامغان آہا بکر 
محمد بن إبراهيم بن أحمد بن ناصح» وپطرسوس 
ایا الدرداء عبد الله بن محمد بن الأشعث»› وروی عله 
أبو الشيخ عبد الله بن محمد بن جعفرء وأبو بكر أحمد 
بن الحسين بن مهران المقرى وجماعة كثيرة» وكال 
موصوفا بالعلم والثة والتقان والزهد والورع » رحمه 
الله تعالی . 

( معجم البلدان ٠١١ /١‏ ). 
# الأزرنانى : 

قال السمعاتی : 

الارزنائی : بفتح الألف وسکون الراء وضم آلزاى 
والألف بين النونين وهذه السبة إلى أرزناك وهى من 
قری آصبهان هکذا سمعت شیخنا أبا سعد أحمد بن 
محمد بن الحسن الحافظ بأصبهان يقول : أرزنان قرية 
على باب بلدناء» والمنتسب بهله النسبة أبو القاسم 
الحسن بن أحمد بن محمد بن لير الأرزنانى المعلم 
الآعمی الربضی » ذکرہ یحی بن ابی عمرو بن منذه فى 
کتاب آصبهان وقال : نزیل شمیکان ‏ محلة بأصبهان. 


ولحمسين وأربعمائة . 

ومن القدماء أبو جعفر محمد بن عبد الرحمن بن 
زياد الأصبهانى الأرزنانى الحافظ > من الحفاظ 
الأثبات الجوالين فى طلب الحديث إلى الشام ومصر 
وخحراسان» وکان حافظًا عالمًا» سمع ببلده آحمد بن 
مهسران بن حالىد وإسماعيل بن عبد الله سمويه 
وابراهیم بن معدان وبالاهواز عبد النوارث بن إبراهيم 
والسری بن سهل وبالرى الحسن بن على بن زياد 
وبالبصرة هشام بن على ومحمد ہن يحیى القزاز 
وپبخداد محمد پن غالب بن حرب وأحمد بن على 
الأبار ويالكوفة مطين محمد بن عبد الله بن سليمان 
الحضرمى وبالحجاز على بن عبد العزيز وبمصر 
بحیی بن عثمان بن صالح وبکر بن سهل الدمیاطی 
وغیر هم » روی عنه اللحاكم أيو أحمد الحافظ 
وأبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن حمزة الحافظ » 
وذكکر الحاكم أبو أحمد وروده تيسابور سنة حمس 
عشرة وثلاثمائة ووصف حفظه و إتفائه ومعرفته و سسس 
حديغه وأخحرج إلى انتخابه عليه بئيسابور خمسة أجزاء 
وفيها غرائبه ثم حرح من نيسابور إلى هراة» وكان آبو 
عبد الله محمد بن العباس الشهيد يقول: ما قدمّ علينا 
هراة مثل أبى جعفر الأززنانى زهدا وورعًا وحفظًا 
وإتقانا» وتوفى سنة سبع عشرة وثلاائماثة وهو ابن نيف 
وسين سنة › وذکره بو بکر بن مردویه الحافظ فال : 
أہو جعفر الارزنائی کان يحفظ ویذاکرء وقال عبد اللہ 
بن أپی القاسم: ریت الأرزنانى فى المنام فقلت : ما 
فعل الله بك؟ قال أعطانی منای أعطانی منای › فقال : 
توفى سلة أئلتين وعشرين وبلاتمائة . 

( الأنساب للسمعانی ۱/ .١١١ ۰۱٠١‏ انظر آيضا 
اللباب لابن الاير ٤١١٤١ /١‏ ). 


# الأرزنى : 


قال السمعانى : 


الهمرة وسكون الراء وفتح الزاى وفى 


۴ ص 
الازنى: , 


أرزونا 


الأرسابندى 


أخرها النونء هذه النسبة إلى أرزن وهو موضع بديار 
بكر مدينة » والمشهور بهذه النسبة أبو غسان عياش بن 
إبرأهيم الأرزنى › حدث عن الهيثم بن عدى ومنصور 
ابن إسماعيل الحرانى وعبد الله بن نمير وحماد بن 
عمرو النصيبى وعبد الخالق بن عبد الواحد الدمشقى › 
حدث عنه [براهیم بن موسی الخوزی . 

وأو محمد پحیی بن محمد بن عبد الله الارزنی 
شاعر متأدب مليح الخط كثير الس هكذا قاله أبن 
ماکولا. 

وأو القاسم عبد الوارث بن موسى الارزنىء قدم 
بداد وحدّٹ بها عن عبد الله بن حمدان بن وهب 
الديلورى› روی عنه أو الفتح يوسف بن عمر 
القواس . 

( الألساب للسمعانی ١١١ /١‏ . انظر أيضا الاباب 
لابن‌الاأثير١/ E3‏ 

#أرزونا : 

رونا : من گری دمشق › حرج مھا أحمد بن یحیی 
ابن أحمد بن زيد بن الحكم الحجوری الارزونى› 
حکی عن آهل پیته حکایة» حکی عنه انه آبو بکر 
محمد قاله الحافظ أبو القاس . 

.) ٠١١ /١ معجم البلدان‎ ( 

انظر: الارزنى . 

#الازڈى ؛: 

الاژڑی : بفتعح الألف وبضم الراء وكسر الزاى 
وتشديدهاء والمشهور بهذه السبة محمد بن عبد الله 
الارڑى- وبعضهم يقول الرزى بعحذف الهمزة - وهر 
منسوب إلى طبخ الرز أو الارز وریت فی کتاب تقیید 
المهمل وثمييز المشكل لابى على الغسانى: محمد 
ابن عبد الله الأرزی والرزی - لأنه يقال له أرز ورز-من 
شيوخ مسلم بن الحجاج» حدث عله فی غير موضع 
من کتابه تفرد به وقد -حدث عنه آبو دارد السجستانی › 
سمع عبد الأوهاب ہن عطاء ولحالد بن الحارث» وماث 


ببغداد فى سنة (حدى وثلائين ومائتين . وأبو عبد الله 
محمد بن الحسين الارزى الزاغولى » فقيه فاضل حسن 
السيرة سکن مرو وذكرته فى حرف الزأى . 
( الأنساب للسمعانی ۱١۱١/١‏ . إنظر أيشا اللباب 
لابن الاير ا/ ٤ .)٤١‏ 
# أزسابند : 
ايند : بالفتح ثم السكون» وسين مهملة» 
وآلف› وبأء موحدة مفتوحة» ونون ساكنة» ودال 
مهملة : قرية بينها وبين مرو فرسخان»ء خرج منها 
طائفة من أثمة العلماء» منهم : محمد بن عمران 
الارسابندى» وأبو الفضل مخمد بن الفضل 
الأرساشدى. والقاضى محمد بن الحسين 
الارسابندى› الحنفى قاضى مروء وكان من أجلاء 
الرجال ملكا فى صورة عالم . 
( معجم البلدان /١‏ 1). 
+ الأرسابندى : 
قال السمعانی : 
الأرسابندى : أرسابشد بالفتح ثم السكون وسین 
مهملة ولف وباء موحبدة مفتوحة ونون ساكنة ودال 
مهملة من قری مرو على فرسخین منھاء کان بها 
جماعة من المحدثين والعلماء قديما وحديشا فمن 
القدماء محمد بن عمران الارسابندى» سمع على بن 
حجر وهو ثقة مستقيم الحديث . وأبو الفضل محمد 
ابن الفضل الارسابندی» روی عن آبى عمرو القنطرى 
حدنا عله شيو حنا. 
والقاضى أبو بكر محمد بن الحسين بن محمد 
الارسابندى كان منهاء وهر إمام فاضل مناظر انتهت 
ليه رئأسة أصحاب أبى حليفة رسحبه اه بمرو؛ وکان 
کریمًا سيا حسن الگحلاق متواضعًاء آملی وحدث 
عن آبی عبد الله البرقی وآبی بکر بن خنب البخاری 
وأبى الحسن السخدى والسيد أبى بكر بن حيدر 


الإرسال 


الجعفرى وغيرهم» وروى لناعنه أبو الفضل عبد 
الرحمن بن محمد الكرمانى بمرو وأبو عبد الله محمد 
ابن الحسين السرفقانى الأزهرى وأو القاسم سعد بن 
الحسين النسفى بترمذ وغيرهم ؛ وأذكر وفاته ونا صغير 
فى شهر ربيع الأول من سنة اثنتى عشرة ولحمسمائة 
ودفن بمقبرة حصين . ( أضاف البغدادى : صف 
الأصول فى الفقه ‏ أمالى شرح الجامع الکبیر للشیبائی 
فى القروع › مختصر تقويم الأدلة للدبوسى ) ومن 
القدماء أبو عبد الله محمد بن عمران بن جعضر بن 
موسی بن فیروز الارسابشدی» یروی عن على بن حجر 
ومحمد ہس یحی القصری وغیرهما» روی عنه عبد 
الرحمن ہن أحمد ہن سعید الأنماطی وهو راوی کتاب 
السنن للحسن بن على الحلوانى عنه. 

وهدية بن عبد الوهاب الارسابندى جاور بمكة أكثر 
من شلاثين سنة» سمع الفضسل بن هوسى والنضر بن 
شميل وغيرهماء هكذا ذكره أبو زرعة السننجى ۔ 

( الأنساب للسمعانی - تحقيق وتعليق عبد الله مر 
البارودى ١١١ /١‏ وهدية العارفين للبغدادى باشا ۲/ 
(A‏ . 
# الإزرسسال: 

قول امام الفيروزابادى عن الإرسال فی القران 
الکریم فی إحدی بصاثره: 

وقد ورد فى التدزيل على سبعة | وچه: 

الأول: بمعنى التسارط 2 ازسلنا السيّاطيً على 
الكَافرينٌّ 4[ مريم : ۲ ازلو لبهم حافظی) 
[ المطففين : ۳۲ ] أی سلطا . 

الشانى: بمعنى البعث والتصديق : * وأرسَلْتا 
لتاس رولا € [ الساء: ۷۹ ] ستاك سَاهدا 4 
[اللحزاب: [٥‏ ) 

الثالث: بمعنى الفتح : وما مسك قلا سرس له 
من بَعده 4[ فاطر: ۲]. 


oOAA 


الإرسال الخفى والمزيد فى متصل الأسانيد 


الرابع : بمعلى الإحراج : 3 اتا مرستوا الناقة 4 
[القمر: ۲۷] آى مخرجوها. 

الخامس: بمعنى التّرجيه : ازمل زود ی 
المَدَاِنِ حَاشرينَ ¢ [ الشعسراء : ۲ ]ى ورجه› 
اسل مََنَا قدا € [بوسف T1:‏ 

السادس : بمعنى الإطلاق من العذاب: * ازس 
کنا نی إشرائی 1 الشعراء : ۱۷ ]. 

السابع: بمعنى إنزال المطر: * يسل السماء 
علب اا 14 هود ١‏ ] وأصل الرسل الانبعاث 
على التؤدة» ناقة رسلة : سهلة السيرء؛ وإبل مراسيل : 
منبعة انبعانًا سهلا. 

( بصائر ذوی التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفیروزابادی - تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۲/ 
4۸ ). 


# الإرسال الخض والمزيد فى متصل الأسانيد : 


عن الإرسال الخفى والمزيد فى متصسل الاأسانيد 

يول الحافظ السيوطى فى ألفيته» مع ملاحظة آن ما 
جاء بين قوسين هو من زيادات السيوطى على ألفية 
العراقی : 
ويعسرف الإرسال ذو الخفاء 

تدم الشمناع واللقاء 
وملة ما يكم بانقطاع 

من جهة بزيد شخص وع 
وبزيادة تجی› وَربّتَّ ا | 

ينْضّى على الزائد أن قد زعي 
( حيث قري ة ) وإلا امسلا 

سم اع هة من ذڏين لماحملا 
(وإنا برف لار 

عن فيسو والنص ين كيار ) 


الإرسال الخفس والمزيد فى متصل الأسانيد 


( فى المشن الذى شرحه الترمسى ورد البيت الرابم 
هذا : 
(حَيْث قري ) وإلا احتياا 

سَماعۀ صن ڏین مساقد حملا 

وإليك شرح المرحوم الشيخ أحمد محمد شاكر 
للأسات الذى قول : 

قد بەجچىء السعحديث الواحسد باسناد واحد من 
طریقین › ولکن فى أحدهما زيادة راي وهدا پشته 
على كثير من أهل الحديث» ولا پدركه إلا النقاد. 
فعارة تكون الزيادة راجيحة» بكثرة الراوين لها أو 
بضبطهم وإتقانهم» وتارة بحكم بأن راوى الزيادة وهم 
فيهاء تبعا للترجيح والنقد» فإذا رجحت الزيادة كان 
الناقص من نوع الإرسال اليخفى» وإذا رجح النقصس 
کان الزائد من المزيد فى متصل الأسانيد. 
إسحاق عن زيد بن يثيع - بضم الياء التحتية المثناة 
وفتەم الثاء المثلشة وإسكان الياء التحتية المثناة والحره 
عين مهملة عن حذيفة مرفوعا : 1 إن ولتموها آبا بكر 
فقوی آمین ١‏ فهو منقطع فی موضعین : لأنه روی عن 
عبد الرزاف قال : حدثنى التعمان بن أبى شيبة عن 
الثوری» وروی أيضا عن الثورى عن شريك عن أبى 
اسحاق » ومثال الشانى: حديث ابن المبارك قال : 
حدئنا سفیان عن عبد آلرحمن ہن پزید حدثنی پسر بن 
عبد الله قال سمعت آبا [دريس الخولانى قال سمعٹت 
واثلة بقول سمعت أبا مرد يقول سمعت رسول الله د 


يقول: « لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا إليها! فزيادة ‏ 


اسفيأان» و#آبى إدريس؛ وهم . فالوعم فی زبادة 
ابن المبارك عن عبد الرحمن بن يزيد بغير واسطةء مح 
تصريح بعض هم بالسماع : والوهسم فى زيادة 
بى إدريس من ابن المبارك» فقد رواه ثقات عن 


إرسال الرسسل 


عبد الرحمن بن يزيد عن بسر بغير واسطة مع تصريح 
بعضهم بالسماع . 

ويعرف الإرسال الخفى أيضا بعدم لقاء الراري 
لشیخه وإن عاصره» أو بعدم سماعه منه صلا أو 
بعدم سماعه الخبر الذی رواه وإِن کان سمع مئه غيره» 
وإتما يحكم بهذا إما بالقرائن القوية؛ وإما يإخبار 
الشخص عن نفسه» وإما بمعرفة الأئمة الكبار والنص 
منهم على ذلك . 

وقد بجىء الحديث من طريقين ولكن فى أحدهما 
زيادة راو فى الإسناد ولا توجد قرينة ولا نص على 
ترجيح أحدهما على الح فیحمل هذا على أن 
الراوی سمعه من شیخه وسمعه من شيخ شي خه » فرواه 
مرة هكذاء ومرة هكذا. 

( آلفية السيوطى فى علم الحديث - بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاذ آحمد محمد شاکر / ۳۷ 4١۹-۳۹‏ 
ومنهج ذوى النظر لمحمد محفوظ بن عبد الله 
الترمسى» شرح ملظومة علم الأثر للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى / ۷٠١‏ ). 


# إرسسال الرسسسل : 


عن.إرسال الرسل بقول امام التسقى گی تعتانده : 

وفى إرسال الرسل حكمة . فقد أرسل الله تعالى 
رسلا من البشر إلى البشر. مبشرين ومنذرين ومبينين 
للناس ما يحتاجون إليه من أمسور الدنيا والدين وأيدهم 
يالمعجزات . اللاقضات للعادة. 

وأو الأنبياء ادم وإنحرهم ميحملد تلهم | الصلاة 
والسلام. 

وقد ورد بیان عددهم فی بعض الأحاديث» والاؤلى 
أن لا صر على العدد فى التسمية فقد قال تعالى : 
نه من قَصَصتَا علبك ومنهم مَنْ لم تقصضص 
عليكٌ 4 [غافر: ۷۸] ولا يؤْمَنٌ فى ذكر العدد أن 


o۸4 


الإرسال فى الحديث 


إرسال المنل 


يدخل فيهم من ليس منهم؛ أو پخرج منهم من هو 
م وکلهم کانوا غین عن الم تعالی؛ صادقین › 
( شرح النسفية فى العقيدة الاسلاميةد. عبد 
الملك عبد الرحمن السعدى/ ۱۷۷ ). 
العقائد النسقية سماها* الفرائد فى علم العقائد ١‏ (فى 
الأعلام ۷/ ٠٠١‏ الفرائد فى العقائد ) جاءت فيها هذه 
ريده عن | رسال ال اليل بول الشيخ النودهى : 
اا 
مشرین ل ذرى الأيمسان 
وش ذرين 7 ل وى العصيان 
ميسن سبل المع اد 
وق التمساش للبماد 
موي الهم بمعجزات 
واففرة حارقة الاداث 
َع که ل ۵ كلهم مکیسن 
رصادق ون اصح آميس 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النزدهى , 
المجموعة الأصولية ؛ القسم الخامس .. دراسة ولحفق 
السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى واحرين / 
(o c21‏ 
٭ الإرسال فى الحديت: 
الإرسال فى الحديث : عدم الإسناد مثل أن يقول 
الراوی : قال رسول الله اة من غير أن يقول حدئنا فلان 
( التعريفات للشريف الجرجانى _ تحقيق وتعليق 


د. عبد الرحمن عميرة / ۳۸. انظر أيضا معجم 
مصطلحات توئیق الحدیث-د. على زوين/ ٠١‏ ). 
انظر: المرسّل . 
# إرسال المتل : 
ذكره الشعالبى ولم يعرفه» وقال الحموى : * إرسال 
المثل نوع لطيف فى البديع ولم ينظمه فى بديعيته غير 
الشيخ صفى الدين › وهو عبارة عن أن يأتى الشاعر فى 
بعض پہت بما یجری مجرى المثل من حكمة أو نعت 
أو غير ذلك مما يحسن التمثيل به ١‏ ( لحزانة / ۸۳ ) 
ونقل المدنى هذا التعريف . وذكره السبكى فى البديم 
وقال عنه : « هو أن يورد المتکلم مشلا فی کلامه» وقد 
عرف ذلك فی علم الہیان فى مجاز التمثيل ١‏ ( عروس 
الأفراح (ET / ٤‏ 
وكان الوطواط والحابى والنويرى قد ذكروه قبل ذلك 
ولكنهم لم يعرفوه ( حدائق السحر/ ١٥١۱ء‏ حسن . 
التوسل / ١٤ء‏ نهاية الأرب ۷/ ۱۳۷ ) وذكروإاله 
أمثلة كقول أبى فراس الحمدانى : 
تهون علينا فى المعالى نفوستا 
ومن نكح الحسناء مشلا الور 
وقول المتنيى : 
وحيد من الخلان فى كل بلدة 
إذا عظم المطلوب قل المساعد 
تبكى عليهن البطاريق فى الدجى 
وهن لدينا ملقيات كواسد 
ذا قصَّتِ الأيام ما بين أله 
مصائت قوم عند قوم فوائد 
ومن إرسال المثل قوله تعالى : #لن تنالوا البرٌ حتى 
تفقوا مما تحبون 4[ آل عمران : ۲ ] لتضى الأ 
الذى فيه تستفتیان # [ يوسف : ٤١‏ ] وقول : # اليس 


ENE‏ وقوه : کل تقس ہما 


إرسال المتلين 


رمن كلامه ‏ ب ٠:‏ لا يلاغ المژمن من جحر 
مرتين؟»وقوله : ١‏ آفة العلم النسيان وإضاعته أن 
تحدّث به غير أهله ٠‏ رقرله : ١‏ الحياء من الإيمان ٠‏ 
وقوله : « لا ضرّر ولا ضرار فى الإسلام ». 


ومن ذلك قول زهیر: 
ومن يجعل المعروف من دون عرزضصه 
` بق زه ومن لايق النْم بشم 
وقول لبيد : 


وما المال والأهملون ل وديعة 
ولا بل يبوا أن ترد السودائم 


وقول القطامى : 
قد يدرك المتأنى بعض حاجته 
وقد يكون مع المشتعجل الزلل 
وقول بشار: 
إذا كنت فى كل الأمسور مُعساتئا 
صسديقك لم تلق الى لا تعاتب 
وول أبى العتاهية : 
إن الشاب حجة التصابى 
ر وائح الجنة فى الشباب 
وقول المتنبى : 


إنى لأعلم ‏ واللبيب حبر 
أذ الحياة ون حرصت س غروز 
وقوله : 
على در أهل العزم تأتى العسزائم 
وتأتى على قدر الكرام المكارم 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها _ د . أحمد 
مطلوب ۱/ ۹۱۔۹۳ ). 
# إرسال المشلين : | 
ذكره الثعالبى ( بتيمة الدهر ؟/ ١١١‏ )رعرفه 
الوطواط بقوله : ١‏ وتكون هذه الصنعة بأن يذكر الشاعر 


أرسلان ) خانقاه ( 


مثلین فی بيت واحد ١‏ ( حدائق السحر / ۱۵١‏ ) وقال 
الرازى: « هو عبارة عن الجمع بين المثلين ٠‏ ( نهاية 
الإيجاز / ١١١‏ ) ونقل الحلبى والنويرى هذا التعريف 
( حسن التوسل / آ¿ ٠‏ وتهاية الارب ۷/ ۱۴۸ ). 


ومن شواهد هذا الفن قول لبيد : 
ألا کل شىء ما خلا الله باط 
وکل نعيم لامح اة زائ ) 
وقول آپی فراس: ‏ 
وسن لم سوق الله فهو مضيّع 
ومن لم يز اله فهسو ذليل 
وقول المتنبى : 


أعز مكان فى الدنا مرج سابح 
وخیر جليس فى الزمان كاب 
وقوله : 
وكل امسرىء يُولى الجميل مَحَبْبٌ 
وکل مکسان يبت العر طب 
( معجم المصطلحات البلاعية وتطورها۔ د . أحمد 
مطلوب ۱/ ٩۳‏ ). 


ذكرها المقريزى فقال ما ملخصه: هذه الخانقاه فيما 
بين القاهرة ومصر من جملة أراضى منشأة المهرانى 
أنشأها الأمير بهاء الدين أرسلان الدوادار التاصرى . 
کان ولا عند الأمیر سلار آیام نیابته مصر خحصرصًا په 
حظيا عنده ثم أصبح أثيرًا عند الملك الناصر محمد 
ابن قلارون ... ولما آحرح الأمير عسز السدين أيدمر 
الدوادار من وظيفته رتب أرسلان فى الدرادارية . وكان 
یکتب حًا ملیسًا» ودژبه القاضی علاء الدین وخرجه 
وهذبه فصار يكتب بخطه إلى كتاب السر عن السلطان 
فى المهمات بعبارة مسذّدة وافية بالمقصود» واستولى 
علی السلطان بحیٹ لم یکن لغیره فی أيامه ذكر. 

أنشاً هذه الخانقاه على شاطىء الئيل » وكان ينزل 


أرسلان الد مشقس ( الشيخ.) ابن الأرسوفى ( مدرسة.) 


ge 


فی كل ليلة ثلاثاء إليها من القلعة ويبيث بها ويحتفل 
اللاس للحضور إليهاً... ونع الناس نفعا كيرا وقلدهم 
منئا جسيمة ومات فی ثالث عشری شهر رمضال سنة 


سبع عشرة وسبعمائة ... 
رأ من ولى مشيختها تقى الدين أبر البقاء محمد 
ابن جعقر بن محمد بن عبد الرحيم الشريف الحسينى 


القشائى الشافعى جذ الشيسخ عبد الرحيم القنائى 
- الصالح المشهورء وأبوه ضياء الدين جعفر كان فقييًا 
شافعیاء وکان أبو البقاء هذا عالمًا عارفا زاهدا قليل 
التكلف» متَقلّلا من الدنيا سمع الحديث وأسمعه 
وود فى سنة خمس وأربعين وستمائة ومات ليلة 
الأثئين رابع عشر جمادى الأولى سنة ثمان وعشرين 
وسبعمائة» ودفن بالقرافة » فتداول مشيختها القضاة 
الأحناثية إلى أن كانت آخرًا بيد شيخنا قاضى القضاة 
صدر الدين عبد الوهاب بن أحمد الأحناثى . فلما 
ماب فى سنة تسع وثمانين وسبعمائة تلقاها عنه عز 
الدين بن الصاحب» ثم وليها من بعده ابنه شمس 
الدين محمد بن الصاحب رسحمه الله أ ه. 

( الموإعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين 
المقریزڑی ۲/ ٤۲۳‏ ). 
٭ أرسلان الدمشقس ( الشيخ.) : 
ازظر: الشيخ رسالان . 

أرسُوف: بالفتح ثم السكون. وضم السين المهماة 
وسكون الواوء وفاء ( قالت المؤلفة : ضرطها السمعانی 
بضم الألف). ‏ 

مدينة على ساحل بحر الشام بين قيسارية ويافا» 
کان بها حلق من المرابطین منهم آبو یحی زکریاء بن 
نافع الارسوفى يروى عن سفيان بن عبينة وعباد بن 
عباد» روی عنه یعقوب بن سفیان الفارسی . وهی فی 


الرقليم الثالث . طرلها ست وحمسول درجة وتحمسون 
دقيفة » وعرضها التعان وتلائون درجة ونصف وربع ‏ 
ولم تزل بأيدى المسلمين إلى أن فتحها كش دفرى 
صاحب القدس فى سنة ٤٩٤‏ » وهى فى أيديهم إلى 
الآن . 

( معمجم البلدان لیاقوت ۱/ ۱١٠۱ء ٠١۲‏ والأنساب 
للسمعانی .)١۱١۲ /١‏ : 

وتقع أرسوف شمالى يافا ويسمونها الآن . رشف ولا 
تزال آثار البلدة العربية الأولى ( خاصة الجامع ) 
موجودة» إنما حول الجامع إلى معحطة رادار. وفى 
الموقع ذاته » آثاز بلدة رومائية قديمة. 

( من كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى الرومى - 
تار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان» 
السمر الأول / ۹۹٠۱ء ٠۷١‏ وهامش ۲ للمحقق ). 


3 الارسوفى: 


انظر: أرسوف . 


# الأرسوشس ( مدرسة.) : 


إحدى مدارس مكة المكرمة فى القرون الأولى› 
ويشير الفاسى إلى موقعها بقرب باب العمرة ويقول 
عنها وعن منشئها: وهو العفيف عل الله بن محمد 
الارسوفى » وهى معروفة به » وما عرفت متى وقفت؟ إلا 
أن لها أزيد من مائتى سلة› ولعله وقفها فی تاریخ 
وقف رباطه الذی بقربها المعسروف پرہاط آبى رقيبة 
لسکناه به . أه. 

( شفاء الغرام بأنحبار البلد الحرام لتقى الدين 
الفاسى .۳۳١ /١‏ انظر أيضا: معاهد الشربية 
الإسلامية ۔د. سعيد إسماعيل على . دار الفكر 
العربی . القاهرۃ /۱۹۸٩‏ ۳۷۷ ) , 


اين الأرسوض ( مدرسة.): 


قال علها المقريزى : هذه المدرسة كانت پالبزازين 
التى تجاور حط الئخالين بمصر. عرفت بابن الأرسوفى 


إرشاد الأريب فى معرفة الأديب 


التاجر العسقلانى؛ وكان بناؤها فى سنة سبعين 
ولحمسماتة » وهو عفيف الدين عبد الله بن محمد 
الارسوفی . مات بمصر فی یوم الاثنین حادی عشرى 
ربيع الأول سلة ثلاث وتسعين ولحمسمائة. 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين 
المقریزی ۲/ .)٦٤‏ 
# إرشاد الأريب فى معرفة الأديب : 


إرشاد الأريب فى معرفة الأديب » ويدعى معجم 
الأدباء لاقوت بن عبد الله الرومى الحموى. مؤرخ › 
أديب» شاعر» ناثر» لغوى» نحوى» عالم بتشويم 
البلدان . ولد ببلاد الروم » وسافر إلى کیش» ثم توجه 
إلى دمشق» ثم إلى حلب» ثم إلى المسوصل فإلى 
إربل» وسلك مها إلى خراسان وخوارزم» ثم عاد إلى 
المرصل» وانتقل إلى سنجار» وارتحل إلى حلب» 
وأقام بظاهرها فی الخان» وتوفی فیه فی ۲١‏ رمضان 
سل 1 ۲اه . 

ذكر ياقوت فيه من أخبار النحاة واللخويين والقراء 
رعلماء الأحبار والأنساب والكتاب» وكل من صنف 
فى الأدب» وقد راعى ياقوت حروف المعجم كل 
المراعاة فى إيراد الأعلام بحسب ترتيب أسمائها وابائها 
أيضا. وجمم فى هذا الكتاب ما وقع إليه من أخبار 
النحويين واللغويين والنسابين والقراء المشهورين› 
والأحباريين والمؤرنحين وإلوراقين المعروفين والكتاب 
المشهورين» وأصحاب الرسائل المدونة وأرباب 
الخطوط المدسربة المعينة وكل من صف فى الأدب 
تصنيمًا أو جمع فيه تأليفا مع إيثار الالحتصار والإعجاز 
فى نهاية الإیجاز ولم يأل جهدا فى إثبات الوفيات 
وتبيين المواليد والأوقات وذكر تصانيفهم ومستحسن 
أخبارهم والاخبار بأنسابهم وشىء من أشعارهم فى 
ترداده إلى البلاد ومخالمه للعباد وحذف الأسائيد إلا 


إرشاد حسین الرامپوری ( ۱۱٩۱ھ‏ ) 


ماقل رجاله وقرب مناله وقصد صغر الحجم وكير 

اللفع› وأثبت مسواضم نقله ومواطن أله من کب 

العلماء المعول فى هذا الشأن عليهم والرجوع فى 
كما جمع كتابا بأخبار الشعراء المتأخرين والقدماء 

وسماه معجم الشعراء . وله حبار المتلبى . 

رضا كحالة / ٥۹٦1ء ١١١‏ ). 


٭ إرشاد الألياء إلى معرفة الأدباء : 


إرشاد الألباء إلى معرفة الأدباء _ ممجلدات للشيح 
ياقوت بن عبد الله الحموى البخدادى المتوفى سنة 
ست وعشرين وستمائة ذكر فيه من أخبار النحاة 
واللغويين والقراء وعلماء الآحبار والأساب والكتاب 
وکل من صنف فی الآدب ذکرہ ابن خلکان ( كشف 
ار 4( 


الإرشاد إلى اتصال بانت سعاد بزكس الإسناد : 


لاین عل الپادی حمال الدين پيوسف بن الحسن 
صاحب ١‏ الإثقان فى أدوية اللثة والأسنان * ( إيضاح 
ار ۵4 ). 


٭ إرشاد حسین الرامیوری ۱۳۱۱١(‏ هھ ) : 


أحد علماء العرب فى شبه القارة الهندية » عربى من 
ذرية عمر بن الخطاب : 

الشيح العالم الفقيه إرشاد حسين بن أحمد حسین 
ابن محیی الدین بن فيض أحمد بن كمال الدين بن 
درویش أحمد بن زین بن يحيى بن أحمد الحمرى 
السرهندى الراميورى سحل العلماء المشهورين فى 
الهند. 

وهر من ذرية الشيخ أحمد بن عبد الأحد السرهندى 
إمام الطريقة المجددية . 


إرشاد الرجمن لأسباب النزول... 


ولد ونشاً فى ہلدة رامپورء رفرأً على الملا نواب بن 
سعد الله الأفغائنى نزيل مكة المكرمة ولازمه مدة طويلة 
حتى بسع فى العلوم وفاق أقرانه فى علوم المعقول 
والمنقول ثم سافر إلى دهلى فدرس على الشيخ أحمد 
سعيد بن أبى سعيد المجددى الدهلوى وأخذ الطريقة 
عنه کما آجازه بالحدیٹث ئم رجم إلى رامپور وتصدر 
للتدریس والإرشاد وانتهھت إليه راسة الافتاء ورئاسة 
المذهب الحنفى فى راميور» وحصل له القبول والمنزلة 
الکہيرة عند حاکم رامپور المدعو ( كلب على حان 
الرامپورى ) له مصنفات عديدة منها انتصار الحق فى 
الرد على معيار الحق للمحدث الدهلرى. ۰ 

توفى يسوم الاثنين منتصف جمادى الآحرة سنة 
۱ه فی رامیور. 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية - يونس الشيخ 


إبراهیم السامرائی/ ۷۲۱ عن سیر المتأحرین / ۲۷ ٠‏ 


وتزهة الخواطر ۸/ 6١ ٤4‏ ). 
إرشاد السرحمن لأسبساب النسزول وللنسخ 
والمتشابه وتجويد القران : 
الشافعيى المشوفى سنة ٠٠۹١‏ تسعين ومائة ولف 
«إيضاح ٠١ /١‏ ) وپوجد مخطوط له بدار الكتب. 
الظاهرية جام دمانة کالتالی : 

إرشاد الرحمن لاأسباب النزول وللنسخ والمتشابه 
وتجويد القرآن الرقم: 0۸١4‏ . 

المؤلف : عطية بن عطية الأجهورى البرهانى 
الاأسعردى المصرى الشافعى الضرير المتوئى سنة 
۱۰ هھ 

فالحة المخطوط : ولا تسعنی مخالفته › وسحفظه الله 
ووقاه وزاد فی مجده وعلاه ... 

ما ذكره الأئمة الثلائة مراعيًا فى ذلك الاحتصار 
بحذف الاأسانيد وترك التكرار مع ما ذكره الإمام أبو 


04 


إرشاد السارى لشرح صحيح البخارى 


القاسم محمد الكرمانى من علم متشابه القرآن فى 
كتابه المسمى بالبرهاك ... 

آخره: وفى الخبر فى هذه الآية شرط الله لمن دعا أن 
یجیبه کما أجابه» وینجیه کمانچاه» هو قوله 
تعالى : #وكذلك ننجى المؤمنين) وليس هنا دعباء 
صریح» وإنما هو مضمون قوله : # إنی كنت من 
الظالمين 4 فاعترف بالظلم فكان تلويحا في الدعاء 
وانلهأعلم . 

تم الجزء الأول من أسباب نزول القرآن بحمد الله 
وعوده... 

أوصاف الكتاب : نسخة من القرن الفالث عشر 
الهجرى كتبت بخط معتاد واضح وبالمداد الأسود» 
الفصول وأسماء السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالاأحمر. 


\ty,oxYl, 0p 0¥ 


س ۱۹. 


القران الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى ۲/ ٠٠١‏ 
(T1‏ 


٭ إرشاد السارى لشرح صحيح البخارى: 


من أعظم مؤلفات الإمام القسطلانى المتوفى سنة 
۳م _/ ۷م . ويرد ذكر هذا المصنف الجليل 
فى المصادر المختلفة تحت عدد من العناوين تدا 
كلها بلفظى « إرشاد السارى » منها: 

| - إرشاد السارى إلى شرح البخارى : فى المفصل 
فى تاريخ الأدب العسربى لالحمد الإسكندرى وزملائه 
۲ ۰ وجاء فيه آنه يشمل عشرة مجلدات»› وفی 
فنهرس دار الكتب الوطني ةہتونس ٠٤١١ ٠۸1 /١‏ 
.١‏ 

۲ إرشاد الساری إلى صحيح البخاری : فى 
المحدثون فى مصر والازهر أ . د. الحسينى هاشم؛ 
أ. د. أحمد عمر هاشم/ ۳۳۹ وجاء فيه : من أعظم 
مؤلفات الإمام القسطلانى وأوسعها فى مجال السنة 


إرشاد الساری شرح صسجيح البخاری 


النبوية» وهو شرح أوجز من شرح الحافظ ابن حجر 
ومن سرح العیئي » وكان یعتمسد کٹی را على شروح 
سادقیه لا سیما فتح الباری ٩‏ وكتب له مقدمة تناو 
فيها مندرلة الحديث وعناية المسلمين به» وقد طبع 
الكتاب مرازا . 

۳ رساد السار شرح صحیح الہخاری : فی 
فهرس دار الكتب الوطنية بتونس Vio 0 /٦‏ 
1۲ . 

٤‏ - إرشاد السارى شرح البخارى : فی ١‏ لمات فی 
المكتية والبحث والمصادر ) د. محمد عجاح 
الخطب / ٠۷١‏ وفى ‏ المصادر العربية والمحربة ١‏ 
د. محمد ماهر حمادة/ FT‏ 

ه _إرشاد السارى لشرح صحيح البخارى : وهو 
العنوان الذى اثرنا أن ندرح المادة تحته لوروده فى عدد 
مخطوطات حرانة القرويين لمحمد العابد الفاسى 4 
۸ وجا فی وصفه أنه من تحبيس السلطان أبى 
الربيع عام ٠۲٠١‏ يبدا من باب الحراب رالدرق من 
كتاب العي دين وینتهی إلى باب : ١‏ إذا صام أيامًا من 
رمضان ثم سافر » من كتاب الصيام . 

أوراقه ٤٤١‏ » مطرته ۲۵ ۽ مشاسه ۱۹/۲۷ 
كما يرد فى الجنء الأول ٠٤١ /١‏ وصف نسخة أحرى 
کمایلی : 

›١١١ وراه‎ 
T/T 

كذلك یرد بهذا العنوان فی فهرس مخطوطات مرکر 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالعدد ۲ 
السنة الشاتية ١٤٠١١‏ همئلاثة مخطوطات بيانيا 
کالتالی : 

. ٠۲١ رقم تساسلی ۳۲۹ رقم الحفظ ۲۷۹ ص‎ ١ 

۲ رقم تسلسلی ۳۲۲ رقم الحفط ۲۸۸ ص ٠۲۱‏ . 


مسط ته ۲۰ مشا سه 
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الإرصاد فس الشعر 


۳ رقم تسلسلی ۳۳۱ رقم الحفظ ۲۸۰ ص ۱۲۹ . 
وبالعدد ١‏ السنة السالشة ١۸‏ ٤ه‏ خحمسة 
| رقم تسلسلی ٤۸۳‏ رقم الحفظ ۲۸۵ ص ۸۲. 
-رقم تساسلی ٤۸٤‏ رقم الحفظ ۲۹۲ ص ۸۳. 
رقم تساسلی ۵٠۹‏ رکم البحفظ ۲۸١‏ ص ۱١۹۸‏ : 
٤‏ رقم تسلسلی ٩۱۱‏ رقم الحفظ ۲۹۱ ص ٠٠١‏ . 
٥‏ رقم تسلسلی ٩۱۹‏ رقم الحفظ ۲۸۳ ص ۱۱۸ . . 
٭ الإرصاد فس الشعر : 
الإرصاد: الاتظار والاعداد» وبقال: رص دته ادا 
قعدت له على طر بقه ترقبه ( اللسان مادة ١‏ رصد * ) . 
والارصاد: هو أن پجعل قبل العجز س الفقرة او 
«التسهيم » وهو مأحوذ من الثوب المسهم» وهو اذى 
يدل أحد سهامه على الآحر الذي قبله لكون لونه 
پقتضی أن يلیه لوك محصوس نه لمچاورة اللون الذى 
وس ماه قدا مےة الشوشيح وقال : ( هو أن یکول اول 
الست شاهدا بقافيثه ومعناها متعاشا به حتی أن الذى 
يعرف قاف القصيدة الى البيت منها إذا سمع ول 
البيت عرف أخره وبانت له قافيته ١‏ ( نقد الشعر / 
۱ ) وفشل العسکری آن یسمی التبیین ( تاب 
الصناعتين (TAT‏ 
ورأى ابن الأثبر إن تسميته بالإرصاد أولى » وذلك 
سحا ناسب الاسم مس ماه ولاق به» أما التوشيح فنوع 
آحر من علم البيان ( المثل الساتر 4 ۳۵ ) وسماه 
القزوينى وشراح تلخيصه إرصادا وقال إنه يسمى 
وذكر أبن رشيق تسمية قدامة: سما تسهیمًا كما 
سماه على بن هارون المتجم. قال الحاتمی : ١‏ قلف 


ا 


الإرصاد فى الشعر 


لحلی بن هارون المنجم : ما رأيت أعلم بصثاعة الشعر 
منك فی الہ لتسهیم»› فقا : وهذا لق اخحترعناه تحن 
قلت : وما کیفیته؟ فآجابنی ہجواب لم پبرزه فی عبارة 
پحکیها عن غیره : إن صفة الشعر المسهم أن يسبق 
المستمع إلى قوافيه قبل أن ينتهى إليها راويه مشذ 
الشطر الأول قبل أن يخرج إلى الشطر الالخير ومن قبل 
أن يسمعه ‏ وسماه ابن وكيع المطمع . وذكر ابن سنان 
ن بعضهم يسمیه توشیحا› وبعضهم يسمیه تسهیما 
وسماه تسوشيضًا المصرى وابن مالك وابن الأثير 
الحلبى» والتوشيح عند ابن منقذ « هو أن تريد الشىء 
تیر عنه عبار حت ون كانت ملول ت ٠‏ 
عیلماء اديع عل أن الترشيح ان کون ممتي ول 
الكلام دالا على لفظ أخره ولهذا سموه التوشيح فاته 
بنزل فيه المعنى منزلة الوشاح وينزل أول الكلام وأحره 
مثزلة محل الوشاح من العاتق والكشح اللذين يجول 
عايهما الوشاح » وقال عن التسهيم : ١‏ وتحريفه أن 
يتقدم من الكلام ما يدل على ما يتأخحر تارة بالمعه 
وتارة باللفظ . 

ومنه قول البحتری : 
آحلث دمی من غير جزم وحَرَمَّت 

بلا سيب يم اللقاء كلامى 
فليس الذى قد حللث بمحلل 
ومن هنا يعرف المتأدب أن تمامه : 


ولیس الذى قد حرمت بحرام 
بعضه علی بعض ومن آمثلته فی کتاب الله قرله تعالی : 
وا کان الناس إا أمة وا حدة فاختلفوا ولولا كلمة 
سشت سَبقت من ربك لقضی بینهم فیما فيه بختلفون 4 
يونس : ۹ ]1 فاإدا وقف السامع على قوله تعالی : 
للقَضی بینهم فیما فيه ) عرف أن پبعده « پختلفون » 


0۹ 


لما تقدم من الدلالة عليه . ومنه قوله تعالی : ¥ ملا 
الذين اتخدوا من دور ن الاه أولياء كمثل العنكبوت 
اٿخَڏَٿ ّا و! ن اوک البیوت لبیٹ العنکبوت ج 
[العنکیوت : ٤١‏ ] فإذا وقف السامع على قول عز 
وجل ٥‏ وإن أوهن البیوت ‏ علم آن بده «لبيت 
العنکبوت ٩‏ وقرله تعالى : # وما کان اله ليظلمهم» 
ولكن كانوا أنفسهم يظلمون 4 [العنكہوت : ٤١‏ ] فإن 
أول الآية يدل على أخرها. 
ومثه قول الہحٹری : 
آبکیکما دما ولو آنى على 
ق در الجوی أبکى بكيتكمادما 
( معجم المصطاحات البلاغية وتطورها د . أحمد 
مطلوب ۱/ ۹۷-۹٤‏ ). 
وعن الإرصاد يقول السيوطى : 
ومله الاإرص-اد وذا أن تجعالد 
من قبل عجز البیت مادل على 
تمسامه إذا الرری عرفا 
والبعض بالتسهيم مذاوصفا 
قلت بشرط أن بكرن اللفظ دل 
فإك يك المعنى فشوشيح أجل 
الإرصاد لعة مصدر الشىء إذا أعددته واصطلاحا أن 
یکون فيما تقدم من البيت أو النشر دليل على آخره إذا 
عرف الروى فكأنه أرصد الكلام الأول لمعرفة أخره 
ومنهم من يسمیه التسهیم من سهمت الشیء آى 
صوبته كأنه صوب الكلام الأول لقصد الدلالة على 
الالحر» وهو قسمان : 
أحدهم : أن تكون دلالته لفظية نحو # وما کان 
الاش إلا ی واحدة فاختلفوا # الاية »فدل قرله 
فاحتلفوا مع قوله لقضى على أن الشاصلة يختلفون 
وکا قوله جل وعلا ل وما کان الله لیظلمهم ولکن کانوا 
انفسهم بظلمون € وقول‌زهیر 


الإرصاد فى الشعر 


سثمت تكاليف الحيساة ومن يعش 
ٹمائين امالا أبالك يسأم 

الثانى : أن تكون معنوية كقوله تعالى : # إن الله 
اصطفى ادم ) الأية فإن الاصطفاء يدل على آن 
الفاصلة العالمين لا باللفظ لأن لفط العالمين غير لفط 
اصطفی ولکن بالمعنی لأنه يعلم من جهته أن من لوازم 
اصطفاء شیء أن یکون مخت ارا على جنسه وچنس 
هؤلاء المصطفين العالمونء وأوردوا ههنا الحديث أنه 
لما نزل # ولقد خلقدا الإنسان من سُلالة من طين 4 
الآيات قال بعض الصحابة تيارك الله أحسن الخالقين 
ہل آن یسمعھا فقال النبی ب بها خحتمت ‏ وقد روی 
أن قاثل ذلك عمر رضى الله تعالى عنه وهى معدودة 
من موافقاته » آخرجه ابن آبی حاتم وروی إسحاق بن 
راهویه فی مسنده والطبرانی فی معجمه من حدیث 
زید بن ثابت آنه معا ہن جبل ثم نبهت من زیادتی 
على التوشيح وقد الحتلف فيه فقيل هو القسم الشانى 
من التسهيم وهو ما كانت دلالته معنوية . وقال الشيح 
بهاء الدين : وهو ما كان فيه اللفظ الدال على القافية 
أول البيت , قال فى التسهيم أعم وعلى الأول مشى ابن 
مالك فى المصباح فال هر أن تكون فى المصدر 
كلمة إذا عرفت معناها عرفت مله القافية لكونه من 
جنس معنى القافية أو ملزوما له ثم مثل بآية 3 إن الله 
اصطفی 4 . 

( شرح عق ود الجمان فى علم المعسانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السیوطی / ٠١۹‏ . 
١‏ انظر أيضا كشاف امصطلاحات الفبون للتهانوى 
,(odY «oo f‏ 


الأرض : 
أ الارض فى القران الكريم 
قال الفيروزابادى فى البصيرة التاسعة من بصاثره: 
هو الجرم المقابل للسماء. وجمعه أرضون› 


الأرض 


وأرضات» وأرّوض» وآراض والازاضى جمع عير 
قیاسی » ولم یات ٻجمعها القرآن» ويْعَبّر بها عن أسفل 
الشىیء کما پعہر ہالسماء عن اعلا والارضس أيضا : 
أسفل قوائم الدابة » والزكام والنفضة» والرعدة. 

وقوله تعالى: # يى الأزض بعد م وتها# 
[الحديد: ١١‏ ] عبارة عن كل تكوين بعد إفساد» 
وعود بعد بدء ولذلك قال بعض المفسرين: يعلى به 


تليين القلوب بعد قساوتها. وأرض أريضة : حسلة 


النبت» زكية معجبة للعينء حليقة للخير. والارضة 
معحركهة دودة حبيشة مفسدة . وحشب مأروض : : آکلته 
الارضة . والأشة بالکسر وبالضم؛ وكعنبة الکلا 
الكلير. وأرضت الأرض _ كسمخ : كشر كلؤهسا. 
والتأريض : تشذيب الكلامء وته ليه والتثقيل › 
والإصلاح . وفى بعض الاآثار: إن الارض بين إصبعى 
ملك يقال له : قصطائل . وفيه: حل الله جوهرا غاظه 
کغلظ سبع سموات› س أرضين > ثم نظر إلى 
الجرهر؛ فاب الجوهر من هيبة الجبار فصار ماء 
سالا ثم ساط نازا على الماء» علد إلماء وغللا 
زنډ» وارتقع منه دحاك فخلق الله السموات من 
الدخحان» والأرض من الزبد وکات السمرات 
والارضون متراكمة› ففتقهما الله تعالی »› ورضع بینهما 
الهواء» فذلك قرله تعالی : كاتا رقا ففشتاهما ٭ 
[الأنبياء : ]٠١‏ قال الشاعر: 
ار 2 ٍ 

منھا لسا وکانت آمّا حلفت 

ونح أبناؤهالو أنشاشكر 
هی القرار فمانبغى به بدلا 

ماأرحم الأزض إلا أساكفر 

وسئل بعضهم؛ وفیل : إِد ابن آدم بعلم أن الدنيا 

ليست بدار قرار؛ فلم يطمئن | إلبها؟ فقال : لأله متها 
خلق» فهي أمه» وفيها رلد فهی مهده» وفیھا نشا فھی 
شه وفیھا ززق فهی عَيْشه» رإلیھایعود فھی کفاته 


الأرض 


وغى ممر الصالحين إلى العجنة ( بصائر ذوى التميير 
٥٤ ۳ ۲‏ ومغردات غریب القران/ ۱٩‏ ). 

ویجاء فی معجم ألفاظ القرآن الكريم ما يل : 

الارض : 

_ تلق على الكوكب ألدى يعيش عليه الإنسان 
وهو ما يقابل السماء ويك , ل الذى جَمل لكم الازض 
فراشا والسماء بناءٌ ¶ [ البقرة: ۲۲ ]. 

۲ سے وقد تعلق على جزء من هدا الكوكب ومنيه: 

a » : + 1 ۳‏ ا 
[ پوسف : ۵۵ ). 

۲ -وأطلقت فى القرآن على أرض الجنة فى قوله 
تعالی ' Ww ES‏ تا وغه وأورشنا 

وجمیم ما ورد فی لآ مقا الال اللا فی 
٤١‏ موضعًا لا يخرج عن أحد هذه المعانى الثلاثة . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم - إعداد مجمع اللغة 
الحربية (FY o /١‏ 

ويذكر الدامغانى للائة عشر وجها للارض فى 
القران الكريم » ويذكر الفيروزابادى أربعة عشر وجهاء 
أما ابن الجوزى في ذكر سبعة عشر وجها وهو ما ننقله 
لك فيمايلى : قال اہن الجوزى : 

أحدها: أرض الجنةء» ومنه فى [ الأنبياء: ٠١١‏ ] 

CC‏ ر 

أن الارّض يَرتها عبادئ الصالحون 4 وفى [ الزمر: 
٤‏ # وأورثنا الأرض نبوا من الحثة حيث نشاء 4 . 

والثانی : أرض مكة» ومنه فی [ الاساء: ٩۷‏ ] #كنا 
تین ی اداس 6 وفى [ الرعد: ٤١‏ ] #أو لم 
والثالت: أرض المدينة› ومنشسه فى [ النساء: 4¥ 1[ 
ألم كن اض الله واسعة فتهاجروا فيها ‏ . وفيه 
[النساء: ٠٠١‏ ] ی جحد فی الاأرض مرافما ٭ وفی [ ہنی 


2۹A 


إسرائيل ( الاسراء): ۷١‏ ] # ليشتفروك من الأضر 4 
وفى [ العنکہوت :  ]‏ إن أرضى واسعة ) وفی 
[الزمر: ٠١‏ ] وأرض الله وإأسعة 4 . 

والرابم : رض الشام» ومنه فى [ الأعراف : ٠١۷‏ ] 
# مشارق الأرض ومغاربها ‏ وف [ الأنبياء: ۷١‏ ] 
لزل الاأزض التی باركتا فيها ). 

والیخامس : آرض مصر ومنه فی [الأعراف : ۱۲۸ ] 
إن الأرضص ف ¢ وفيها ( أية ٠١۹١‏ ) ل ويستخلفكم 
فی الازض 4 وفی [ پوسف: ٥١‏ ] ل علی خزائن 
الأرض# رفيها ( آية  )١ ١‏ مَكتًا ليوسف فى الارض )4 
ا ٤‏ ] عاد فى الأزض ‏ وفيها ( أية 1 ) 

لونْمَكَنَ لهم فى الأرض ) وفى [المؤمن (غافر) : [Y1‏ 

أو أن يهر فى الأرض الفسساد ‏ وفيها ( آبة ۲۹ ) 
#إظاهرين فى الارض # . 

والسادس : آرض العرب» ومنه فی [ الهف : ٩٤‏ ] 
# إن يأجوج ومأجوح مفسدون فى الارض ٭ . 

والسابع الارضون السيع › ۰ ومنه فی [هود : 7 [ lag‏ 
من دابّة فى الارضص إلا على الله ررقها &. 

والثامن : أرض الإسلاع› ومنه فى [ المائدة: ٣۳‏ ] 
™ ويَسْعَوْنَ فى الأرض فسادا ) وفيها ( نفس الآية ) 
أو بنفوا من الأرض 4 . 

رالتاسع : القبر» ومنه فى [ النساء: ٤١‏ ] لول 
سوّى بهم الأزض 4 . 

والعاشر: أرض القيامة» ومنه فى [ الزسر: ٦۹‏ ] 
ل وآشرقت الأرض بنور رَبّها . 

واللحادى عشر: أرض الثيهء ومنه فى [ المائدة 
1 ]#یتیهون فى الارض 4 . 

والشانى عشر: أرض بني قريظة» ومنه فى 
[التحراب: ۲۷ ] م وره اه 

والفالث عشر: أرض فارس» ومنه # وأرضا لم 
تطسوها). 


الأرض 


والرابع عشر: أرض الروم» ومنه # ّث الروم##فى 
ونی الأزض ) [ الروم : [Te‏ 

والبخامس عشر: أرض الاأردن»ء ومنه ف 
 ] ٠‏ ولا تَعْتّوا فى الأرض مفسدين ). 

والسادس عشسر: أرض الحجر» ومنه فى [ هرد: 
٤‏ قَذَروها اكل فی أرض الله & . 

وإلسابع عشر: القلب» ومته فى [ الرعد: ١‏ ]# وام 
ما يمم الناس فیمكث فى الأرض ‏ ( قرة العيون/ ۹د 
1( 

( بصائر ذوی التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفیروزابادی - تمحقيق الأسعاد محمد على النجار ۲/ 
٥١٦ _ ۳‏ » وقاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر 
فى القرآن الكريم للدامغائى - حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العمزیز سید الاهل/ ٠۲_۲۹‏ 
والمفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى ‏ 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی ۱۹١/‏ ومنتخب قر 
العيون النواظر فى الوجوه والنظائر - تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوی ود . فؤاد عبد المنعم أحمد / 
1_۹ ). 


فى [ البقرة: 


والأرض وما تخرجه من الثمرات آية من آيات الل 
التى ندعو إلى التفكر والتدبر. وفى تفسيره للاية ٤‏ من 
سورة الرعد وهى قوله تعالى : * وفى لار ص 
مت حاوراٹ وجناٹ من أعناب ب وزرع م ونخبل صنوان 
غير صدوان پسقی بماء ۽ واد ونقضل بعضها على 

بم ف ا لذ فى ذلك لآبات لقوم يعقلون » 
بسوق الإمام أب الثتاء الآلوسى هذه الايات لبعض 


النجاز تنسها إلى هذه الحقيقة : 
_ 4 ِ 
والارشس فیھا رة للمعتبر 
۶ ل ۴ ق نے 


نسقّی بماء وأ-حد اشجار 


لزي 4ا ب ا 
ويعع هة وأ له شسرار 


٥۹۹ 


mn Saha. 


والشمس وال وء ليس يضتلف 


لم یختلف وان شيا وإاجحدا 
هل ية الأولاذ إلا الوالةا 
الشمس والهسراء يام ائنسد 
والماء والت سراب شىء واحسد 
فما الى أوجب ذا التفاضل 
إلا حكي م لم يسسرده اطا 
( روح المعاننى فى تفسير القران العظيم والسبع 
المثانی للإمام ابی الثناء الآلوسی .)٠١۸ /٤‏ 
ب-الاأرض فى الفقه الإسلامى : 


ننقل إليك هنا ما يتعلق بحكم التيمم فحسب» وإذا 
شئت الاستزادة فارجم إلى موسوعة الفقه الإسلامى /٠‏ 
4 

ما يصح التيمم به من أجزاء الأزرض : 

مذهب الحنفية : 


ذهب الحنفية إلى جواز التيمم بل ما كان من 
جنس الأزض على الراجح فى المذهب وكل ما كان 
بحیٹ إذا حرق لا ینطہع أو یلین ولا یترمد أى لا یصیر 
رمادا فهو من أجزاء الارض بشرط الطهارة. 

( فتح القدير وبهامشه العناية /١‏ ۸۸ الطبعة الأولى 
الاأميرية سنة ٠١٤١‏ ه). 

مذهب المالكية : 

ذهب المالكية إلى لزوم استعمال صعيد طاهر وهر 
ما صعد وظهر على وجه الأرض من أجزائها ( حاشية 
الدسوقى على الشرح الكبير ٠١١ ٠١١ /١‏ الطبعة 
الأرلى سلة ٠۳۲١‏ المطبعة الخيرية ). 


هذهب الشافحية وإالحنابلة : 

لا يجوز التيمم إلا بتراب ذی غبار يعلق بالید وقیده 
الحنابلة بكونه مبأ حا غير محترق ( قليوبى وعميرة ١‏ 
٦‏ ۸۷ طبع إحیاء الکتب» المغنی ۱/ ۲۵۲ إلى 
00 طيبع المنار سنة ٠١٤۲‏ {. 


مذهب الظاهرية والإمامية : 


لا يجوز التيمم إلا بالاأزض وبكل ما يطلق عليه 
اسمها وتنقسم إلى تراب وغير تراب ( المحلى ۲/ 
. ۸ إلى ۰١٣۱ء‏ جواهر الکلام ۱/ ۱١۳-١۱۹۸‏ ). 

مذهب الزيدية : 

لا يجوز التيمم إلا بتراب طاهر مبأح ملبت على 
الراجح فى المذهب يعلق باليد ( البحر الزخار ١‏ 
٠ 1۹ “4۸‏ الطبعة الأولى سنة ١١١۳١ه).‏ 

مذهب الإباضية : 

يجوز التيمم بتراب نقى نظف طاهر مئہت إجماعا 
على الأصح عندهم وذلك كله على تفصيل وشروط 
موضع بيانها مصطلح ١‏ تيمم ١‏ ( شرح الليل وشضاء 
العلیل ۱/ ۱۳۸-۱۳۴ ). 

( موسوعة الفقه الإسلامى . المجلس الاأعلى للشترون 
الإسلامةه/ .)١١۸ 1١۷‏ 

ج-الارض فى التراث الجغرافى الإسلامى : 

وقد أسهم العلماء المسلمون فى مجال علم 
الجغرافية بأقسامه المتعددة كالجغرافية الطبيعية 
وال قليمية والمناخية والبشرية وغير ذلك مما سنورده 
فى مادة « الجغرافية ١‏ إن شاء الله تعالى» ونكتفى هنا 
بأن نورد تماذج من وصف بعض الجغرافيين المسلمين 

قال فى صفة الأرض وما فيها من الجبال والببحار 
وغير ذلك : قال الله عز وجل : # آلم نجعل الارض 
مهادا # والجبال أوتادا # [ النباً: ١‏ ۷] وقال جل 


وعز: # الذى جعل لكم الأرزض قرا والسماء بء 4 
[غافر: ٠٤‏ ] وقال سہحانه : لوالله جعل لكم الارض 
پساطا 4 [ نوح: 1۹ ] . 

قال المفسرون. البساط والمهاد: القرار والتمكن 
منها والتصرف فيها. 

واحتلف القدماء فى هيخة الأرض وشكلهاء فذكر 
بعضهم آنها مہسوطة التسطيح فى أرع جهات : فی 
المشرق والمخرب والجنوب والشمال» ومنهم من زعم 

أنها كهيثة الرس » ومنهم من زعم آنها كهيتة المائدة. 

وزعم أرسطاطاليس أن حارج العالم من الخلاء 
مقدار ما تنفس السماء فيه » وكثير منهم يزعم أن دوران 
الفلك عليها يمسكها فى المركز من جميع نواحيهاء 
وأما المتكلمون فمختلفون أيضا ( المتكلمون هم 
العلماء الذين بمارسون علم الكلام وهو العلم الذى 
بقتدر معه على إثبات العقائد الدينية الإسلامية بإيراد 

الحجج ودفم الشبه). 

زعم هشام بن الحكم أن تحت الارض جسمًا من 
شاه الارتفاع والعلو» كالسار والريح » وأنه المانع 
للأرض من الانحدارء وهو نفسه غير محتاج إلى ما 

يعمد لأنه ليس مما ينحدر بل يطلب الارتفاع . 

وزعم أبو الهذيل ( وهو من آثمة المعتزلة ) أن الله 
وقفها بلا عمل ولا علاقة. 

والذى يعتمد عليه جماهيرهم » أن الأزض مدورة 
كثدوير الكرة» موضوعة فى جوف الفلك كالمُحة فى 
جوف البيضة» والنسيم حول الأرض جاذب لها من 

جميع جوانبها إلى الفلك » وبينه الخلق على الارض › 
وأن النسيم جاذب لما فى أبدانهم من الحفة» والأرض 
جاذبة لما فى أبدائهم من الثقل » لأن الأزض بمنزلة 
حجر المغناطيس الذى يجتذب الحديد» وما فيها من 
الحيوان وغيره بمنزلة البحديد. 

وقال اخحرون من أعيانهم : الأأض فى وسط الغلك 


يحيط بها الفرجار فى الوسط على مقدار واحد» من 
فوق وأسفل ومن كل جانب» وأجزاء الفلك تجذبها 
من كل وجه» فلذلك لا تميل إلى ناحية من الفلك 
دون ناسحية لأن قرة الأجزاء متكافتة » رمثال ذلك : حجر 
المغناطيس الذى يحتذب الحديد لأن فى طبع الفلك 
أن يجتذب الارض . 

وأصلح ما رأیت فی ذلك وأسدہ فی رأیی› ما حکاء 
محمد بن أحمد الخرارزمى قال: الارض فى وسط 
السماء» والوسط هو السفل بالحقيقة » والارض مدورة 
بالكلية » مضرسة بالجزئية من جهة الجبال البارزة. 
والوهدات الغائرة» ولا يخرجها ذلك من الكريةء إذا 
وقع الحس منها على الجملةء لأ مقادير الجبال» 
وإن شمخت» صغيرة بالقياس إلى كل الارض آلا 
ترى أن الكرة التى قطرها ذراع أو ذراعان» إذا نتا منها 
کال چاروسات ( الجاررس : حب معروف يؤکل مشل 
الدخحن معرب كاروس ) وغار فيها أمشالهاء لم يمنع 
ذلك من إجراء أحكام المدور عليها بالتقريب؟ ولولا 
هذا التضريس) لأحاط بها الماء من جميع الجوانب 
وغمرھا -حتی لم یکن یظهر منها شىء» فان الماء وإ 
شارك الارض فى الثقل وفى الهو نحو السقل» فإن 
پینهما فى ذلك تفاضلا يف به الماء بالإضافة إلى 


الأرض 


الأرض » ولهذا ترسب الارض فى الماء وتدزل الكدورة 
إلى القرارء فأما الماء فإنه لا يغرص فى نفس الأرض › 
بل یسوخ فیما تخلخل منها واختلط بائهراء» والماء ذا 
اعتمد على الهواء المسائى للتخلخل نزل نيها وخر 
الهواء منهاء كما ينزل القطر من السحاب فيهء ولما 
برز من سطح الأرض ما برز» جاز الماء إلى الأعماق› 
فصار بحارًا» وصار مجموع الماء والارض كرة واحدة 
يحيط بها الهراء من جميع جهاتهاء ثم احتدم من 
الهراء ما مس فلك القمر بسبب الحركة وانسحاج 
المتماسين » فهو إذّا النار المحيطة بالهواء متصاغرة 
القدر فى الفلك إلى القطبين لتباطؤ الحركة قيما قرب 
منهما ( انظر الصورة). 

قال أبو الريحان ( البيرونى ) : وسط معدل النهارء 
يقطع الأرض بنصفين على دائرة تسمى ( حط الاستواء) 
فيكون أحد نصفيها شماليا والاحر جنوبياء فإذا 
توهمت دائرة عظيمة على الأرض مارة على قطب خط 
الاستواء» قسمت كل واحد من نصفى الكرة بنصفين : 
فانقسم جملتها آرباعًا: 

جنوبيان وشماليان على ما وجدها المعيئونء لم 
يتجاوز حدٌ أحد الرٌبعين الشماليين فيسمى ربعا 
معمورا أو مسكوتًا كجزيرة بارزة تحيط بها البحارء 


٠‏ وهذا الربع فى نفسه مشتمل على ما يعرف ويسلك من 
البحار والجزائر والجبال والأنهار والمفاوز المعروفةء 
ثم إن البلدان والقری بینھاء علی آنه ہقی منها نحو 
طب الشمال › قطعة غير معمورة من إفراط البرد 
وتراكم الثلوج . وقال مهندسوهم : 

لو حفر فى الوهم وجه الأرض» لأدى إلى الرجه 
بآرض الأصين . 

قالوا: والتاس على الأرض كالنمل على البيضة› 
واحتجوا لقولهم بحجح كثيرة » منها إثہاتى ومنها 
إقداعى » وليس ذلك ببعيد من الأرض» لأن الہسيط 
یحتمل دشر الشىء › فالارض علسی هذا لمن هی تحته 
بساط » ولمن هى فوقه غطاء . 


الخرارزمى صاحب الزيج أن الارض على القعبد تسعة 
لاف فرسح » العمران من الأرض تصف سدسهاء 
والباقى ليس فيه عمارة ولا نبات ولا حيوان» والبحار 
محسو رة من العمران ‏ والمفاوز الثى بين العمران من 
العمران. 

تال أبو الريحان: طول قطر الأرض بالفراسخ ألفان 
ومائة ولالانة وستول فرسشًا وتلا فرستح ودورها 
بالفراسخ ستة آلاف وثمانمائة فرسح . 

وعلى هذا تكون مساحة سطحها الخارج متكسرً 
أربعة عشر ألف ألف وسبعمائة وأربعة وأربحين ألم 
ومائتين واثنين وأربعين فرس خا وخمس فرسخ ( فى 
عجاثب المخلوقات / حمسى فرسخ ). 


الأرض 


واختلف آخحرون فی مہلغ الارض وکمیتھاء فروی عن 
مكحول قال : مسيرة ما بين أدنى الارض إلى أقصاها 
حمسمائة سضسة» مائتان من ذلك قد غمرها الجر 
ومائتان لیس يسکنها أحد» وثمانون يأجوح ومأجوج؛ 
وعشرون فيها سائر الخلق. وعن قتادة قال : الدنيا 
أربعة وعشرون ألف فرسخ» فملك السودان مها اثنا 
عشر آلف فرسخ» وملك العجم ثلاثة آلاف فرسخ» 
وملك الروم ثمانية آلاف فرسخ» وملك العرب آلف 
رسج ٣‏ 

ورواية أخرى عن بطليموس ,آنه حرج مقدار الدنيا 
واستدارتها من المجسطی بالتقرپب فقال : استدارة 
الأرض مائة ألف وثٹمانون ألف إسطااديرن» 
والإسطاديون مساححة أربعمائة ذراع» وهى أربعة 
وعشرون آلف ميل» فيكون ثمانية آلاف فرسخ بما فيها 
من الجيال ٠‏ والبحار والفيافى والخياض . 

قال : وغلظ الأزض» وهو قطرهاء سبعة الاف 
وستمائة وثلاثون ميلا تكون ألفين وخمسمائة فرسخ 
وأربعين فرسخًا وثلٹى فرسخ . قال: فتكسير جميم 
بسيط الارض مائة وإثنان وثلاثون ألف آلف وستمائة 
ألف ميل . يكون مائتى آلف وثمانية وثمانين آلف 
رسخ . ا 

واحتلفوا أيضا فى كيفية عدد الأرضين » قال الله عرز 
وجل: # الذى خلق سبع سموات ومن الأرض 
مثلهن 4#[ الطلاق: ۱۲ ]. فاحتمل هذا أن يكون فى 
العدة والاطباف . 

وقالت القدماء: إن الارض سبع على المجاورة 
والمملاصقة» فافتراق الأفاليم على المطابشة 
والمكاہسة» والمعتزلة من المسلمين يميلون إلى هذا 
القول» ومنهم من يرى أن الارض سبع على الارتفاع 
والانخفاض كدرج المراقى واخحتلفوا فى البحار والمياء 
والأنهار» فروى المسلمسون أن الله خلق الجر مرا 
زعاقا» وأنزل من السماء الماء العذب كما قال الله 


أرض عاتكة 


تعالى : # وأنزلنا من السماء ماءٌ بقدر فأسكتاه فى 
الارض 4 [ المؤمنرن: ۱۸ ] وکل ماء عذب من بثر أو 
نهر من ذلك» فإذا اقثربت السساعة بعث اله ملكا معه 
طشت » فچمم تلك المياه فردها إلى الجنة» ويزعم 
أهل الكتاب أن أربعة أنهار تخرج من الجنة : الفرات؛ 
وسيحوك» وجيحون » ودجلة » وذلك انهم پزعمول ان 
الجلة فى مشارق الازض . 

( معچم البلدان | ر ٦١۔٢٠۲‏ ومن كتاب معجم 
البلدان لياقوت الحموى - اختار النصوص وقدم لها 
عبد الإله نبهان. السفر الاأول/ ۷۹۷۱ء ۸۳_ 
(A‏ . 

ومن الجغرافيين الذين تاولا الإرض بالوصف 
المسعودی صاحب مروج الذهب» وأبن رسته صاحب 
العلائق النميسة » وشيخ الربوة صأحب تخبة الدهر فى 
عجائب البر والبحر. انظر ترجمة كل منهم تحت 
عنوانه . 


# أرض السواف: 


أرض السواد: بالعراق وكان قياسها يعرف بذراع 
العمل طوله ثلاثة أشبار بشبر رجل معدل . وكان 
اہتداء وضع الذراع لقياس الارض آن زياد بن أبيه حين 
ولاه معاوية العراق وأراد قباس السواد جمع ثلاثة رجال 
من طوال الضوم» ورجا من قصارهم ورجا مت وم طا 
بين ذلك وأحذ ثلثه فجعله ذراعا لقياس الأرض وهو 
المعروف بالذراع الزيادى لوقرع تقديره بأمر زياد. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ۲١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى ۴| 
CLEP EET‏ 


# أرض عانكة : 


أرض عاتكة: حارج باب الجابية من دمشق» 
مدسوبة إلى عاتكة بنت يزيد بن معاوية بن بى سفيان 
ابن حرب أم ألبنين › وهی زوجة عبد الملك بن مروان ٠‏ 


الأرض العامرة 


وم يزيد بن عبد الملك؛ وكان لعاتكة بهذه الارض 
قصرء وبها مات عيد الملك بن مروان . 

قال ابن حبیب: كانت عاتكة بنت يزيدبن معاوية 
تضع خحمارها بین یدی اثنی عشر خليفة› کلھسم لھا 
معحرم » أبوها يزيد بن معاوية » وأخوها معاوية بن 
يزيد» وجدها معاوية ہن آبى سفيان» وزوجها عبد 
الملك بن مروانء وأبو زوجها مروا بن الحكم» وابنها 
يزيد بن عبد الملك» وينو زوجها الوليد وسليمان 
وهشام» وابن ابنها الولید بن یزید» وابن ابن زوجها 
زی بن الولید بن عيد الملا لرام ن ر 
المخلوع» وهو ابن ابن زوجها أيضاء وعاشت إلى أن 
آدركت مقتل ابن ابنها الوليد بن يزيد . 

( محیچم البلدان /١‏ 10¥ ( 


# الأرض العأمرة: 

قال القلفټندی : 

ھی الارض التی تعن مالکھا ولا نظر للسلطان فیا 
إلا ما تعلق بثلك الأرض من حقوق بيت المال إذا 
كانت فى دار الإسلام سواء كانت لمسلم أو ذمى» 
وإن كانت فى دار الحرب التى لم يثيت عليها 
للمسلمين يد جاز لاإمام أن يقطعها ليملكها المقطم 
عند الظفر بهاء كما أقطع النبى وة تميما وأصح ابه 
أرضا بالشام قیل فتحه . 

وإن لم يتعين مالكوه فإن كان الإمام قد اصطفاء 


لبيت المال من فتوح البلادء إما بحق الخمس أر 


باستطابة تفوس الخانمين لم يجز إقطاع رقبته لأنه قد 
صار باصطفائه on‏ الما ملكا لكاذة الأمسلمين 
فصار على رقبته حكم الوقف المؤبد والسلطان فيه 


بالخیار بین أن يستغله ليت الما وبين أن يتخير له ` 


من ذوى المكنة والعمل من يقرم بعمارة رقبته ویأحذ 


خحراجه ويكون الخراج أجرة عنه» تصرف فى وجوه 


المصالح 


الأرض الموات 


وإن كان العامر أرض خراج لم يجز إقطاع رقابها 
ٿملیخا. 


( التعريف بمصطلحات صبح الاعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ۲٠‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى /٣‏ 
E‏ 10( 


# أرض العرب : 


أرض العرب فى كتابات المتقدمين يقصد بها جزيرة 
العرب» وقد احتلفوا فى -حدود هذه الجزيرة» فمنهم 
من فال : هى ما بيسن البحر الأحمر والخليح والمحيط 
الهندى وبادية الشام» وقال غيرهم بهذه الحدود» غير 
آنه قال : تمتد شمالا» يحدها من الشرق الفرات› ومن 
الغرب نهر الاردن» فتشمل بذلك بلاد الشام الشرقية ء 
مثل ؛ البلقاء وحوران وما شمال شرقی دمشق»› وهذه 
أرض العرب التى جاءهم الإسلام وهم سکانها وناب 
اليوم بقولون « بلاد العرب “ ويقصدون : الجزيرة 
العربية والعراق وكل بلاد الشام . وإذا أضافروا عرب 
إفريفية » قالوا: العالم العربى . 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة الثبوية _ عاتق 
ابن غیث البلادی / ۲۷ ). 


٭ الأرض الموات : 


هى الارض التى لم تجر فيهاعمارة» ولم يثبت 
عليها ملك فيجوز للسلطان أن يقطعه من يحيبه 
ریعمره» ومذهب بی -حنثفة هان إذن الإمام شر ط فی 
إحياء الموات وحينئذ يقوم الإ قطاع فيه متام الذن. 
ومذهب الشافعى أن الإقطاع يجعله أحق پإحيائه من 
غیره . وعلی كلا المذهبين يكون المقطع أحق پإحيائه 
من عیره . 

وأما إن كان الموات عامرًا فخرب وصار مواتا عاطلا 
فان کان جاهلا کأرض عاد وئمود فھی كالموات الذى 
لم تثہت تبت فيه عمارة فى جواز إقطاعه . قال م ١‏ عادت 
الارض لله ولرسوله د ئم ھی لکم مئی ٠‏ یعنی أرض عاد . 


الأرض الموات 


وإن كان الموات إسلامية جرى عليه ملك 
المسلمین ثم خرب حتى صار مواتا عاطلاء فمذهب 
الشافعى أنه لا يملك بالإاحياء عرف أربابه آم لم 
يعرفوا» ومذهب مالك أنه يملك بالإحياء عرف آربابه 
آم لم يعرفوا . ومذهب آبى حنيفة آنه إن عرف آربابه لم 
يملك بالإحياء وإلا ملك. ثم إذا لم يجز آن يملك 
بالإحیاء على مذهب الشافعی فإن عرف آرباہه لم پجز 
إقطلاعه وإن لم يعرفوا جاز إفطاعه ركان ار قطاع شرطا 
فى جرإز إحيائه فإذا صار الموإات إقطاعا لمن خصه 
الإمام ٻه لم یستقر ملکه عليه حتی پحييه ويكمل 
إحیاؤه فإن آمسك عن إحیائه کان آحق به يدا وإن لم 
يصر له ملكا , 

وإن کان الموات قد مات عه آربابه من غير وارٹ 
صار لبيت المال ملكا لعامة المسلمين؛ ثم قيل : 
تصير وقنا على المسلمين بمجرد الانتقال إلى بیت 
المال» لا يجوز [فطاعها ولا بيعها. 

وقيل : ل تصير وقنا حتى يقفها الإمام ويجوز لاما 
بيعها إذا رأى فيه المصلحة ويصرف ثمدها فى ذوى 
الحاجات . ثم قيل : يجرز إقطاعها كما يجوز بيعها 
ویکون تمليك رقبتها با فطاع كنمليك ٹمنها. وقیل : 
لا يجوز إقطاعها وإن جاز بيعها لأن البيع معاوضة 


والإقطاع صلة, 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشي _ محمد 
قنديل البقلى / ۲۷ عن صبح الأعشى للقافشندى /٣‏ 
1-۳( 

انظر: إحياء المواٽ . 


أرضروم 


# أرضروم : 


أرضروم فى تركياء» ينسب إليها عدد من العلماء 
متهم 

حسين بن يوسف الارضرومى . صنف «الرسالة 
المنجيسة من الخطأً الراقع بين الفرق الناجية وغير 
الناجية » فرغ من كتابتها سنة ۱٠١۹‏ ( هدية العارفين 
0/1( 

ولطف الله بن محمد الأرضرومی ( ١١٠٠١ه/‏ 
۸م ) فقیه حنفی . دار البلاد وقدم حلب وتوفى 
بها سنة ٠۲٠۲‏ النتين ومائتين وألف» له كتب منها: 
راموز التتحرير والتفسير » « مخطوط » مجلند بمكتبة 
مولويخانة بغلطة ( استامبول ) » واختصار المواقف 
للقاضی عضد ۲ و ۵ معارج الئور فى شرح آسماء الله 
الحسنى » و ١‏ المطالب الموعددة والمك اسب 
المحسودة » ( الأعلام ۲٤۳١ /١‏ ء وهدية العارفين /١‏ 
(A‏ 

ومحمد ( بير محمد دده ) ہن مصطفی بن حبیب 
الأرضرومى ثم القسطدطينى » زين الدينء المعروف 
بدده آفندى : من علماء الدولة العثمانية فقيه حنفى . 
له كت منها ١‏ المدحة الكبرى » و ١‏ الرسيلة العظمى “ 
رسالتان فى الشمائل النبوية و ١‏ شرح رسالة القياس » 
فى الملطق» و « كتاب السياسة واللحكام ١‏ مخطوط 
فى الرياض ( ۲۱۸١‏ ) و ١‏ الوصف المحمود فى 
مناقب الأدباء والجدود ‏ توفى منفيا فى بروسة. 
(الاعلام ۷/ ٠٠١‏ ). 
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الأرضس والسمائس ( أو السماوى) 


3# الأرضسى والسمائى ( أو السماوی ) : 

أدرجه الإمام السيوطى باعتباره النوع السادس من 
أنواع علوم القران وقال عنه : قول ابن العربى : إن من 
القرآن سماتيا وأرضياء وما زل بين السماء والأرض › 
وما نل بحت الاأرض فى الغار. قال : وأخبرنا أبو بكر 
الفهرى قال : أنبأنا التميمى» أنبأنا هبة الله المفسر 
قال ؛ نول القرآن بين مكة والمدينة إلا ست آيات نزلت 
لافى الأرض ولا فى السماء: ثلاث فى سررة الصافات 
وما مسا إلا له مقمام معلوم... ) الآيات الثلاث. 
وواحدة فى الزخرف # واسأل مَّن أرسلنا من فيلك يِن 
سنا € الآية » وإلايتان مسن الحر سورة البقرة نزلتا ليلة 
المعراج قال ابن الحربى : ولعله أراد فى الفضاء بين 
السماء والأرض . قال: وأما ما نزل تحت الارض فى 
الغضار فسورة المرسلات كما فى الصحيح عن ابن 
سوك . 

قلت : أما الآيات المتقدمة فلم أقف على مستند لما 
ذكره فيها إلا حر البقرة فيمكن أن بستدل بما أخرجه 
مسلم عن ابن مسعرد : « لما آشری برسول اله بلا 
انتهى إلى سدرة المنتهى ٠‏ الحديث» وفيه ١‏ فاعطى 
رسول الله لا منها لاتا : أعطى الصلوات الخمس › 
وأعطى محواتيم سورة البقرة» وغفر لمن لا يسرك من 
انه باه شتا . المفحمات . وئى الكامل للهذلى : 
نزلت 3# آمن الرسول ... € إلى آخرها بقاب قوسين . 

( اللإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 


الأرضات 


الوحدات الهندسة مع المسطح المراد تصميمة. 

( دراسسات فى العمارة الإسلامية ._ إعداد ووضع 
المهندس الاستشارى عبد السلام أحمد نظيف . الهيثة 
المصرية العامة الکتات ۲٤٤ ۱۹۸٩‏ ). 


وإلىكڭ هله النماذج من الارضيات فی العمسارة 
الإسلامية منقولة عن المرجم سيك : 


نموذج (|) هى زخرفة هندسية فوامها اللسجمة المسدسة وهس من 
الخطوط المانبة على زاوية ٠١‏ درجة من الجهتين البماس واليسرى 
والخطوط الأفقية كما هو موضح. 


عبد الرحمن السیوطی ۱/ .)۴١ ١۳۰‏ 
# الأرضبات ؛ 
هى مسطح المساحة المحصورة بين أسفل الحوائط 
من الداخل ء هدا المسطح يختلف من حيث 
المساحة والشكل إسامربم أو مستطيل أو معين أو 
مسدس أو ممن أو دائرى ... إلخ حسب التصميم . 
هذه الارضيات تزخرف بالرسوم الهشدسية والتى تعتبر 


آبو أرطاة الأحمسس 


WAW? 
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تنموذج (ب) عبارة عن مخلتات متداخلة ومتادلة ممع 
الخطوط الأفقية ينتج عنها مسدسات متبادلة وعلى 

زاوية ٠‏ درجة من الجهتين اليمنى واليسرى. 


أبو أرطاة الأحمسس : 

مز الصحابة. 

أو أرطاة الأحمسى الحصين بن ربيعة بن عامر بن 
الأزور؛» والأزور !سمه مالك الشاعر له صحبة جرى 
ذکره فی حدیث جریر ہن عبد الله الہجلی عن الى 144 
أنه قال : ١‏ آلا تريحونى من ذى الخْلَّصة ٠؟‏ قال: 
وكان بيتا يعبد فى الجاهلية يقال له الكعبة اليمانية . 
فقلت : يا رسول الله إنى لا أثبت على الخيل » فضرب 
بيده فى صدرى فقال : اللهم ثيه » واجعله هاديا 
مهديا: فال : فنفرت إليه فى حمسين ومائة فارس من 


حمس » وکانوا اصحاب خیل › قال: فأتاها فحرفها `" 


وکسرهاء ثم بعث رجلا من أحمس يقال له أبو أرطاة 
إلى النبى ية يبشرهء فقال: وإالدذى آنزل عليك 
الکتاب» ما جئت حٹی ترکتها کآنها جمل آجرب› 
قال : فبرك التی وة على خیل آحمس ورجالها خمس 
مرأٿٽ . 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر۔ 
تحقیق على محمد الیجاوی ۱١۹٩ ۱۵۹٩۵ /٤‏ ), 


أرطاة بن المندر ( ٠٦۳١‏ ه) 


٭ أرطاةٌ بن شراحيل : 


صحابی » عقد له رسول الله رو لراء على قومه فکان 
بين يديه يوم الفتح وشهد به القادسية فاستشهد بها 
رحمه الله » فأحذه ألحوه ذريد فاستشهد هو أيضا؛ 
فأحذه سيف بن الحارث من بنى جذيمة فدخل به 
الكوفة. 

( طبقات ابن سعد ۱/ ۳٤١‏ وذكر ابن سعد فى 
طبقاته فی ۵/ ٥۳۲‏ « أرطاة بن كعب » وما أورده هناك 
یشیه تماما ما أورده فی أرطاة بن شراحيل وغالب الظن 
أنهماواحد). 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانی /١‏ ۲۵ ومعجم القادسية۔ د . هاشم 
طه شلاش / ۱۹). 


أرطاة بن كب : 


انظر: أرطاة بن شراحيل . 


أرطاة بن المنذر (١١١٠ه)‏ : 


أرطاة بن المنذر بن الأسرد الألهانى : أبو عدى 
العحمصى . 

تسابعی ثقة» حافظ عابد زاهد» وبقه أحمد واب" 
معین وغیرهماء وقال بو حاتم : لا بأس به» وذکره ابن 
حبان فى الثقات» وقال : ثقة حافظ فقيه . وقد أثنى 
عليه الذهبى فى الميزان ووثقه . 

روی عن ضمرة بن حبيب» وسعيد بن المسيب؛ 
وعبد الرحمن بن عنم » ومجاهد» وغيرهم . 

وعنه أبو المغيرة عبد القدوس» وبقية بن الوليد» 
وإسماعيل بن عياش» وعصام بن الد واحرون ۔ 
مات ستة ١٣۳‏ ه. 

أخرج له البخارى فی الدب المفرد وأبو داود 
والنساتی وابن ماجه ( التهذيب /١‏ ۱۹۸ والتقريب 
٠١ /‏ ميزان الاعتدال ۱۷١ /١‏ )له فى مسند 
الشاميين حديثان . 
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ازعنر 


( التعريف برواة مسند الشاميين - د. على محمد 


جماز. دار الثقافة› الدوحة؛ قطر؛ الطبعة الأولى 
٩‏ ھ۱۹۸۹م (TA‏ 

قال ياقوت : 

أزعنز: بالفتح ثم السكون. وفتح العين المهمالة 
ونون ساكنة » وزای : 

آظنه موضعًا بدیار بکر» ینسب إليه أحمد بن أحمد 
ابن أحمد أبو العباس أحد طلاب الحديث» سمع 
ببغداد مع أبى الحسن على بن أحمد العلوى الزيدى 
صاحب وقف الکتب بدار دینار ببخداد من جماعة 
وافرة؛ وحرج من بخداد وغاب خبره. 

( مجم البلدان /١‏ ۳ (. 
# أرغون الإسماعيلى ( .۷۵۸ ه) : 

هو الذى أنشاً جامعه المحروف باسمه على البركة 
الناصرية فى شعبان سدة ٤۸‏ ۷ه.. تال على مبارك وقد 
ذكره باسم أرغون الإسماعيلى : 

ولم يذكر المقريزى ترجمة أرغون هلا عند ذكر 
مسجده » والظاهر آنه هو الذى ترجمه فى ذكر الدور 
بأنه أرغون الكاملى سيف الدين نائب حلب ودمشق› 
تبناه الملك الصالح إسماعيل بن محمد بن قلارون 
وزوًجه أخحته مرم أمه بنت الأمير أرغون العلائى سنة 
حمس وأربعين وسبعمائة » وكان يعرف آولا بأرغون 
الصغيرء فلما مات الملك الصالح وتولى بحده أخود 
الملك الكامل شعيان بن محمد بن قلاووك أعطاه إمرة 
مائة وتقدمة ألف› ونھی عن أن يدعی أرغون الصغير» 
وتسَمَى أرغون الكاملى نسبة إلى الملك الكامل شعبان 
ثم ناب فى حلب سئة حمسين وسبعمائة ۽ ٹم جرت 
فتنة مع أمراء حلب فخرج إلى دمشق فأكرمه نائبها 
وجهزه إلى مصر فأعيد إلى نيابة حلب» ثم نقل إلى 
ليابة دمشق سنة اثنتين وحمسين» ثم عاد إلى نيابة 


أرغون الإسماعیلی ( ۷۵۸۰ ه) 


حلب ولم یزں بها إلى سنة خمس وخمسین؛ فحضر 
إلى مصر ثم اميك وحمل إلى الإسكشدرية واعتقل 
بهاء ثم تقل إلى القدس ومات بها سنة ثمان وخمسين 
وسبعمائة» وله دار بالچسر الأعظم على بركة الفيل 
بمصر أنشأها سنة سبع وأربعين وسبعمائة انتهى . 

وهو غير ارون النائب الدوادار الناصرى الذى آنا 
بركة خليصس بطريق الحاج المصرى» فإن هذا كما فى 
كاب الدرر المنظمة مات سنة إحدى ونلائين 
وسبعمائة قال: وكان نائ السلطنة أحد المماليك 
المنصورية اشتراه السلطان قلاوون صغيا لولده الملك 
الناصر رى معه» ثم أنعم عليه بالإمرة ثم بالنيابة بعد 
بيبرس المنصوری » وخلص كيرا من الناس من شدائد 
كان السلطان أراد أن يُنزلّها بهم» وخلف السلطان فى 
غيبته للحج» وحح وقضى مناسك الحج ماشيا على 
قدميه فى هيئة الفقراءء وهو ول من آنشأً بركة خليص 
لسقاية الحاج التهى . 

( الخطط الترفيقية الجديدة لعلى باشامبارك /٤‏ 
۱٠١ ٤‏ وقد ذكره على مبارك قبل ذلك فی ۳/ 
TEA‏ ۹ عند الكلام عن شارع الناصرية ) . 

قالت المؤلفة : ورد أرغون الإسماعيلى باسمه الآحر 
رهو أرغون الكاملى فى المصادر الأتحرى التى لديناء 
فقد آورده اہن کثیر فی وفہات سنۀ ۷۵۸ تحت اسم 
أرغون الكاملى بانى البيمارستان بحلب ( البسداية 
والنهاية ط دار الخد العربى المجلد السابع العدد ۷١‏ 
/ ۷ ). کما ورد باسم أرغوك الكاملى عند الكلام 
على المدرسة الأزغوئية التى أنشأها بالقدس الشريف 
وك ذلك عبد الكلام عن البيمارستان اللذى أنشأه 

ومن ثم فقد آنا إدراجه تحت اسم ١‏ أرغون 
الإسماعيلى » حيث يعرف جامعه بهذا الاسم» وأوردناه 
باسم أرغون الكاملى فى مادتى « الارغونية (مدرسة - ) 
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آرغون الإسماعیای ( جامع ۔( ۷٤۸‏ ۵/ ۷٤۱۳م‏ ) اثر ۲۵٢‏ 


و أرغون الكاملى بیمارستان ۔ ) مسم التنويه بان 

انظر: أرغون الإسماعيلى ( جامع ) الارغونية 
(مدرسة -) أرغون الکاملی ( بيمارستان-). 

# آرغون الإسماعیلی ( جامع س) (۸٤۷ه/‏ 

۷ م) اثر ۲۵۳: 

من مسا جد القاهرة الا ثرية . 

قال عنه على مبارك : 

قال المقريزى : هذا المسجد أنشأه الامير أرغون 
الإسماعيلى على البركة الناصرية فى شعبان سنة ثمان 
وأربعين وسبعمائة . انشهی . 

وهو بشارع الناصرية تجاه درب القرودی . وله بابان 
منقوش على أحدهما فى الحجر: أمر بإئشاء هذا 
الجامع المبسارك الفغيسر إلى الله تعالى أرغون 
الإسماعيلى» وكان الفراغ من ذلك فى شهر شعبان 
سنبة ثمان وأربعين وسبعمائة . ومنبره من حشب 
وحدید؛ ومکتوب على واجهته فی لوح من خحشب ! 
#لإنمايَعْمُر مساجد الله من أمن بالل والبوم الآخر 4 
الآية. وكان الفراغ فى شهر شعبان المكرم فى سنة 


ثمان وأربعين وسبعمائة » والمستعمل منه الآن للصلاة 
نصفه تقريبا؛ وفى النصف الثانى الميضاة والاحلية 
والبگر» وکانت میضاته آولا فی حارجه ٹم جعلت 
بداخله » ولیس به أضرحة ولا منارة »> وشعائره مفقامة من 
إيراد آوقافه أه. 

( الخطط التوفيشية الجديدة ١١٤١ /٤‏ ). 

وتضيف الدكئورة سعاد ماهر قائلة: يقم جامع 
أرغون الإسماعيلى في شارع الجامع الإسماعيلى» 
ويقول على مبارك إن طوله بلغ ثلثمائة وأر بعين مترًا 
ییتدیء من شارع الدواوین ویتتھی عند شارع عماد 
الدين ... ويتكون من مستطيل به صف واحد من 
الدعائم تقسسم المسجد إلى رراقين مرازيين لحائط 
القبلة ... وقد سقطت المغذنة القديمة وأقيم مكانها 
مغذنة أخرى فى العصر العثمائى على شكل المسلة أو 
رأس القلم الرصاص ... والمسجد بحالة سيئة لا تحفق 
وماله مر أوقافب محبوسة عليه ... 

( مساجد مصر وأولياؤها الصالحون-د. سعاد ماهر 
محمد ٣ا ۲٣٤‏ ), 
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أرخون شاه ( جامع .) 


٭ أرغون شاه ( جامع.) : 
انظر: السنجقدار ( جامع-). 
# أرغون شاه ( زاوية.) : 

قال على باشا مبارك : 
- هذه الزاوية بشارع اللبودية من خط درب الجماميزء 
وهى مقامة الشعاثر ولها ميضأة ومراحيض وبشر ولها 
مرتسب بالروزنامجة وبأعلاها مسكن ليس من وقفها 
ونظارتها تحت يد امرأة تعرف بعائشة من ذرية الشيخ 
عارف آہى حيان» وفى هذه الزاوية ضريح يقال له 
ضريح آرغون شاه وليس كذلك » فإن الظاهر أن أرغون 
شاه هو الذی ترجمه بطرس الہستانى فى دائرة المعارف 
بقوله: ‏ . ٤‏ 

ترجمة أرغون شاه 

أرغون شاه رجل أصلة من بلاد الصين أب به إلى 
السلطان ابی سعید ين حدابنده ملك التتار فى بغداد 
فأعطاه للاأمیر راجا نائب جوبان فأهداه خواجا إلى 
الملك التاصر محمد بن قلاورن بمصر فحظى عنده 
لما كان عنده من الحزم والنباهة وأخذ يقدمه فى ذلك 
ثم زوجه بابنة أحد كار دولته» وبعد موت الملك 
الناصر ارتفعث كلمته أيضا عند الملك الكامل ولاه 
استاداراء ولما قتل الكامل وتولى أخحوه المظفر حاجى 
زادت رټېثه عنده وجعله نائبا فی صفد ثم فی حلب › 
ٹم فی دمشق ثم قتله جبقا ذبحا وإستصفى آمراله 
ولحق بطرابلس» ثم قبض عليه وأرسل إلى مصر وقتل 
هو ومساعده إياس الحاجب» وكان كل هذا سنة 
حمسين وسبعمائة . آنتهی . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك “| 
0۲( 
# أرغون الكاملي : 

انظر: أرغون الإسماعيلى» أرغون ( جامع ) 
الارغونية ( مدرسة-) أرغون الکاملى ( بيمارستان -). 


114 


أرغون الکاملی ( بیمارستان )١‏ 


أرغون الكاملى ( بيمارستان.) : 


البيمارستان المجديد أو بيمارستان أرغون الكاملى› 
ص المدشات الطبة الإأسلامية. 

أنشا الأمير سيف الدين أرغون الكاملى ( أرغون 
اللإإسماعيلى ) فى سنة ۷٥١‏ عمارة البيمارستان 
المنسوب إليه حلب داخل باب قنسرين » واجتهد فى 
أمره ورفل فی أثواب شوابه' وأجره » وشيد بنيانه» ومهد 
میجالسه و[یوانه» ورفع قواعده» وهیاً بیوته ومراقده 


- وأعد له الآلات والخدم . ورتب لحفظ الصحة فيه 


أرباب الحكم . وأباحه للضعيف والسقيم» وفتح بابه 
للراحل والمقيم» ورواه بالمياه الكثيرة وأنفق عليه 
أموالاً غزيرة» وأجرى عيون معلومه وجرايته » ووقف 
للقیام بمصالحه ما يزيد على کفایته » وقال فى ذلك 
ابن کثير: 
قولا لاأرغون الذى معروقسه 

بالعرف قد آحيا النفسوس والارج 
أنزلك الرحمن خير منزل 

رحب ورقاك إلى أعلى الدرج 
بتيت دارا للج اة وللشه ا 

لیس بها على المريض من حرج 
٠‏ وتوفى الأمير أرغون الكاملى بالقدس الشريف يوم 
الخميس السادس والعشرين من شوال سنة ۵۸ ۷ه 
ودفن بتربة أنشأها غربى المسجد بشمال . وكان قد 
ناب بدمشق مندة ٹم صسار إلى نياہة حلب ثم سجن 
بالإسكددرية مدة» ثم أفرج عنهء فقام فى القدس 
الشريف إلى أن كانت وفاته» وكان سلطان مصر إذ 
ذاك الملاف اللاصر حسن ابن الملك التاصر محمد بن 
الملك المنصور قلاوون . 

وهذا البيمارستان هو من البيمارستانات الإسلامية 

الموجودة إلى اليوم فى سوريا ومصبر التى حفظت 


أرغون الکاملی ( بیمارستان .) 


آثارهاء فجمیع نظامه بتفاصیله لا يزال سليمًا وله بوابة (خلاؤه من ساكنيه الذين أزالوا من أخشابه القديمة 
عظيمة دات تخاریب › ودهلیز ذو أعمدة و[یوانات ۰ الشىء الكثير ثم إصلاحه زلرميده وإصلاح باره 
وبهو یشتمل علی خلوات للمرضی . وہوجهته شقوق وتكميل ما نقص من قطعه. ومکتوب على باب 
وحالة القبة من الداحل رديئة . وأول شىء يجب إجرازه البيمارستان عند باب قنسرين : 
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آرغون الکاملی ( بیمارستان .) 


البيمارستان الأرغوني 


بسم الله الرحمن الرحيم أمر بإنشاء هذا البيمارستان 
الملك الناصر مولانا السلطان الصالح ابن السلطان 
التاصر محمد بن عبد الملك المتصرر قلاوون خلد 
ملكه الله والفقير إلى ربه أرغرن الكاملى نائب 
السلطنة المعظمة بحلب المحروسة غفر الله له وأثابه 
الجنة فى شهور سنة ۷ه( ٠١١ ٤‏ م). 

وفى أعلام النبلاء : أن محلة هذا البيمارستان كانت 
بيا لأمير فتوصل إليه بطريق شرعى › ولم يغير بوابة 
تلك الدار عن حالها وإنما كتب عليها وهى معمورة؛ 
وهذا المارستان له أوقاف مبرورة منها قرية بنش من 
عمل سرمین وغیرها» وکتاب وقفه موجود وقد رتب فيه 
القراء يقرءون القرآن طرفى النهار» وخبزا يتصدق به 
ورتب له جميع ما يحتاج إليه من أشربة وكحل ومراهم 
ودجاج وجميع الملطفات» وكان هذا المارسشان 
بكفالة تفرى برمس على أتم الوجوه وشرط واقفه أن 
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یون النظر فِه لمن یکون كافل حلب» ولما تولى 
جانم الأشرفى كفالة حلب جعل إمامه متكلمًا على 
هذا البيمارستان» فصنم له سحابة على إيرانه القبلى 
على قاعدة بيمارستان القاهرةء إذ فى هذه السحابة 
منفعة للضعفاء تقيهم الحر والبرد . 

ولما كان بتاريخ ربيع الأول سلة ١‏ ۸ه اطلع مرلانا 
المقر الأشرف السيفى المالكى الصالحى ( هو الملك 
الصالح ناصر الدين محمدبن ططر من ملوك 
الشراكسة وكان سلطان مصر والبلاد الشامية سنة ۵ ۸٣‏ 
فى أيام الخليفة المعتضد باه ). مولانا الملك الامر 
عز نصره وهو الناظر الشرعى على البيمارستان السيفى 
أرغون الكاملى بحلب المحروسة على ما شرط الواقف 
أثابه الله فی كتاب وقفه فمدع من هو بغير شرط 
الراقف . 


أرغون الکاملی ( بیمارستان .) 


وناتی هنا على وصف مسهب لهذا البیمارستان کما 
ذكره صاحب أعلام النبلاء قال : 

تدحل إلى البيمارسعان فتجد عن يمينك حجرة هى 
الآن حربة ثم تىدخل الباب الثانى فتجد عن يمينك 
حجرة أحرى» كانت هاتان المحجرتان لقعود الأطباء 
ووضع ما يحتاجون إليه من الأدوية والأشربة» ثم تجد 
صحتا واسعًا یحیط بطرفیه الجنوبی والشمالی رواقان 
ضقان مرفوعان على أعملدة تعطيمة » وورأء هما حجرة 
الجهة الشمالية فى دهليز وبعد خحطوات تجد 
دهليزين : الذى على اليمين يأخذ إلى باب أخر 
للمارستان تخرج مله إلى بوابة صغيرة وهو مغلق الآن 
والدهليز الذى على السار يأخذك إلى صحنين 
حولهما حجرة صغيرة وهى معدة أيضا لحبس 
المجانئين . وهناك يأخحذل الهول ويداحل قلبك الروع 
للظلمة المخيمة على هذه الأمكنة ولا منافذ لها 
وروائح العفونة والأقذار منتشرة فيها. ثم قال: 

وقد بلغنا آنه كان فى أطراف الصحن الخارجى 
وعلى آطراف الحوض الذى فى وسطه آنواع الرياحين 
لبناظرها المجانين» وكانوا يأتون بالات الطرب 
وبالمغنين فيداوون المجانين بها أبضا. وكان أمره 
جساريًا على الانتظام إلى أواخر القرن العاشر» ومن 
ذلك الحين أهمل أمره وزالت تلك الأوضاع منه . وكان 
بلاط الصحن متوهنا جا فاهتم جميل باشاسلنة 
۲ه بتبلیطه وتجدید حوضه وترمیمه. وکان 
پسکن فی إیرانه الخربى رجل يقال له آبو حيدرة هو 
ويطعموذهم ويرفعون الأفذار من عندهم . ومن نحو 
عشر سنوات أو أزيد بقليل أ خد من كان فيه من 
المجانين وكائوا نحو عشرين شخصًا إلى الاستانة وهر 
لابه حلقتان کبیرتان جميكا الشكل من النحاس 
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الأصفر» قلعتا منه منذ حمس عشرة سنة وأحذتا :إلى 
محف الاستانة› ولا ندرى آوصلتا إليه أم لا » ویعد 
هذا البيمارستان من جملة الأثار القديمة البافية فى 
حلب» غير آنه إذا بقى مهملا على .حالته الحاضرة 
أدى ذلك إلى تداعيه وخرابه . وأما واردات البيمارستان 
من قرية بنش فإنها حولت سنة 1۲۸٤‏ ه( 1۸1۷م ) 
إلى أوقاف الجامع الكبير. 

( تاريخ البيمارستانات فى الإسلام --د. أحمد 
عیسی / TOA. TOY‏ (. 

وقد ذکره حير الدين الاأسدى عند الكلام غر بانب 
قنسرين والحى الذى يقع فيه» فذكر ما فى الحى من 
خحائات ومصبتات ثم قال ( ص ۱۰۳١‏ ): 

وفيه البيمارستان الأرغرنى الكاملى ويسمى الجديد 
يناه أرغون الكاملى عام ۵١‏ ۷ه بأمر الساطان الناصر 
محمد ہن لاوون ووقف عليه قرية بنش ۲ ه.. 

کما قال عه ( ص ۰۳۷۰۹ ۳۷٦۹‏ ): فجاء لا نظیر له 
فى العمارة والخدمات الطبية » وذكر أن أرغون الكاملى 
توفی وعمره دون الثلاتین . 

( أحياء حلب وأسراقها خير الدين الأسدى- 
تحقیق عبد الفتاح رواس قلعه جى / 1< eTVO‏ 
7( 

قالت المؤلفة : قمنا بزيارة بيمارستان أرغون الكاملى 
بحلب يوم الثلاٹاء ٠١‏ صفر ٠٤١۲‏ هالموافق ۲١‏ 
أغسطس ۱۹۹۱ م بعد أن قمتا بزيارة إحدى المدارس 
الابتدائبة وهى مدرسة الجر العربى» التى استقبلنا 
مديرها الأستاذ محمد العيسى أحسن استقبال» وحين 
آبدینا رغہتنا فی زیارة بیمارستان آرغون الكاملى تفضل 
بمرافقتنا إلیه وطاف بنا فی آرجائه فله منا جزيل الشكر 
والألتنان» وقد طفنا ببحجراته ودهاليزه التى وصفها 
صاحب أعلام النبلاء آنفاء ووجدنا هذا الأثر الإسلامى 
العظيم نظيقًا كل النظافة » ومعتنى به كل العناية . 


الأرغونية ( مدرسة.) 


# الأرغونية ( مدرسة-) : 
من مدارس القدس الشريف ( بيت المقدس ): 
ذکرها الدکترر کامل جميل العسلی فی کتابه فقال 
عتها: 

تقع المدرسة الأرغونية فى باب الحديد غربى 
الحرم ؛ على يمين الداخل إلى ساحة الحرم . وقف 
هذه المدرسة الأمير أرغون الكاملى ستة ۷٥۸‏ وأكمل 
عمارتها بعد وفاة الارغرن الذى توفى فى تلك السدة 
نفسهاء الأبير ركن الدين بيبرس فى سنة ۷0۹. 
وهنالك على جدار المدرسة نقش يفيد بذلك» هذا 
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# بسم الله الرحمن الرحيم أمر بإنشاء'هذه الترية 
والمدرسة المباركة المقر الأشرف السيفى أرغون 
الكاملى نائ السلطنة الشريفة بالشام المحررس . 
توفى إلى رحمة الله تعالى فى الشامن والعشرين من 
شرال سنة تمان وحمسين وسبعمائة » وتولى شدها 
وتكميلها ركن الدين بيبرس السيفى . وأكملت فى 
ربيع الأتحر سنة تسح ولحمسين وسبع مائة ١‏ . 

مبنى المدرسة الأرغونية من الطراز المتعامد 

(cruciform])شآنهافى‏ ذلك شأن الأشرفية 
والتنكزية والطشتمرية . ففيها أربعة إيوانات شمالى 
وجنوہی وشرفی وعربى بينها صحن ذو قبة وبوابة 
المدرسة تطل على طريق باب الحديد» من جهة 
الجتوب. وهناك كالعادة محراب على الحائيط 
الجنوبى من الإيوان القبلى ولاويوان الشمالى باب من 
جهة الشرق يفضى إلى غرفة ضريح ولهذه الغرفة شياك 
شمالی . 

والمدرسة الارغونية متصلة بالمدرسة الخاتونية من 
جهة الجنوب وبالمدرسة المزهرية من جهة الغرب . 


وواجهة البناء المطلة على طريق باب الحديد من 
الأأحجار الملونة الحمراء والصفراء » وقد رسم فوق باب 
المدرسة رناك ( شعار ) بانيها أرغون. وهناك باب 
يصل بين المدرسة والحرم . 

أما منشىء المدرسة أرغون فهو ( سيف الدين أرغون 
ابن عبد الله الصغير الكاملى ). 

وقد توقى فى القدس سنة ۷۸ قبل أن يبلغ الثلاثين 
ودفن فى مدرسته. ومن أعمال أرغون فى القدس 
تجدید باب الحدید الذی کان یعرف فی السابق ياسم 
باب أرغون نسبة إليه ( وكلمة أرغرن كلمة ثركية معناها 
البحديد) . 

( انظر سيرته فى ١‏ من ذيول العبر » للذهبى 
والحسینی / ۰۳۲۱۹ و شذرات الذهت /١١‏ ٤۹۱۸ء‏ 
٥۵‏ و النجوم الزاهرة ۱۰/ ۲١‏ ). 

كانت المدرسة الأرغونية فى القرن التاسع دارا لنائب 
القدس . فحين يتبحدث مجير الدين عن أحداث سثة 
۹ يقول : « وفيها قدم القاضى غرس الدين خليل 
الكنانى الذى كان شيخ الصلاحيسة إلى القدس 
الشريف ونزل بالارغونية وآقام بها لأن جار قطلى 
النائب كان صاحبه فلما ولى بيت المقدس قصد 
استیطانه فی زمنه فحضر إلى القدس فى شهر شوال 
(الأنس الجليل ۲ ۱١‏ ) ویروی المؤرخ تفسه فى 
أحداث سنة ۸۹۷ أن حضر بك نائب القدس كان 
يسكن فى المدرسة الأرغونية ( المصدر نفسه / 
(٤‏ 

ومن الأوقاف التى كانت موقوفة على المدرسة 
الارغونية فى أوائل القرن الحادى عشر نصف قرية 
أعتاز. وجميع الطا حون المعروف بطاحون أعناز وثلاثة 
أخماس مزرعة الجندلية . وكلها حصن الأكراد فى 
سوريا. 
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الأرغونية ( مدرسة.) 


العفيفی ٩‏ وهم ر یسکنون فی جزء منه. أماإيران 
المدرسة الشرقى فيم ضریح | لمعفور له الملك 
الحسين بن على . ويمكن رؤية الضريح من نافة 
تطل عليه من رواق الحرم وقد كتب على النافدة ما 
يلی : 

بسملة . وبشرهم ربهم برحمة منه . ضريح ملك 
المرب العظيم وزعيم أل لنهضة العربية الشسريف 
الهاشمى الملك حسین بن على رحمه الله توفی بعمان 
۸ معحرم A1 a0‏ , 

ومما هو جدپر بالذكر آن ناء المدرسة قد أصيب 
بتصدعات من جراء الحفريات الإسرائيلية ثحت السور 
الغربى للحرم . كما تأثرت ذلك كير من المہانى 
المجاورة» وملهارباط الكرد المقابل للمدرسة 
الدجانی پقول: شاهدت أقواس الابواب ماص ل عة 
تدعمها الركائر الخشبية القوية . وشاهدت فى الطابى 
العلوى تصدعات كثيرة كبيرة فى السقف وركن البحائط 
من الجهة الشمالية الغربية» الأمر الذى يهدد بالخطر 

ٍ 

الشديد وألا نهيارء وقد اخحليت الدار من ساكليها 
(مقال : اكتشافات أثرية هامة فى المسجد الأقصى › 
بقلم رہق وفا الدجائى . مجلة دی الإسلام: عمان > 
العدد ٦‏ معحلد ١١‏ سل ۹۹۷۲ ). 

ومن الذين تولرا التدريس فى المدرسة الارغونية 
الشيخ العلامة علاء الدين أبو الحسن على النقيب 
القضاة سعد الدين الديرى . قرا عليه كثيرًا من الهداية 
فى الفقه. وهو من علماء القدس فى.القرن التامن 
(الأنس الجليل ۲/ ۲۲١‏ ) وفى سسة ۰۹۷١‏ قرر فى 
وظيفة فارىء فى المدرسة الشيخ محمود الديرى بما 
لها من المعلوم وقدره عثمانى وا حد . 


وفى أحر القرن الثانى عشر قرر الحاكم الشرعى أرلاد 
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السيد عبد الرحمن العفيفى فى مشيخة الارغولية» 
عوضا عن السيد محمد بن مصطفى خليفة . ( معاهد 
العلم فى بيت المقدس -د. كامل جميل العسلى | 
K۹ ¥‏ 

ويذكر الدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى 
شيوخ الارغونية ومدرسيها مع لبذة من تراجمهم لنقلها 
لك فيما يلى . يقول المؤلف : 

شيو ها ومدرسوها : 

قامت المدرسة الارغونية بدورها فى العحركة الفكرية 
فی بيت المقدس» ويتبين هذا الدور فيماقام به 
العلماء الذين اشتغلوا بالتدريس فيهاء وهم من 
العلماء البارزين فى بيت المقدس › وكانوا مقادسة أو 
وافدين إلى بيت المقدس. ومن هم الموضوعات 
الى درسها هؤلاء العلماء : الفقه الحشى» وغيره من 
الموضوعات » سيتضح هذا من حلال الحديٹ عمن 
اشتغلوا بالتدریس فیها» وهم مرتبون ترتیبا تاریځیا . 

علاء الدین بن النقيب : 


الشيخ علاء الدين أو الحسن بن النقيب المقدسى 
الحلفى : 

ترلى علاء الدين التدريس بالمدرسة الارغونية 
(الأنس الجلیل ۲/ ۲۲۱ ) وكان قد اشتغل بالعلم؛ 
أخذ عن عدد من العلماء فى بيت المقدس. وإالشام 
وعنى بدراسة الفقه» وخحاصة الفقه اللحلفى » وتفوق 
فيه. وأصبح من أهل العلم ( المصدر نفسه ۲/ 
(T1‏ 

ثم اشتغل بالتدريس بالأرغونية» كما تقدم. ولم 
يحدد متى ولى التدريس فيها. ومن الممكن القول 
بأنه درس فى الصف الثائى من القرن الثامن الهجرى › 
وقد درس فيها الفقه الحلفى › وذكر مجير الدين 
الحلبلى أنه درس كتاب ١‏ الهداية » فى الفقه الحشى . 
وممن قرأ عليه فيها قاضى القضاة سعد الدين الديرى. 


الأرغونية ( مدرسة.) 


فقد « قرأ عليه كثيرًا من الهداية فى الفقه بالمدرسة 
الارغونية بالقدس الشريف » وذكر مجير الدين أنه رأى 
حط سعد الدين الديرى بذلك (الأئلس الجليل ؟/ 
١‏ ) وربما أقراً علاء الدين موضوعات أحرى 
بالمدرسة الارغونية » ولا شك أن العديد من طالبى 
العلم أحلوا عن فيها . 

کمال الدین ہن القیب : ( ۸۳١۲-۷۹۹‏ ): 

الشيخ كمال الدين محمد بن أحمد بن على بن 
محمد بن ضوء ... الصفدى . دم المقدسى الحلفى › 
المعروف پابن الئقيب : 

ذكر السخاوى أن كمال الدين درس بالمدرسة 
الارغونية فى بيت المقدس ( الضو اللامع ۷/ ۱١‏ ) 
وقد تقدم القول فى آنه درس بالمدرسة التنكزية . ولعل 
وإالده درس فيها قبله. ولمسا كنا قد تحدثاعن نشأة 
كمال الدين العلمية فى الحديث عن المدرسة 
التنكزية . فإننا نكتفى بالإشارة إلى أنه كان من العلماء 
المشهررين فى بيت المقدس انظر: التنكزية (مدرسة 
) ولا شك أنه درس الفقه الحتفى بالارغونية» ولعله 
درس موضوعات أخرى فيها. واستمر كمال الدين 
مشتغلا بالتدريس فى بيث المقدس حثى سنة 
۷وش 

زین الدین بن النقیب: ( ۸١۳-۸۰٥‏ ه): 

الشيخ زين الدين عبد الرحيم بن النقيب الحنفى : 

تولى زين الدين مشيخة المدرسة الارغونية» كما 
يذكر السخاوى ( الضوء اللامع (۱١١ /٤‏ وتقدم 
القول فى أنه ولى مشيخة المدرسة التلكزية» وأعاد 


بالمدرسة المعظمية» كان يفت ويدرس فى بيت 


المقدس» وقد درس الفقه الحنفى بالارغوئية » ولعله 
درس موضوعات أخری . 

وقد استمر مشتغلا پالتدریس حنی واته فی سه 
۴م( الضوء اللامع /٤‏ ١۹ء‏ والأنس الجليل 
(YT f‏ 


علاء الدین النقبب: ( ۸۸۰-۸۱١‏ هم) : 

الشيخ علاء الدين على بن محمد بن أحمد بن على 
ابن محمد بن ضوء الصضشدى» ثم المقدسى› 
الحنفى » المعروف بابن اللقيب : ۰ 

تولى علاء الدين مشيطة المدرسة الأرغونية بعد 
والده كمال الدين بن النقيب» وقد تبين أنه لم يتول 
التدريس بالتدكزية بعد والده مباشرة وكذلك كان الامر 
بالمدرسة الأرغونية» ومن الجدير بالإشارة أن 
السخاوى قد ذكر آن علاء الدين بن الثقبب ١‏ ولى 
مشيخة التنكزية وغيرها بعد أبيه ( الضوء اللامع |١‏ 
۳ ) ولم ينص على المدرسة الارغونية بل ضمتها 
فی قوله : ١‏ وغيرها » ومن المؤكد أنه درس فيها بعد 
والده فقد کان والده پدرس فيها. كما نقدم ( انظر: 
التلكرية (مدرسة-). 

ولا شك أنه قد درس الفقه الحفى بالمدرسة 
الارغونية » واسثمر بتولى المشيخة والتدريس حتى 
وفاته فی سنة ۰٩‏ ۸۸ه فی بيت المقدس ( الضوء 
اللامع (TAT Jo‏ 

وهكذا» فقد استمرت المدرسة الارغونية تقوم بدورها 
فى الحركة الفكرية . فى بيت المقدس» حتى آواخر 
القرن التاسع الهجرى» ذكر مجير الدين الحنبلى أنه . 
فى أواحر سنة ۸۷۹ه» كانت المدرسة الارغونية 
سكنا للقاضى غرس الدين خليل الكنانى؛ شيخ 
الصلاحية» فقدقدم إلى بيت المقدس. ١‏ ونزل 
بالارغونية » وأقام بها » ومما ذكره مجير الدين فى هذا 
المجال أيضاء أن الأمير جان بلاط كان ينزل بالمدرسة 
الأزغوئيةء فقد ذکر فی حوادث سئة ۸۹۷ أن أمرال 
أحيه حضر بك» نأئب السلطنة» وناظر الحرمين › 
المثوفی سنة ۸۹۷ه وضعت * فى خزانة مزل أخيه 
بالمدرسة الأرغونية » وهكذا كانت المدرسة الارغونية 
دارا لى ثائب القدس . فى آوا حر القرن التاسع 
المجرى . ولكن يمكن أن يكون جرء من المدرسة قد 


الأرغونية ( عدر سه د) 


اتىخذ سکناء وآن باقی آجزائها كانت تقوم بدورها 
الفكرى» ويبدو آنها عادت إلى القيام بدورها بعد 
دلكڭ . 

( المدارس فى بيت المقدس فى العصرين الابوبى 
والمملوكى . دررها فى الحركة الفكرية د. عبد 
الجليل حسن عبد المهدى - مكتبة الأقصى . عمان»› 
الاردن ۱۹۸۱م ۲/ .)١١ ٦١‏ 
3# الأرغونية ( قبل رسا .) : 

من مدارس حلب . 

جاء فى ترجمة الشيخ أحمد بن محمد بن راضى 
الشافعى العلرانى آنه تولى المدرسة الارغونية بحلب» 
وجاء فى هامش ١‏ أن المدرسة الارغوتية هذه أسسها 
أرغون المنصورى نائب حلب سنة ۷۲۷ وكان ولوعًا 
باقتناء التب . مات سنه ۷۳١‏ ودفن فی تریته فی 
معحلة ( ساحتبرة ا قرب السجمام الناصرى المسماة ايوم 


بحمام اللبابيدية ( موسوعة حلب ١١١ /١‏ نهر 


الذهب ۲/ .)۲۷٣۳‏ 
( معادن الذهب فى الاعيان المشرقة بهم حلب لابى 
الوفاء بن عمر الحلبى العرضي _-حقَقه وسر-جه د . 
محمد التونجى . دار الملاح للطباعة والتشر. حلب 
الطبعة الاآولی ۱٤۰۷‏ هم ۱۹۸۷ء/ ٠١١‏ وهامش ٦‏ 

للمحقق). 
# ران ؛ 

قال ياقوت : 

أرغيان: بسالفتح ثم السكون» وكسسر الغين 
المعجمة»ء وياء» وألْمب » #لسول : كورة من نوا ی 
نيسابور» فيل إنها تشتمل على إحدى وسبحين قرية ٠‏ 
قصبتها الراونير» ينسب إليها جماعة من أهل العام 
والأدب» منهم: الحاكم أبو الفتح سهل بن أحمد بن 
على الأرغيانى » توفى فى مستهل المحرم سنة ٤۹٩‏ ؛ 
ويره ` 

. (Yor /١ معجم البلدان‎ ( 
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الار کیانی 


# الأرغيانى : 


قال السمعانی : 

الأرغيانى : بفتح الألف وسكون الراء وكسر الغين 
المعجمة وفتح الياء المنقرطة بائنتين من تحتها رفى 
أخرها النونء هذه الشسبة إلى أرغيان وهى اسم لناحية 
من نواحی نیسابور بیا عدة من قری مثل نسح وبان 
وراونیر وغیرھا اجتزت بها منصرفى مسن العراق» حرج 
من قراها جماعة من أهل العام عرفوا بهذه النسبة» 
منهم الحاكم أبو الفتح سهل بن أحمد بن على بن 
أحمد بن على بن أحمد بن الحسن الارغيائى من قرية 
بان إمام فاضل حسن السيرة» وتفقه على القاضى 
الحسين بن محمد المروزى وآقام عنده حتى حصل 
طريقته» وذكر آنه ما علق شينّا من المذهب إلا على 
الطهارة ودخل طوس وحصل التفسير والأاصول من 
شهفور الأسفرايينى » ثم دحل نيسابور وقراً الكلام على 
أ المعالى الجوينى وعاد إلى ناحيته وولى القضاء بها 
وحمدت سیرته فی ولابته › م ترلک القضاء وانزوى بعد 
أن حج وأشتغل بالعبادة» سمع بنيسابور أبا عثمان 
الصابونى وبا حفص بن مسرور وأبا سعد بن 
الكنجرودى وطبقتهم وأكشر من الحديث وبہوشنج أبا 
اللحسن الداودى وبهراة آبا عمر المليحی» روي لدا عند 
بو طاهر السنجى» وكانت ولادته سنة ست وعشرين 
وأربعمائة » وتوفى أول يوم من المحرم سنة تسع 
وتسعين وأربعمائة ببان» وأوصى أن يدفن فى الصحراء 
وأبو نصر محمد بن عبد الله الأرغيانى . وأخوه أبو 
العباس عمر ذكرتهما فى حرف الراء فى ترجمة راونير 
(يعنى الراونيرى) وجميعهم مس أرغيان وعرفوا به ذه 
النسبة. ومن الد ماء آبو عمرو محمد بن أحمد بن 
جحفر بن أحمد بن سيار المؤذن الأغيانى » كان فاضك 


وحد.ث بها عن آبى العباس محمد بن إسحاق السراج 
وعلی بن الفضل بن طاهر الہلخی وغیرهماء روی عنه 


الارغيانى 


رمات بسمرقند فى ذى القحدة سلة تسع وستين 
وتلا دمائة . 

وأبو عرو المسيب بن محمد بن المسيب بن 
عفيف متدين من بيت العم » رحل إلى العراق وسمح 
الفارسى وبالبصرة أبا عمر القاسم بن جعقر بن عبد 
زاهر بن طاهر الشحامى › وقانت ولادته فی سنه تمان 
وٹمانين وتلانماثةء وتوفی فى سنة إحدى وستین 
وأربعمائة . 

وجده أبو عمرو المسيب بن أبى عبد الله محمد بن 
بره وزاهد وفته » وأبو عمرو مکاتب الناسحية» سم 
آباه وأقرانه من الشيوخ؛ وتوفى قبل سنة أربعمائة 
يمد ۽ وسمسح اا العباس محمد بن إسحاق السرا 
وأحمد بن محمد بن الأزهر وغيرهما» وأما أبر عبد الله 
العباد المچتهدين ومن الجوالين فی طلب اديت 
وإسحاق بن منصرر وبالبصرة بندار بن بشار وبالکرفة 
أبا سعيد الأشج وبال حجاز عبد الجبار بن العلاء 
ابن هاشم ال لبعلہکی وغی رهم › روی عله محمد بن 
إسحاق بن خزيمة وأو حامد بن الشرقى وغيرهماء 
وكان يقول: ما آعلم ملبرا من منابر الإسلام بقى على 
لم أدخحله لسماع الحديث» وحكى أبر على الحافظ 
قال : کان محمد بن المسیب الارغیانی يمشى بمصر 
ونی كمه مائة آلف حديث» فقيل لابى على : فكيف 


IY 


الأرفسسح 


یمکن هذا ؟ قال : کانت آجزاژه صغاا بخط دقیق فی 
کل جزثه آلف حديث معدودة» وکان يحمل معه مائة 
جزء فصار هذا كالمشهور من شآنه» وكان إذا قرا 
الحدیث وقال : قال رسول الله کیا بکی حتی نرحمه 
وعمى من كثرة البكاء» وكانت ولادته سدة ثلاث 
وعشریر ومائتین» ومات فی جمادی الأولى سنة 
حمس عشرة وللاثمائه . 
( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ۱۱۲ ۰۱١٤١‏ انظر أيضا اللباب /١‏ 
(EYe!‏ 
أرفاد 


قال يأوقوت : 

بالفتح ثم السكرن» وفاءء وألف» ودال مهملة: 
کأنه جمع رفد : 

قرية كبيرة من نواحی حلب ثم من نواحی عزازء 
ينسب إليها قوم » منهم فى عصزنا أبو الحسن على بن 
الحسن الأرفادى أحد فقهاء الشيعة» فى زعمه» مقيم 
بمصر. 

.( 1o /١ معجم البلدان‎ ( 

#الأرفضح : 

من آلقاب آبی زاید فی وثیقة کتبها یوسف بن محمد 
صاحب ذيوان تونس والمهدية عن المعظم أبى زيد 
إلى الشبخ التاجر باج البيشانى ١‏ من بيزا ‏ ويلاحظ أنه 
فى صيغة أفعل التفضيل » وهى شائعة فى ألقاب أهل 
المغرب فى عصر المماليك؛ ومثلها فى ذلك : 
«الأتقى» من التقى ١‏ و الارقى ١‏ مسن الرقى 
«رالأزكى» من الزكاء بمعنى الزيادة» « والأسرى ١‏ من 
السسرو» وهو سخځاء فى مروءة ١‏ والاسنی ١‏ من السناء» 
وهو الرفعة» ويجوز أن يكون من السنا» وهو الضياء: 
١‏ والأشرف » من الشرف بمعنى العلوء ‏ والأصعد ١‏ من 
الصعود ضد الهبوط› ١‏ رالأضخم » من الضخامة 


ابن أرفع رأسه ( ۵0۹۳.۵۱۵ / ۱۱۳۱ ۔ ۱۱۹۷م ) 


بمعنى الغلظ وقصد بها العظمة تج وا « والأغز ١‏ من 
العزء «والأعظم! من العظمة وهى الكبرياء « والأعلى ٠‏ 
من العلو وهو الارتفاع « والأعلم ٠‏ من العلم «والأفخم» 
من الفخامة وهى العظمة والقرة» «والأكمل ١‏ من 
الكمال» «والأمجد » من المجد وهو الشرف والأصالة 
(القلقشندى : صبح الأغشى /٦‏ 1_۷( 

( الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الباشا/ ۱١۷‏ 
(۳A‏ | 
# ابن أرفع رأسه ( ۵۵۔۵۵۹۳ / ۱۱۳۱ ۱۹۷م) : 

وردت ت رجمته فى الأاعلام ۲١ ٥‏ بعنوان 
«اللأنصارى» وفى هداية العارفين 1۹٤ /١‏ بعنوان ابن 
أرفع رس » وفى غاية الئهاية ۵۸١ /١‏ بعنوان « ابن 
النقرات ١‏ وفى الأمقتطف من أزاهر الطرف لابن سعيد 
المخربى بعنوان « ابن أرقم رأسه » . 

قال الزركلى : على بن موسى بن على» أبر 
الحسن» ابن أرفع رأسه الأنصاری الأندلسى الجیانى 
نزیل فاس: حکیم» عالم بالکیمیاء» شاعر. کان 
حطيب فاس . ينسب إليبه كتاب « شدذور الذهب» 
مخطوط فى خزانة الرباط ( ١١٤١د)‏ باسم « ديوان 
الشذور وتحقيق الأمور ٤‏ كما فى مخطوطات الرباط 
(۲: ۷۷ ) ومنه نسخة مع شرح للجلدكى» فى 
طوبقبو (۳: ۷۸۸» ۷۸۹ ) ونسخة كاملة فى الرباط 
( ۲۳ د ) فى صناعة الكيماء» وهو ١‏ ديوأن ١‏ مرتب 
على الحروف» حمّسه محمد بن مرسى القدسى › 
وشرحه الجلدکی ( الاعلام ۲١ /٥‏ ). 

وذكره صاحب هداية العارفين تحت عنوان ١ابن‏ 
أرفع رأس » كما سبق القول» وفيه وفاته سنة ٠٠٠‏ 
خحمسمائة » وذكر من تصانيفه « الجهات فى علم 
التوجيهات » فى شرح قصيدة ثابت» وشذور الذهب 
فى الكيمياء» وقصيدة الطائية » والوسم والوسيم عن 
الحجرالكريم. 


1 & 


( هدية العارفين لإسماعيل البغدادى 1۹٤ /١‏ ). 


وذکره ابن الجزری تحت عنوان ١‏ ابن النقرات ٩‏ كما 
سہتق القول وقال عنه : على بن موسى بن على أبر 
الحسن بن النقرات الأنصارى الساطى الجيانی نزيل 
فاس وخطيبها إمام كبير وآديب بليع » ولد سنة حمس 
فشرة وخمسمائة» وآحذ القراءات عن أبى العباس 
أحمد بن الحطية بمصر» وعبد الله بن محمد الفهرى › 
والحسن بن محمد بن غريب . قرأ عليه ابو عبد الله 
القرطبى » قال الأبار: وإليه ينسب الكتاب الموسوم 
بشذور الذهب فى الكيمياء» ذكره الذهبى فأثنى عليه 
بالرهدوالورع . 

( غاية التهاية لابن الجزرى 0۸١ ء۵۸1١ /١‏ ). 

وذكره ابن شاكر فقال: ... ولى حطابة فاس ...لم 
ينظم أحد فى الكيمياء مثل نظمه بلاغة معانى 
وفصاحة آلفاظ وعذوية تراكيب » حتى قيل فيه : إن لم 
يعلّمك صنعة الذهب» علّمك صفعة الأاب. وقيإ : 
هو شاعر الحكماء وحکیم الشعراء» وقصيدته الطائية 
أبرزها فى ثلاث مظاهر: مظهر غزل» ومظهر قصة 
موسى» والمظهر الذى هو الأصل فى صناعة 
الكيمياء » وهذا دليل على القدرة وإالتمكن أه. 

وإليك مقتطفات منها : 
بزيتونة الدهن المباركة الوسطى 

غنينا فلم تبدل بها الأثل والخْمُطا 

صفونا فانسنا من الطور نارها 


لر ل 
ل 


HS Wk F 


هہطنا من الرادی المقدس شاطئًا 


إلى الجانب الخربى نمثل الشرطا 


وقمنا فألقينا العصافى طلابها 
إذا هى تسعى وها حة رقطا 


الأر فود 


الأرقام أالعر ديه 


ونار طف النقح تیل أهترازها 


وأظلم سن تور ال لظهيرة ما غطى ٤‏ 


ومد إليها الفيلسوف يمينه 
فج ادها أ ذا وأوسعها ضغطا 
فصارت عا فى كقّه وأحبّها 
فأ حرجها بيضاء تجلو الدجى كشطا 
فلم أرعباتا ذل لالم 
سواهاء ولا متها على ج اهل اسطی 
(فوات السوفیات لابن شاکر الکتبی ‏ تحقيق 
د. [حسان عباس ۳/ )۱١۷ ۱١٩‏ 
3 الأرفسود :؛ 
قال ياقوٹ : 
الأرفود : بالفتعح ثم السكون» وضم الفاء» وسكون 
الواو» ودال مهم لة: من قرى كرمينية من أعمال 
سمرقند على طریق بخ اری» ينسب إليها أبو أحمد 
محمد بن محفوظ الارفودی » توفى قرابة سنة ۳۸١‏ . 
( معمچم البلدان „(1o f1‏ 
انظر: الارفودى . 
اد الارقودی : 
قال السمعانی : 
الارفودى : بفحح الألف وسكون الراء وضم الفاء وفى 
آخرها ادال المهملةء هذه الئسبة إلى أرفود وهى قرية 
من قری کرمينية بالقرب منهاء» منها آبو أحمد أحمد بن 
محمد بن محفوظ الارفردى کان رحل إلى آبى حفص 
البجيرى بخشوفعَنْ سنة عشر وثلامائة وكان شيخا 
فاضا سمعنا منه كتاب التاري م الأوسط لمحمد بن 
إسماعیل البخاری حدثنا ٻه عن عفر بن نذير 
الکرمینی عنه ولم تكن الرواية من صنعته » کان شيخا 
فاضا إلا آنی لم أرض بعض أصرله ولم یکن به نى 


(الأنساب ا 12 واللياب لابن الأثير /١‏ ۲( 
انظر: الارفود . 
+ الأرقام العربية : 

عن الارقام العربية : 

لعل آبرز سی م فام به الهنود فى الرياضیات نظامهم 
العشرى فى الصرقيم > ذلك النظام الذى يمكن ونه 
الور أو الطفسرة فى علم البحساب» ولكنهم مح 
للارقام المتداولة بینهم 1 کان ديهم اشکال مر تید ن م 
للأعداد » ( تقدم العرب العلمى لطوقان / .)١‏ 

أما العرب القدامى فلم يكونوا أقل التغاتا لهذا الامر 
«المُسند » فى حدود المائة العاشرة قبل الميلاد على 
أو القلم ليست كافية فى إبراز الملامح العلمية 
لتفصيلية» لأن الباحثين لم يعثروا حتى اليوم على نص 
يحمل, عاکمات کسور الأتعداد» أو ردل على استعمال 
الضرب» أو علامات للتربيع أو للجذوں رأمثال ذلك 
من العلامات المستعملة فى الرياضيات. غير أن هذا 
لا يتفى الضرل بالمناية التى اوها هذا الجانب من 
جوانب المعرفة» وحسبا دلالة على ذلك استعمالهم 
صورا حاصة بالارقام فى كتاباتهم تعب را عن الأعداد 
بدلا من استعمال الكلمات فى التعبير عنها. 

والمستفاد من مجموع النصوص التاريخية أن العرب 
فد اسٹحستوا ما وصلهم م الهنود فی اساب 


الأرقام العربية 


والرياضيات » روج دوا فيه ما يستأهل الاهتمام بل 
الاقتباس» فاقتبسوامنه ما رأوا قيه القع والفائدة» 
وكان فى طليعة ذلك نظام الترقيم * إذ رأوا آنه أفضل 
من النظام الشائع بينهم - نظام الترقيم على حساب 
الجُمّل (١‏ تقدم العسرب العلمى / ۴۸) (انظر: 
آبجد) . 

وترجح الرواات التاريخية التی بأیدینا آو تكد بما 
هو أكثر من الرجحان أن شكل الارقام قد أخذه العرب 
من الهنود كما أخذوا نظام الترقيم . ويكفينا مؤنة سرد 
النصوص والتطويل فيسه أن نشير إلى أن المؤرغ 
اليعقوبى قد نسب وضع هذه الارقام لحد ملوك الهندء 
وأن الإأقليدسى سماها « أحرف الهند » وأن أبن النديم 
عزاها إلى السَنْدء وأن ابن الياسمين قد عد حساب 
الغبار فى جملة ١‏ أعمال أهل الهند » وأن نصير الدين 
الطوسى ذكر إنها ١‏ منسوبة إلى الهند 1 . 

وقد أصبح ذلك من الحقائق ا': سلمة التى لا 
تحتاج إلى مزيد ببحث أو بيان . 

ولكن الجانب الذى شغلل عددا من الباحشن 
والمعنيين ولم يتفقوا على نتيجة قطعية فيه حتى اليوم 
هو السؤال عن ذلك الشكل الخاص الذى أحذه 
العرب أو رسموا به أرقام الهنود ؟ , 

نما هى أشكال تلك الارقام التى أخذما العرب عن 
الهنود وأضفوا عليها۔ بعد اقتباسهم إياها من 
الشحسين والتجميل والتحرير ما أملاه ذوقهم الذاتى 
الأصيل وحسهم الفنى المرهف ؟ . 

وما هى الملامح المتميزة والسمات الخاصة لهذا 
الوليد اليجديدالذى تمخض عنه امزاج هاتين 
الحضارتين الحريقتين ؟ . 

وهل كانت الصورة الأولى الرائدة هى : 

... تلك التى كتب بها المشرقيون أرقامهم وما زالوا 
یستعملونها بعد شىء من التطور - حتى اليوم؟ . 
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... تلك التى يكتب بها العرب المغاربة اليرم 
أرقامهم ؟ . 
. ... كلقا الصورتين المذكورتين وقد ولدتا دفعة وأحدة 
کماتولد التوائم ؟ . 

وهل كان يطلق على تلك الصورتين المشرقية 
والمغربية اسم وإحد أو أكثر مشترك بينهماء آم أن لكل 
صورة منهما اسما لحاصا يميزها عن الأحرى؟ . 

وإذا كان الاسمان أو المصطلحان المذكوران بعنيان 
مسمى وإاحدا هو الرقم الهندى بالذات؛ فماهى 
المجموعتين أو السلسلتين المتق دم 
ذكرهما؟ وما هو ذلك الشكل الأصيل الذى رمسم په 
العرب أرقامهم فى أو عهدهم بنقل الحساب فكان 
هو الأساس لهاتين المجموعتين؟ ( الارقام العربية / ٤‏ 
1( 

يقرل الأستاذ الدكتور أحمد حسن الباشا: 

يذهب أنصار الرأى القائل بأن الارقام أصلها هندية 
إلى أنه كانت لدى الهنود أشكال عديدة للارقام مدب 
العرب بحعضها وكونوا من ذلك سلسلتين عرفت 
إحداهما بالارقام الهندية أو الخوارزمية ( نسبة إلى 
الخ رارزمی ) وھی : ١ں‏ ۲ء کے A ۷ 10 ٤‏ 
٠ ۹‏ وتستخدمها الهند وأكثر الأقطار الشرقية العربية 
والإسلامية» وعرفت الثانية بالارقام الغبارية وهى : ١ء‏ 
2 3 4 5 6 7 8 ۹ ۵ وقد انٹشر استعمالها فی 
بلاد المغرب العربى والأندلس» ودخلت إلى أوربا 
عن طريق الأندلس وبواسطة المعاملات التجارية 
والرحلات التى قام بها علماء المسلمين والسفارات 
الى كانت بين الخلفاء وملوك بعض البلاد الأوربيةء 
رأصبحت هذه الارقام معروفة باسم « الأرقام الحربية ٠‏ 

A41 Numer‏ وتسمية الارقام بالغبارية 
جاءت بسبب كتابتها على منضدة أو لوحة مغطاة 
بالرمل أو الغبار الخفيف ( الاقام ... هندية أم عريية / 
101¥( . 


ڪي پګ اط 


الاأر قام العر سه 


يذهب الأستاذ قدرى طرقان إلى أن العرب عندما 
وقفوا على الأشكال المتعددة للأارقام الهندية قاموا 
بتشذيبها وتهذيبها ۵ وكوّتوا من ذلك سلساتين اشتهرت 
إحداهما باسم الار قام الهندية ... وعرفت الشانية اسم 
الارقام الغبارية ٩‏ ( تقدم العرب العلمی / ۰۳۸ ,)١۹‏ 

ويبدو أن استعمال كلمتى ‏ الهندية » و الغبارية “ 
وتكرار إطلاقهمها على تلك « المجموعتين ١‏ أو 
«السلسلتين ٠‏ للارقام فى الدراسات المعنية» قد 
أاحدث كيرا من الخلط والالتباس» ونشأ مشه معظم 
هذا الذي نراه من الجدل والخلاف . 

فی حین أن هاتين التسمیتین لا تعنيان وجرد شیتين 
متغایرین› بل هما اسسان ینہئان عن مسمی واحد هو 
الرقم المنقول نفسه » إذ يسمى « الهندى ١‏ تارة لأنه 
مأخوذ من الهند» ويسمى * الغبارى ١‏ تارة أحرى لأن 
«أهل الهند يتخذون لوحا أسود اللون يمدون عليه 
الخبار وينقشون فيه ما شاءواء ولذلك يسمى حساب 


الغبار » ( ابن الياسمين ‏ مجلة اللسان العربیى 


المغربية ج اء م ۱۰ ۱۹۷۳ م/ ۲۳۲ ٣٢‏ ). 

وبرى بعض الباحثين أن السلسلة الخبارية مرتبة على 
أساس عدد الزوايا التى يضمها كل رقم» فرقم ١‏ 
يتضمن زاأوية واحدة؛ ورفم ۲ يتضمن زاويتين ؛ 
وهكذا على النحر التالى : 

lad 34 5 6 7 B8 ¥ O 

وقد هلب العرب هذه الأشكال وأصبحت بالشكل 
المعروف حاليا وهي 1 » 2 3 » 5)4 »6 9»8)7› 
أما الصفر الذى يعبر عن حلو الخانة فقد كان يكثب 
فى المدة الأحبرة عند الهنود دائرة فيها نقطة هكذا © 
أى ١‏ حانة ١‏ خالية» وقد أحذ عرب المشرفق النقطة 
وتركوا الدائرة لمشابهتها للعدد (۵)» وأحذ عرب 
المغرب الدائرة وتركوا النقطة » وكذلك فعل الأوربيون 
قیمابعد. 


TY 


من شاحية أخری» رى بعض المؤرحين آن الاأرقام 
الغبارية عربية لأنها تقترب من أشكال بعض الحروف 
العربية» وقد جمعها بعضهم فى الأبيات الا تية : 
عين وبعد العين عو ترسم 
اء وبعك الهاء شکل ظإاهر 
بدو كمخطاف إذا هسو يرقم 


صفران لامنها وقد ضمامةًا 
1 2 3 4 5 
والسراو تاسعها بسذلك تتم 
ج 7 3 ا 


أ ج حج ع عر 
a 7 8‏ ب 
ويذهب بعض المؤرخين إلى أن الاقام الغبارية 
ابتكرها العرب منذ ول عهدهم بتعلم الكتابة العربية» 
وذلك قبل البعثة المحمدية فيما بين منتصف القرن 
الثالث الميلادى ونهاية القرن السادس الميلادى» وهر 
الوقت الى تم فيه أيضا تحول الخط العربى من 
صورته اللبطية البحتة إلى صورته العربية المعروفة التى 
تراها عليها الآن والتى لا تبعد كيرا عن صورة الخط 
النبطى التى كانت يومشذ هى نفس صورة الارقام 
الغبارية تماما . 
وقد علم ذلك حديثا بعد فحص الخط النبطى الذى 
اكتشفه العالم الأثرى الفرنسى « رينيه دوسو ٠‏ المتوفى 
سنة ۱۹0۸ م» وذلك عندما نقب فی * راس» شمرا ١‏ 
بجنوب سررية » حيث اكتشف فى بلدة النماردة 
بحوران نقشًا مؤرځا بسنة ۳۲۸ ميلادية وفیه ذکر امرؤ 
القيس. ومما يساعد على ترجيح هذا الرأى اختيار 
العرب النقطة لتعبر عن الصفر لأن النقطة ذات أهمية 


الارقام الحريية 


كبيرة فى الكتابة العربيةء ويعتبرها العرب المميز هذا الرأى إلى أن الارقام المستعملة اليوم فى العالم 
والضابط بين الحروف» لذلاك أعطرها نفس الوظبغة أجمع » سواء كانت الخوارزمية أ الغبارية» هى كلها 
لتعبر عن الصفر مع الارقام العربية . ويخلص أنصار عربية الأصل . 


ا رالارقام ی السو رالتاريخة ) 


|---| 


ار فام راه مه لر لفاكت قم) 
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ومهما يكن أمر الجدل بشأن حقيقة اكتشاف الهنود 
أو العرب للارقام » فإن مؤرحى العلم يجمعون على أن 
المسلمين هم الذين استخدمرها فى العمليات 
العحسابية ونشروها وأدخلوا على أساسها طزيقة 
الإحصاء العشرى واستعمال الصفر كما نستعمله 
الوم ء وإعتبار القيم الوضعية بحيث يكون للرقم 
قيمتان : قيمة فى ذاته » وقيمة بالنسبة إلى المتزلة التى 
يقح فيها, من أجل ذلك فاقت هذه الأرقام غر رها من 
الأنظمة الأحسرى المستعملة فى الترقيم » حيث إنها 
تقتصر على عشرة شكال بما فيها الصفر؛ ومن هذه 
الأشكال یمکن ترکیب ای عدد مهما کان كرا ؛ نما 
نجد آن الارقام الرومانية» على سبيل المشال» تحتاج 
إلى أشكال عديدة» وكذلك الارقام اليونانيسة والعربية 
القديمة القائمة على حسساب الجمّل فإن عددها كان 
بشدر عدد حروف الهجاء . 

وعندما تناول الأوربيون هذه الارقام من المؤلغات 
العرية سموها الارقام العربية ١‏ ونقل بعضهم معها 
طريقة العرب فى قراءة الارقام وكش ابتها من اليمين إلى 
اليسار» الآحاد أرلاء ثم العشرات وهكذا . فإذا أردنا أن 
نكتب العدد ( ثلاثة وأربعون وخمسمائة ) فإننا نضع 
الللاثة فى المدزلة الأولى على اليمين؛ أى منزلة 
الالحادء ثم نضع الاربعة فى المنزلة الثانيةء أى مرلة 
العشرات» والخمسة فى منزلة المئنات . وبحتب 
بالارقام الخوارزمية هكذا ١۳٤٠ء‏ وبالارقام الغبارية 
هكدا543. ومن العجيب أن الأوربيين لم پتمکشوا من 
استعمال الارقام العربية إلا بعد انقضاء عدة قرون من 
اطلاعهم عليهساء إذلم يعم استعمالها فى أوربا 
والعالم إلا فى أواخر القرن السادس عشر للميلاد. 

 (‏ الارقام ... هندية أم عربية .-١‏ د. أحمد فؤاد 
باشا. مسجلة الأزهر الجزء العاشس السنة الخامسة 
والستون . شوال ٤۹۳‏ ١ه‏ إبرایل ۱۹۹۳ء/ ۰۱١۹۷‏ 
0( ا 
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يقول فضيلة الشيح محمد حسن آل پاسین يشأن 
قضية أيهما الأصل فى الأرقام العربية: الطريقة 
المشرقية أم الطريقة المخربية : 

إن إخوانا معاصرين فى المخرب العربى يرون أن 
شكل أرقامهم هو الأصل » وإن المشرقيين يرون أصالة 
ما يرسسونء وتأثر بعض المثقفين المشارقة بدعوات 
الإخوان المغاربة فنحا نيحوهم وأختار رسمهم . وبقى 
القاريء العربى حائرا يتساءل عن الشكل الأصيل 
للك الارقام ( الارقام العريية / 7٦‏ 

ويقول الأستاذ يحيى سلوم العباسى الخطاط متابعا 
هذه القضة : 

لقد أخذت بعض المجلات استعم ال الارقام 
المعروفة بالارقام الأوربية ( الإنكليزية ) اعتقادا بأن 
هله الارقام هى العريية وأن الارقام المستحملة عتدنا 
الآن مى هندية» والحقيقة ؛ أن الرقمين أصلهما غير 
عربى وإنما جاء! من أصل وأحد هو الارقام ألهندية 
القديمةء وقد طورهما العرب بالشكل المستعمل 
الاآن. 

لم يكن للعرب فى الجاهلية معرفة بالرياضيات من 
الوجهة العلمية إلا فيما يتعارفون بينهم فى شئون 
حياتهم اليومية » وعند طهور الإسلام وانتشاره فى رقعة 
البلدان الإسلامية والتقاء ثقافة العرب المسلمين مع 
علوم غيرهم من البلدان التى فتحوها وحث الدين 
الإسلامى على طلب العلم بكل أصتافه» ومنها علم 
الحساب والفليك وكان العسرب قد أستعملرا حروف 
الهجاء للأرقام العديدة كالسريان من قبلهم» وكان أول 
اتصال عرب المشرق بالهنود فى عهد الخلافة الأموية 
فى أثناء فتح السند سنة ۹ه وبعد فتحح كابل وكشمير 
من قبل أبى جعفر المنصرر سنة ١٤١ه.‏ وصلت 
الأرقام الهندية إلى العرب ويذكر المؤرخ أحمد رفيق أن 
الأرقام الهندية شوهدت فى مخطوط ( البدء والتاريخ ) 
فى القرن الراب الهجرى» وقالوا ١‏ وصلت الارقام 


الأرقام العربية 


الهندية والنظام العشرى فى الحساب إلى المشرف 
العربى فى منتصف القرن الثانى الهجرى ١‏ . 

إن أعظم فضل يشاد به للعرب هو تعلمهم كتابة 
الارقام التی فحت فى الرياضیات بابًا جديدا ما نزال 
نعیش على ٹماره وما زال الناس يقولرن: ‏ إن وضح 
العرب للصفر الحسابى قد حل أكبر معضلة رياضية 
فی العالم ٩‏ ویژکد البیرونی ( أبو الريحان ) أن شكال 
الأرقام الهندية كانت مختلفة باخحتلاف الجهات فى 
الهند » وأن المرب انتقرًا منها ما رأوه مناسبًا وإكتفى 
العرب بطريقتين مختلفتين لكتابة الارقام وهى : 

| الطريقة المشرقية : وقد استعملها عرب بغداد» 
وتطورت قل حتی صارت كما هی الان بمصر 
والعراق وسوريا ولبنان والاردن وعرب الجزيرة العربية 
والسودان ولییا وهذه آشکالها ( ۰۱ ۲ء ۳ء ٥ ٤‏ 
(cA Y1‏ 

1 - الطريقة المغربية : وقد استعملها عرب الأندلس 
وتطورت حتی آصبحت كما هى الآن بالمغرب العربى 
وعرفتٹ بالارقام الغبارية المعروفة اليوم عند الغرب 
بالعربية ) وهذه أشکالها : (9ء 8 » 67 )5 20344 )۱١‏ 
وقال البيرونى أيضا: ١‏ وبهذه المناسبة نوه بأن 
المغاربة الآن [ فى زمنه ] لأ زالوا يستعملون طريقة 
أجدادهم فى كتابة الأرقام » ( الخط العربی / ۲۷١‏ 
(YY‏ 

ويعرض الشيخ محمد حسن آل ياسين عددا من 
الوثائق هى صور لبعض المخطوطات التى يتضح منها 
أصالة الارقام المشرقية ونذكر لك اثئتين منها. يقول 
المؤلف : 

وأورد فيما يأتى عددا من النصوص فى هذا الموضوع 
اقتبستها من عدة كتب مطبوعة ومخطوطة ورتبتها 
ترتيہا متسلسلا فى الزمن حسب الفرون» لتكون شاهد 
صدق على هذه الدعرى ودليلا ساطعا على سبق 
الأرقام المشرقية وأصالنها التاريخية . 


( الوئيقة الأولسى ) ( القرن القالت الهجرى ) 

آورد محمد بن موسی الیخوارزمی المتوفى فى آوائل 
القرن الفالٹ الهجری ( التاسع المیلادی ) فى كتابة 
«الجبر والمقابلة » معادلة حسابية فى استخراج الجذر 
هذه صورتها وهى صفحة مصورة من مخطوطة « الجبر 
وألمقايلة». 


ماللا ز رعا الزورشز الاخوا رم دب 

وااو یزرک ورن جا es,‏ ا 
لااد رتم۱۶ او 
کرہ اجزاره رال کرڑ م 
د لخةااردالن شرم د 


إن الأرقسام التى تضمنها هذا النص هى الارقام 
المشرقية نفسهاء ولا يقولن قائل بآن ذلك من عمل 
الشاسخين وليس من عمل الخوارزمى بالذات» فإن 
الناسخين ‏ وبخاصة فى القضايا العلمية - دأبوا على 
نقل ما ينقلونه بكل أمانة وتثبّت» وكثيرًا ما رأيناهم 
يرسمون ما يرد فى الأصول مما لم يتضح لهم معثاه» 
كما ترسم النقوش› حفاظا على شكل الاصل 
وصورنه . 
( الوثيقة الثانية ) ( القرن الثالث الهجرى ). 
أورد أبو كامل المصرى شجاع بن أسلم من علماء 
القرن الثالث الهجرى ( العاشر المیلادى ) فى كثابه: 
ائف الحساب ١»‏ مجموعة من العمليات الحساية 
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الأرقاد العريية 


مكثوبة بالارقام المشرقية » وهذه صور بعضها. 

وقد نشر الكتاب المذكور فى مجلة معهد 
المخطوطات العربية بالقاهرة / المجلد التاسع > 
الجزء الفانی / ص ۲۹۱ ۳۲۰ / ۱۳١۸۴‏ 
۱۹۹۳ م» وقد ورد الجدولان فی صفحتی ٠٠۲‏ 
وه ٠١‏ منقولين بالتصوير عن الأصل المخطرط : 
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رقد أولى إخواننا المغاربة كلام ابن الياسمين هذا 
اهتماما كبيراء بل هو الدليل الاعظم لديهم على ما 
ذهبوا إليه من عراقة أرقامهم وأصالتها كما مر ولكن 
الرجل لم يفه بشىء من ذلك» وإنما ذكر الأشكال 
المشرقية والمغربية للأرقام وأعلن أن الناس عندهم 
(أى فى المغرب ) على الوضع الأول» ولس يعنى 
ذلك إلا أن تطور الشكل المشرقى للرقم وإنتقاله على 


يد بعض المغاربة من « الوضع العمودى إلى الأفقى ! 
قد تم قبل هذا التاريسخ وإن الئاس هناك فى عصر 
المؤلف كانوا يستعملون الأرقام الأفقية . ولا علاقة لهذا 
كله بما يُدّعى من الأفضلية والأسبقية لتلك الأرقام على 
المشرقية منها إن لم يكن دليلا على العكس تماما. 

ويختتم المؤلف بحئثه القيم بالدعوة إلى الالتزام 
الاقام المشرقية حفاظا على الرابطة التى تربط العرب 
بتراٹهم فیقول : 

وكانت الحقيقة الثابتة والفريدة التى تكسف عنها 
هذا البحث: أن الشكل العربى البغخدادى فى كتابة 
الارقام هو الأصل الأصيل لها فى تراث هذه الأمةء وأن 
ما عداه مما يتداوله بعض العرب اليوم إنما هو شكل 
مغيّر ومحرف عن الأصل المذكور وقد طراً عليه هذا 
التغيير والتحريف من بحد. 

ثم يتساءل بمرارة وألم : 

هل ستجنى الأمة العربية من وراء تخيير أرقامها 
الشائعة المتداولة مكسبا فى دنيا العلم أو ثمرة فى 
حقول المعرفة؟ وهل ستترتب فائدة ما أى فائدة. 
على إثارة الضجيج والعجيج حول هذه الارقام؟ . 

كما آنه يستنكر أن يكون من الأصالة أن نربى جيلا 
عربيا جديدًا يجهل تاريخه أشتع الجهل» وينظر إلى 
أرقامه الأصيلة التى زنحر بها تراه العظيم فى 
الرياضيات والفلك والعلوم نظرة الجاهل أو المنكر؛ 
بل سيحتساج فى المستقبل إلى من يفك له رمرزها 
حاجته إلى من يقرأ له الكتابات البابلية والخطوط 
الهيروغلوفية . 

( الأرقام العربية : مولدهاء نشآتهاء تطورها - الشيح 
محمد حسن آل ياسين . مطبوعات المجمع العلمى 
العراقی. بداد ۱٤١١‏ ہ۱۹۸۲ م/ ٤۔١۱‏ ٤۱۔‏ 
٤١ ۰*۲۳ ۲۲ ٦‏ . انظر أيضا مقال المؤلف 
الأرقام العربية فى لها وترحالها ‏ فى مجاة آفاق 
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الأرقام العربية 


عربية البغدادية . العدد ١١ء‏ السنة الخامسة » اب 
٠‏ م وتراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك 
قدری حافط طوقان/ ۳۱۲ ). 

كذلك ينهى الاأستاذ يحيى سلوم العباسى حه 
بئفس الدعوة إلى الالترام باستخدام الارقام المشرقية 
والحفاظ عليها فقول : 

وقد أدت الارقام المستعملة عندنا اليرم خدمات 
جليلة فى الرياضيات وإلفلك منذ أكثر من آلف سنة 
أفما آن لها أن تكون عربية ؟ مع العلم أنه لم يظهر 
عليها أى تقصير أو عجز مما يؤدى إلى استبدالها بل 
بالعكس فإن شكلها وافق شكل الحرف العربى تماما 
إذ أنه من الممكن كتابتها بتفس قطة القلم الذى يكتب 
به الحرف العربى واتجاهه رميلانه بيتما الرقم المغربى 
( الأوریی ) لا پنسجم ولا یشوافق شکله مع الحرف 
العربی» ولا يمكن كتابته بنفس القلم إلا إذا فط بميل 
معاکس منسچم مع احرف اللاتیئى . 


PY 


هذا » وقد وضع لهذه الارقام ( العربية ) قواعد خحاصة 
لرسمها بعد آن طرّرها العلماء العرب وأستعملت منذ 
أكثر من آلف سنة فهل فی هذا ما یکی آن تون أرقامًا 
عربية» ولماذا بدا البعض بتركها دون سبب مع أن 
الرقمين أصلهما غير عرب ؟ . 

إن فكرة استبدال الرقم معناها القضاء على تراثنا 
الحی من جه الاقام ولا ثم الحروف ٹانيًا لکن 
هیهات یتم ذلك فمثلهم : 
كناطح صخرة يروما ليوهنها 

فلم يضرهها وأوهى قسرتسه السوعل 

ولا فى الغيارى المخلصين لأمتهم وترائهم خر سد 
يقف بوجه هذه التيارات التى لا تخدم سسوى 
المستعمرين والمتتفعين . 

( البخط العربی: تاریخه وآنواعه ‏ يحیی سلوم 
العباسی الخطاط / ۲۷۱۔۲۷۳ ۲۷۷۔۲۸۱ . 


الأرقام العريي 
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الأرقام الغبارية 
# الأرقام الغبارية : 
انظر: الارقام العربية . 
٭ الأرقم بن أبى الأرقم : 

قال عنه ابن کثیر: 

رقم بن أبى الارقم › عبد متاف بن سد بر عبد الله 
اہن عمر بن مخزوم› أسلم قديمًاء يقال : سابع 
سبعة » وکانت داره كهفا للمسلمين يأوى إليها رسول 
الله صا › ومن أسلم من قرش › وكانت علد الصفاء 
العخيزران __ أم موسى الهادى وهارون الرشيد» فبنتها 
وجددتها» فعرفت بها نم صارت لغيرهاء وقد شهد 
الارقم بدرا» وما بعدها من المشاهد» ومات بالمدينة 
فی هذه السنة» وصلی عليه سعد بن آیی وقاص > 
آوصی به رضی الله عنهما» وله بضع ونمانون سنة. 

( البداية والنهاية لابن كثير _ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز التجار. ط دار الغا العريى 
م٤‏ العدد١٤/ .)٥٦1 ٥٦٥‏ 

الارقم ین ایی الارقم... وكان أاسمه عبد مناف ين 
آسد بن عبد الله بن عمر بن مخزوم یکئی با عبد الله 
ويقال: أمية بنت عبد الحارث الخزاعية » كان من 
السابقين الأولين قيل : أسلم بعد عشرةء وقال 
البخارى له صحبة وذكره أبن إسحاق ومرسى بن عقة 
فیمن شهھد بدرا وروی الحاکم فی ترجمئه فى 
المستدرك آنه أسلم سابع سبعة وكانت داره على الصغا 
وهى الدار التى كان النبى صلى الله عليه وآله وسلم 
يجلس فيها فى الإسلام وذكر قصة طويلة لهذه الدار 
وأن الارقم حبسها ون أحقاده بعد ذلك باعوها لای 
جعفر المنصور وروأه ابن منده من طریق قوی من 
طريق الحاكم وهی عن عبد الله بن عثمان بن الارقم 
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الأرق ين بی الأرق 

عن جده وکان ہدریا وکان رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسلم فی داره التى عند الصفا حت تكاملوا آربعين 
رجلا مسلمین وکان آخرهم إسلامًا عمر فلما تکاملوا 
أربعین رجلا خرجوا. 

وروی أحمد من طريق عثمان بن الارقم بن أبى 
الأزقم عن أبيه ركان من أصحاب النبى صلى الله عليه 
واله وسلم قال إن الذى يتخطى رقاب الناس يوم 
الجمعة ويفرق بين الالئين بعد حروح الإمام كالجارٌ 
قَضبه فى النار وأخرجه الحاكم أيصّاء لكن قال 
الدار قطنی فی الإفراد: تفرد په مشام بن زياد وهو ابن 
أبى المقدام وقد ضعفوه وروى الحاكم أيضا ان الارقم 
آوصی آن یصلی عليه سعد بن آبی وقاص . 

وروی ابن منده من طريق إبراهيم بن المنذر قال 
توفى الارقم فى .خلافة معاوية سدة خمس وخمسين ثم 
روی بسند ليّن عن عثمان بن الارقم قال توفى أبى سنة 
ثلاث وخمسین وهو ابن خمس وثمانین سنة وصلى 
عليه سعد بن بی وقاص»› وروی أبو نعيم وابن عبد 
البر بسند منقطع أنه توفى يوم مات أبو بكر الصديق 
وحمله أبن عبد البر على أن المراد بذلك والده أسو 
الارقم. 

وشهد الارقم بّدر احا والمشاهد كلها وأقطعه النبى 
صلى الله عليه واله وسلم دارا بالمدينة وقال أبن عبد 
البر :وقع لابن أبى حاتم فيه وهم فإنه جعل الارقم هذا 
والد عبد الله بن الارقم يعنى الذى كان على بيت المال 
لعثمان وهذا زهری والأول مخزومى روالد الزهرى 
اسمه عبد پغرٹ ہن وهب بن عبد مناف . 

قلث : روی الطبرانی من طريق الثورى عن ابن أبى 
ليلى عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس قال : 
استعمل النبی صلی الله عليه وله وسدم الارقم بن أبي 
الارقم الزهرى على السعاية فاستتبم أبا رافع مولى الثبى 
صلی الله عليه واله وسلم فآتی النبی صلی الله عليه واله 


الأرق, الجس 

وسلم فقال يا أبا رافع إن الصدقة حرام على محمد 
وعلی آل محمد . انتھی . فھذا یدل على آن للارقہ 
الزهرى أيضا صحبة لكن رواه شعبة عن الحكم عن 
مقسم فقال : استعمل رجلا من بئى ميخزوم كذلك 
حر جه أبو داود وغیره وإسناده أصح من الأول . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام أبن 
حجر العسقلانی ۱/ ۲۹ء ۲۷. انظر أيضا المصباح 
المضى فى كناب النبى الأمى ورسله إلى ملوك الازض 
من عرب وعجمئ للشيخ الإمام أبى عبد الله محمد بن 
على بن أحمد بن حديدة الأنصارى _ حققه وعلق 
عليه الشيخ محمد عظيم الدين » عالم الكتب . 
بہروت › الطبعة الثانية ۵٥١٤۱ه۔‏ ۱۹۸۵م ۷٤ /١‏ 
1 وصفة الصفوة للإمسام أبى الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم رمضان 
وسعيد اللحام . م٠‏ جا ۳۹). 
+ الأرقم الجس : 

قال الحافظ ابن حجر: 

الأرقم الجئى أحد الجن الذين استمعوا القران من 
جن نصیبین ... ذکر إسماعیل بن ( أبی ) زياد فى 
تفسیره عن ابن عباس فی قوله تعالی # وإذ صرفتا 
اليك قرا من الجن يستمع ون القران ‏ الاية قال هم 
انسعة» وسليط » وشاصر» وخاصر» وحسا( وجسا ) 
ومسا (لسا) ولحعم ( ونبخعم ) والارقم » والأدرس»› 
وحاضر (وحاصر ) نقلته مجودا من حط مغلطای . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانی ۱/ ۲۷). 
٭ ابن أرق النمیری ( ٦۹٤١‏ ه): 

محمد بر أحمد بن محمد بن رضوان بن أرقم 
النمیری الوادی اش آبو حالد. 

قال ابن الخطيب : كان متضاعًا من العربية قارضا 
للشعر» مشاركا فى الفرائض والحساب» جم 


الارقمسى 
التحصيل» كثير الاجتهاد» صدذرًا فى آهل الاأحساب 
والمعارف والمروءات» جميل الحّلق» مليح البزة. 
حرج عن بلده فى الفتنة فقطن سَبتة » ولازم ابن أبى 
الربيع » وخحذ عنه العربية والأدب » وكمّل عليه كتاب 
سبو یه وغیره» وانتفع به کسراء ورجہع إ الأللس › 
فال عن این ال کا ر 
ولى القضاء على حداثة سنه وأقرأً يبلده» مات 
قاضيًا ببسطة فى يوم الخميس الرابع والعشرين من ذى 
القعدة» سنة أربع وتسعين وستمائة . وكتب على قبره 
من شعره : 

اتيت إلى خالقى خاضعا 
ومن سه قى الرى يخضَم 

وإن كث وافيش ه مج رما 


فإثى فى عف و أطمَع 
وكيف أحاف دنوبّامضتث 

وأحمادفى زى شفع 
فأخلصض دعاءك یا زائرى 

لعلالا ەە به يقَح 


( بغية الوعاة فى طبقات اللغويين وإالنحاة للحافظ 
بی الفضل إبراهیم ۱/ ٤١‏ ). 


+ الأرقمی : 


قال السمعائی : 

الارقمى : بفتح الألف وسكون الراء والقساف 
المفتوحة وفى آخرها الميم» هذه النسبة إلى الارقم 
وهو اسم رجل » والمشهور بهد النسبة غرير بن طلحة 
ابن عبد الله بن عشمان بن الأرقم الارقمى من أهل مكة› 
یروی عن الزبیر بن موسى بن عبد الل المخزومى : 
روی عته إسحاق بن إبراهیم . حکی عن عطاء بن آہی 
رباح» روی عنه محمد ہن یحری الکنانیٰ . 


الأرقمى 
(الأنساب 1١١ /١‏ واللباب لابن الأثير /١‏ 
¢3 

واستشسدرك ابن الأثير على السمعانى ٤١ /١(‏ ) 
فقال : 

قلت : فاته ( الأرقمى) نسبة إلى الاراقم» وهم : 
جشم ومالك وعمرو وثعلبة ومعاوية والحارث» أولاد 
ٻکر پن حبيب ٻن عمرو ہن غنم بن تغلب بن وائل › 
وفیهم يقول مَهَلهل : 
زوجها فق دما الاراقم فى 

جنب وان الي اء من آدم 

( آنشده فى اللسان ٠١١ /٠١‏ . وإنما سموا الاراقم 
تشبيها لعپونهم بعيون الاراقم من الحيات. وجب : 
حى من اليمن . والرواية فى اللسان: وكان الحباء. 
بالحاء). 

ینسب إلیهم کثیر؛ فمن بنی جْشّم : عمرو بن كلثوم 
ابن مالك بن عتاب بن سعد بن زهير بن جشم: 
ومهم : : كليب ومهلهل أبنا ربيعة بن الحارث بن زهير 
ابن جُشم» ومن بنی مالك بن کر الأخحطل الشاعر 
واسمه غَبٌاث بن عَوْث بن الصلْت بن طارقة بن سيحان 
ابن عمرو ٻن فڏوکس ٻن عمرو بن مالك» ومن بی 
عمرو بن بکر: الوليد پن طريف بن عامر ٻن هُرَيْم بن 
حبیش ہن هریم ہن الحارٹ ہن آبی حارثة بن صفی بن 
حټَنَ بن عمرو بن مالك بن بکر پن جيب ٻن عمرو بن 
غنم ٻن تغلب الخارجي . 

غَرَيْر؛ بضم الغين المعجمة وفتح الراء بعدها ياء 
معجمة باثنتين من تحتها وإحره راء ثانية . وحبيّْب بن 
عمرو بضم الحاء المهملة وفتح الباء الموحدة وسکون 
الياء تجتها نقطثان وآخره باء موحدة. والأطل غَيَاث 
بكسر الغين المعجمة وفتح الياء تحتها نقطتان وأحره 
وهى آيضا نسبة إلى الأرقم بن النعمان بن عمرو بن 
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أرك ( 


الأرك ( موقعة.) 


وهب بن ربيعة بن معاوية الأكرمين » بطن من كندة› 
منهم : عَدِىّ بن عميرة بن فروة بن زرارة بن الارقم ؛ 
وكانوا بالكوفة فما انقل علي عليه الرضا إليها ساروا 
عنها إلى الشام فأنزلهم معاوية الها وشهدوا معه 

(اللباب لابن الأثير تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» ir EY f‏ وقد وضعنا تعليق المحشق بين 
قوسن فى نايا النص ). 


3 رك ; 


بفتحتین . وضم ابن درید همزته : 

مدينة صغيرة فى طرف برية حلب قرب تدمر» وهى 
ذات نخل وزیتون؛ وهی من فتوح حالد بن الولید فی 
اجتيازه من العراق إلى الشام . 

( قرية تابعة الآن لمنطقة تدمر التابعة أمحافظطة 
حمص عدد سکاتها حوالی ۲٠۹‏ نسمة). 

( معجم البلدان /١‏ ۲۳,؛ ومن کاب معچم 
اليلدان لاقوت الحمری ب احتار اللعبوصس وقدم لها 
وعلق عليها عبد الأله نهان . السفر الثالث القسم 
الأول / 1 ), 
حصن .) : 
انظر: الك ( موقعة-) . 


# الأرك ( موقعة.): 


الك حصن مني بمفرية من قلمة رباع أل حصو 
«إذ فوش » بالأئدلس» وهناك كانت وقعة الأزك على 
صاحب قشتالة وجموع النصاري على يد المنصور 
يعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن بن على ملك 
المغرب قى سئة 0۹۱ › وکان پلغ المنصور يعقوب أن 
صاحب قشتالة شن الغارات على بلاد المسلمين 


الأزك ( موقعة.) 


إشبيلية ونواحيهاء» فامتعض من ذلك ٹم تحر من 
حضرته مرّاكش إلى الأندلس واستقَرٌ باشيلية فاعض 
الجند وأعطى البركات؛ ت فی الحادی عشر من 
جمادی الأحرى روصل قرطبة فروحَ بها ضالتقى 
الجمعان بجسر الارك والتعضم القعال فانهزم العلدو 
ورکبهم بالسیف من ضَی يوم الاربعاء تاسع شعبان 
إلى الروأل وانتهب محلةً الروم وقتل مهم زضاء ادن 
القاء واستشهسد من المسلمين دون الخمسمسائةء 
وأفَت « إذ فوش » واجتاز على طليطلة لا يعَرّج على 
ES‏ حمر المسلمر بم 
و مسا ىن1 هذا الفح کان شا 
IEE‏ حفائظ بعضص القباتل لما غار 
راية إلحوإانهم مُقَدَمَة على العد: وإذ ظت وا أن 


جيش الفونو الثامن 


کر 
امون 
حصن الأرك 4 

۷ 


موقعة الور 


رھ دة 


1Y 


حابم بهم حملوا على العدو فأوغلوا وشم لا يعلمون 
الحال» وکیفما کان فهو فت ميين ونصر موزز. 

ثم رجع المنصور لى إشبيلية ظافرا فاقام مده ثم غز 
بلاد الجوف فحاصر ٦‏ اله ونزل على بلنسية ففتحها 
عنوة واب على قائدها يومثر مع مائة سین من 
أعيان کفارها ووجههم إلى خدمة بثاء الجامع الكبير 
بسلا مع سارى الأرك ثم انتفل إلى طلبيرة ومكادة 
فخرَبَهُماء ثم برز عاى طلَيْطلة فن عليها الغارات» 
ثم ازل قجريط وشرع فى القفول. » فأحذ على جيّان 
إلى قرطبة إلى إستجة إلى قرموتة » ووصل إلى إشييلية 
فی رمضال . 

( صفة جزيرة الآندلس لابى عبد الله معذمد بن عبد 
الله بن عبد المتعم الحميرى / ٠١-٠۲‏ . انظر أيضا 
معجم المعارك البحربية ‏ ماجد اللحام . دار الفكر 
المعاصرء بيروت» دار الفكرء دمشق» الطبعة الأولى 
۰ھ ۱۹۹۰م (E1‏ 


جيس يعقوب النحسور 


أركان الإسلام 


أركان الإسلام: 
أركان الإسلام حمسة: شهادة أن لا إله إلا الله 
محمدا رسول الله وإقام الملاة و | إيتاء السزكاة وصوم 
رمضان وحچ بیت الله الحرام فدليل الشهادة قرله 
تعالی : #د هد الله أنه 9 إل إلا ُي والملائكة واوو 
العلم تاثا بالقسط لا إله إلا هو العزيز الحكيم 4[ آل 
عمرال : ۱۸ ] ومعناها لا معبود حى إلا الله وحده لا 
إله نافيا جميع ما يعبد من دون الل . إلا الله مغبتًا العبادة 
لله وحده لا شریك له فی عبادته کما آنه لیس له شريك 
فی ملکه وتفسیرها الذی ی رضحها قوله تعالی  :‏ وإذ 
قال إبراهيم لإ وقومه نى براء ممًا تعبدّور # | 
الى فططرنى فإنه يهديسن ۾ # وجعلها كلمة باقية فى 
عَقبه لعلَهمْ يرجعونٌ ¢ [ الزحرف : ۲۸٦‏ ] وقوله 
تعالی : قل پا آمل لتاس الوا إلى کلم سوا 
يننا وبینکم أن لا نعبد إلا الله ولا نسر به شيا ولا 
خد بصنا ْصًا رباب من دون الله فإن تولو فقول 
شه دوا بأنا مُشلمون ) [ آل عمران: ٤‏ ]( هو 
خحطاب لليهود والنصارى حسب ظاهر النظم القرانى : 
تعالوا إلى كلمة سواء عدل ونصف نستوى نحن وأنتم 
فیها ٹم فسرها بق وله تعالى : # أن لا نعبد إلا الله ولا 
نشرك به شیا € ولا وٹنا ولا صلیبا ولا صنما ولا طاغوًا 
ولا نار ولا غير ذلك. بل نفرد العبادة لله وحده لإ 
شریات له وهذه هى دعوة جميع الرسل إلى اله تعالى 
ذکره وتنزهت صفاته» وقوله تحالی # ولا یتخد بعضنا 
بعضا أربابًا من دون الله € تبكيت لمن اعتقد ربوبية 
المسيح وعَزيْر. وإشارة إلا أن هؤلاء من جنس البشر 
وبعض منهم » وإزراء بمن قلد الرجال فى دين الله 
فحلل ما حللوه وحرم ما حرموه عليه فإن من فعل ذلك 
فقد اتخذ من قلده ربا. ومنه #اتځذوا أحبارهم 
ورهہانهم آربابا من دون الله € قال ابن جریج : لا یطیع 
بعضنا بعضا فى معصية الله . وقال عكرمة ٠:‏ لا يسجد 
بعضنا لبعض . فإن ولوا أعرضوا عن التوحيد 


فقولوا % أى آنت يا محمد والمؤمنون لهم : 

اشھ دوا بآنا مسلمون 4 آی موحدون لما لزمتكم 
المحجة فاعترفوا بأنا مسلمون دونكم ) . 

ودليل شهادة آن محمدًا | رسول الله وا فوله تعالی : 

8 لقد جاء کم رسول من نیکم عزیر عليه ما عش 
حَريص عليكم بالمؤمنين رءوف رَحيمٌ ‏ [التوبة : 
۸ |[ ومعنی شهادة أن محمدا رسول الله طاعته فما 
آمر» وتصدیقه فیما أخبر» واجتناب ما عله هی وزجر. 
وأن لايعبد الله إلا بما شرع . 


( والخطاب للعرب عند جمهور المفسرين و #ومن 
انشیسکم € من جنسکم فی کرنه عربیا قرشي ا مثلکم 
تعرفون نسبه وحسبه» وقریء انش آفعل تفضیل من 
التقاسة» رالمراد الشرف أ ی أشرفكم وأفضلكم # عزيز 
عليه ماعن 4 ما مصدرية وإالعنت التعب لهم 
والمشقة عليهم ولقاء المكروه بعذاب الدنيا بالسيف 
ونحوه أو بعذاب الألحرة بالنار أو بمجموعهما. 
والمعنی شاق عليه عنتکم لکونه من جنسکم ومبعوتًا 
لهدایتکم ل حریص ٭ شحیح علیکم بأن تدلو 
النار أو حریص على إيمانكم وهدایتکم # بالمۇمنىن 
رءوف رحیم سما الله تعالى رءوفا رحيما ولم يجمع 
لحد من أنبیائه بين اسمين من أسمائه تعالى إلا للئبى 
محمد وة ) . 

ودليل الصلاة والزكاة وتفسير التوحيد قوله تعالى : 
وما أمروا إلا ليعيدوا الله ممخلصين له الذي نفاء 
ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة وذلك دين القَبّمة 4 
[السنة: ٥‏ ودلیل الصبام قوله تعالٰی $ ي ابا الذين 
۶امشوا تب عليكم الصيام كما كيب على الذين من 


قبلكم لعلكم تتقون € [ البقرة : ۲ ] ودليل الحم 


قوله تعالی وله على النا ج البيت من انستطاع 
إليه سيلا ومن كفر فن الله نى عن العالمين »1 آل 
عمران : %۷ ]. 


TTA 


ازم 


( الأصول الثلاثة وأدلتها لاإمام شيخ الإسلام محمد 
ابن عبد الوهاب - علق عليه وصحح أصولها وكساها 
حواشى مفيدة الشيخ محمد منير الدمشقى / ٠١‏ 
۳ وقد وضعاا الحواشی بين أقواس فی نايا النص› 
وقد نظم أركان الإسلام الخمسة الشيخ عبد الغنى 
إسماعيل النابلسى فى منظومته الموسومة بكفاية 
الغلامء ونقلنا لك كلا من هذه الاركان تحت عنوانه 
فانظره فی موضعه ) . 

2 ارم : 

قال عنها ياقوت : 

ا بالضم ثم الفتح › وزن جُرذ وزقر» ویروی 
بسكون ثانيه : بلدة قرب سارية من نواحی طبرستان ؛ 
آهلها شيعة » قال الإصطخرى : وجبال قاذوسیان من 
بلاد الديلم » وهى مملكة » رتيسهم يسكن قرية تسمى 
آرم . ولیس بجبال قاذوسیام منبر» ينها وبين سارية 
مرحلة» ينسب إليها أبو الفتح نخحسرو بن حمزة بن 


وندرين بن أبى جعفر بن الحسين بن المحسن بن 


قيس بن مسعود بن معن ٻن الحارٹ بن ذهل بن شيبان ‏ 


الشيبائى المؤدب القزوينى ذكره ه أبو سعد فى التحبير 
وقال : : سكن أرم وكان له معرقة بالأدب» ورایت فی 
بعض النسخ عن آبی سعد آرم بزنة أفْعل » , بضم العين › 

فی معجم البلدان وقال: آرم بلي ليدة من سارية 
مازندران» وام رات : من فری سواحل بحر یشون . 

( معجم البلدان /١‏ 0¥ ( 

قال ياقوت : 

إرمٌ: بالكسر ثم القع ء ولام فی آصل الا 
حجارة صب فى المفازة علماء والجمع ارام وارد 


ارم بسسسه 


مثل ضلع وأضلاع وضليع : وهو اسم علم لجبل من 
جبال حسمی من ديار جذام» بين آيلة وتبه بنى 
إسرائيل» وهو جبل عال عظيم العلوء يزعم أهل 
البادية أن فيه كروما وصنوبرًا . وکان النبی ب قد كتب 
لہنی جعال بن ربيعة بن زيد الجذاميين » أن لهم إرمًا 
لا يحلها أحد عليهم لغلبهم عليهاء ولا يحاقهم. 
فمن حاقهم فلا حق له» وحقهم حق , 

.) ٠١١ /١ معجم البلدان‎ ( 

وقال الراغب الأصفهانى : 

الإرم علم يبنى مسن الحجارة وجمعه آرام» وقیل 
الحيجارة ق ومه قيل للمتغيظ يحرق الأرم وقوله 
تعالی : F8‏ | دات الماد إشارة إلى أعمدة مرفوعة 
مزحرفة › وما بها آرم وأريم ى أحد وأصله اللاز م للازم 
وحص به التفی کقرلھم : ما بها ديار وأصلَة للمقیم فى 
الدار. 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقیق وضبط محمد سید کیلائی/ ۱١‏ ). 


# إرم : 


قال السجستانى : إرم ٠‏ آبو عاد وهو ابن إِرم بن 
سام بن توح ويقال إرم اسم بلدتهم التى کانوا فيها. 
( غریب القران المسمى بنزهة القلوب للإمام بى 


ارم به : 


( معچہ مصطلحات تونيق الحديث _د. على 
زوین/ 1۲ 
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